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ڈاکٹر سید محمد عبداللہ ایم اےء ڈی لٹ ( پنجاب) > .... . ریس ادان 
پروفیسر سید محمد امجد الطافء ایم اے (پنجاب) . . . . . . سپیرایڈیٹر 
پروفیسر عبدالقیوم؛ ایم اے (پنجاب) ) .ےہ ےہ . . سیلیرایڈيشر 
پروفیسر مرزا مقبول بیگ بدخشانیء ایم اے (پنجاب) > e‏ »د ایڈنٹر 
شیخ نذیر حسین؛ ایم اے (پنجاب) ۾ . . ...۰ ایأڈیٹر 
ڈااکٹر عبدالغنی › ایم اے؛ ہی ایج ڈی ( پنجاب ) ہح. . ,..۔ ایڈیٹر 
حافظ محمودالحسن عارف,؛ ایم اے (پنجاب) سے . . ایڈیٹر 


مجلس انتظات 


١۔‏ پروفیسر ڈاکٹر خیرات محمد ابن رساء ایم ایس سی (علیگ)ء ہی ایچ ڈی (براؤنء یو ایس اے)› 
وائس چانسلرء دانش که پنجاب (صدر مجلس ) 
م ۔ ڈاکٹر رفیق احمد ایم اے (پنجاب)ء بی اے (مانچنٹر)ء ڈی فل (اوکنڑڈ)ء 
پرو وائس چانسلرء دانش .که پنجاب» لا هور ) 
م - جسٹس مولوی مشتاق حسین؛ جج؛ سپریم کورٹ آف پا کستان:ء اسلام آباد 
م - جسٹس سردار محمد اقبالء سابق چیف جسٹس؛ لاھور هائی کورٹ» لاهور 
ہ ۔سید بابر على شاہ؛ . ے ۔ ایف سی گلبرگ» لاهور 
۔ معتمد مالیات» حکومت پنجاب» لاهور (یا نمائنده) 
ے - معتمد تعلیم» حکومت پنجاب» لاھور (یا نمائند) 
ہ ۔ پروفیسر شیخ امتیاز علی› ایم اے؛ ایل ایل ہی (علیگ)ء ایل ایل ایم (ہنجاب)؛ ایل ایل ایم (ٹنفرڈ)ء 
پرنسپل یونیورسٹی لاء کالج و ڈین کلیه قانون» دانش کله پنجاب؛ لا هور 
و - ڈاکٹر وحید قریشی؛ ایم اے؛ ہی ایچ ڈی؛ ڈی لٹ (پنجاب) ؛ ڈین کلیة علوم اسلامیه و شرقيه؛ 
دانش کله پنجاب؛ لاهور 
. , ۔ڈاکٹر محمد نذیر رومانی؛ ایم ایس سی (ہنجاب)ء ہی .ایج ڈی (لنڈن)ء ڈین کلیة سائنس؛ 
دائش کله پنجاب» لاهور 
ور ۔ رجسٹرار » دانش کله پنجاب» لاھور 
٢‏ ۔ حازن» دانش که پنجاب» لاهور 
۳ ۔ ڈاکٹر سید محمد عبداللہ: ایم اے ڈی لٹ٠‏ پروفیسر ایمریطی؛ سابق پرنسپل اوریئنٹل کالجء لاهور 
(رکن و معتمد) 
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ج ا i,‏ 4® ا 
٠‏ 3 . ی0 4 : و ۰F‏ 
a e : ۱‏ 
گب یں mR‏ _ 
۱ 


( ب) 
کتب نگریزی ؛ فرائسیسی؛ جرمن؛ جدید ترک وغیرہ کے اختصارات› 
جن کے حوالے اس ۔کتاب میں بکثرت آ_ے ھی 


Dozy : Recherches—=R. Dozy : Recherches sur 
PFhistoire et la littérature de P Espagne Pendant 


le moyen-dge, 3rd ed., Paris-Leiden 1۰ 


Dozy, Suppl. = R. Dozy : Supplément aux diction- 


naires arabes, 2nd ed., Leiden-Paris 1927. 

Fagnan : Exitralts= E. Fagnan : Extraits inédits 
relatifs au Maghreb, Alger 1924. 

Gesch. des Qor.=Th. Nöldeke Geshichie des 
Qorans, new edition by ٣۰ Schwally, GO. Bergst- 
rrãsser and O. Pretzl, 3 vols., Leipzig 1909-38. 

Gibb : Ottoman Poetry = E.J.W. Gibb : A4 History 
of Ottoman Poetry, London 1900-09. 

Gibb-Bowen = H.A.R. Gibb and Harold Bowen : 
Islamic Society and the West, London 1950-57. 

Goldziher : Muh. St.=1. Goldziher : Muhammeda- 
nische Studien, 2 Vols., Halle 1888-90. 

Goldziher :Vorlesungen = I.Goldziher : Vorlesun gen 
şiher den Islam, Heidelberg 1910. 

Goldziher :Vorlesun gen = 2nd ed., Heidelberg 1925. 

Goldziher : Dogme = Le dogme et la loi de I'islam, 
(rad. J. Arin, Paris 1920. 

Hammer-Purgstall : GOR—=J. von Hammer (-Purg- 
stall) : Geschichte des Osmanischen Reiches, 
Pest 1828-35. 

Hammer-Purgstall : 
Pest 1840. 

Hammer-Purgstal! : 
J.J. Hellert, 18 vol., 
(etc.), 1835-43. 


Hammer-Purgstall : Staatsverfassung = J. 
Des Osmanischen Reiches Staats" 


GOR? —=the same, 2nd ed., 


Histoire =the same, trans. by 
Bellizard )ع٤6ع(‎ Paris 


von 


Hammer : 
verfassung und Staatsverwaltung, 2 vols., Vienna 
1815. 

Houtsma : Recueil= M.Th. Houtsma : Recueil des 
texes relatifs a Mhistoire des Seldjouciles, 
Leiden 1886-1902. 


AI-Aghîni : Tables = Tales Alphabétiques du K ith 
al-aghant, rédigées par 1. Guidi, Leiden 0: 
Rabinger =F. Babinger : Dic Ceschichtschreiber der 
Oçmanen und ihre Werke, lst ed., Leiden 1927. 
Rarkan : Kanunlar = Omar Lutf Barkan : XV ve 
XVI inci A sırlarda Osmanli. Jınparat orluğunda 
Ziraî Ekonominin ukukf ve Malt Esaxlari, I. 
Kanunlar, Istanbul 1943. 
Rlachère :<Lifr.—R. Blachètre : 


Lirtera:ure arabe, i, Paris 1952. 


Histoire de و|‎ 


Brockelmann, I, II=C. Brockelmann : Geschichte 
der Arabischen Litterarur, Zwelte den Supple- 
ment-bûãnden angcpasste Auflage, Leiden 1943- 
1949. 

RBrockelmann, S 1,11,111 =CG.d A4.L., Erster(Zweiter. 

Supplementband, Leiden 1957-42. 


: A ILiterary History of 


Dritter). 

Browne, E.G. Browne 
Persia, from the earliest times unlil Firdawsi, 
London 1902. 

Browne, 4ر - زا‎ ILiferary History of Persia, from 
Firdawsl fo Sa'di, London 1908. 

Ariwne, ili = A FHistory of Persian Liferarture under 
Tartar Dominion, Cambridge 1920. 

Browne, iVv= 4 History of Persian Literature in 
Modern Times, Cambıidge 1924, 


Caetani : Annali=L. Caetani : Annali dell’ Islam, 


Milano 1905-26. 

Chauvin : Bibliographie = V. Chauvin : Bibliograplie 
des ouvrages arahes et relatifs aux Arabes, 
Lille 1892. 

: Quellen = B. Dorn Muhammedanische 

Quellen zur Geschichte der sidlichen Kûstenlin- 


Dorn 


der des Kaspischen. Meeres, St. Petersburg 
1850-58. 


Dozy : Notices= R. Dozy 


: Nolices sur quelques 
manuscrits arabes, 1 eiden 5۔1847‎ 
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and 1۵.5. Margoliouth, London 1937 
Nallino ؛‎ Scritti = C.A. Nallino : Raccolga di Serirti 
editl e inediti, Roma 1939-48. 
Pakalın = Mehmet Zeki Pakalın : 
seyimleri ve Terimleri Sozliğd, 3 vols., 
bul 1946 ff. 


Pauly-Wissowa = Realenzyklopaedie des klassischen 


Osmanlt Tarih 


Istan- 


Altertums. 
Pearscn = J. D. Pearsan : 

bridge 1958. 
Pons Boigues = Ensayo bio-bibliogrdfico sobre lox 


Index Islamicus, Cam- 


historladores y pgeografos ardhio-espaîioles, 
Madrid 1898. ۱ 
Santillana : Jstltuzionl= D. Santillana : 1:٤۲:۸۱ 


dt diritto musulmano malichita, Roma 1926-38. 


Terminolo pie 


Schlimmer = John ا‎ Schlimmer : 


medico- Pharmaceutigue et Anthropologique., 


Tehran 1874. 

Schwarz: Iran - P.Schwarz: Iran im Miıttelalter nach 
den arabischen Geographen, Leipzig 1896. 
Smith=W. Smith : A Classical Dictionary of 
Biography, Mythology and Geography, London 

1853. 

Verspr. Geschr. =C. Snouck 
Hurgronje : Verspreide Geschriften, Born- 
Leipzig-Leiden 1923-27. 

Sources inéd.= Comte Henri de Castries ۰ 
Sources inédites de |' Histoire du Maroc, Paris 


1905, 1922. 

Spuler : Horde=B. Spuler : 
Leipzig 1943. 

Spuler : Iran = B. Spuler : 
Zeit, Wiesbaden 1952. 

Spuler : Mongolen?=B. Spuler : 
Iran, 2nd. ed., Berlin 1955. 


SNR=Stephan and Naudy Ronart : : Concise ٢۰ 
lopaedia of Arabic Civilization, Djambatan- 


Snouck Hurgronje : 


Les 


Die Goldene Horde, 
Iran in friih-islamischer 


Dile Mongolen ط×‎ 


Amsterdam 1959. 
Storey = C.A. Storey ٭‎ Persian Litrer 
bibliographical survey, London 1927. 


ature : @ ا٥۰‎ 


[0 ۷۱ اامحام لی‎ : Handbuch = Th. W. Juynboll : Handbuch 1 and D.S. Margoliouth, London 1937 = Th. W. Juynboll : Handbuch | 
des islanıtschen Gesetzes, Leiden 1910. 

landleiding = Handleiding to! de kennis 

3rd ed., Leiden 


Juynboll : 
der mohamnmedaansche wet, 
1925. 

Lane=E.W. Lane : An Arabic-English Lexicon, 
London 1863-93 (reprint, New York (955-56). 

Lane-Poole : Cat. =S. Lane-Poole : Catalogue of 
Oriental Coins in the British Museum, 1877-90. 

Lavoix : Cat.=H. Lavoix : Catalogue des Monnaies 
Musuimanes de la Bibliothêque Nationcle, Paris 
1887-96. 

Le Strange =G. [le Strange : The Lands of the 
Eastern Caliphate, 2nd ed., 220: 1930 
(reprint, 1966). 

Le Strange : Baghdad=G. Le Strange : Baghdad 
during fhe Abpasid Caliphate, Oxford 1924. 

Le Strange : Palesiine=G, Le Strange : Palestine 
under the Moslems, London 1890 (reprint, 1965). 


Lévi-Provençal : Hist. Esp. Mus. = E. Lévı-Proven- 


. Çal: 
é&d., Leiden-Paris 1950-53, 3 vols. 
Lévıi-Provençal : Hist. Chorfa—=D. 16۷۱-۲۲۰۱۱٠ 
Les Historlens des Chorfa, Paris 1922. 
Maspero-Wi t. Matériaux = J. Maspéro et G. Wiet: 
Matérlaux pour servir d4 la Géographie de 
"Egypte, Le Caire 1914 (MIFAO, XXXVD). 
Mayer: Architects = L.A. Mayer : [Islamic Architects 
and their Works, Geneva 1956. ۰ 
Mayer : Astrolabists= L.A. Mayer : Islamic Astro- 
labists and their Works, Geneva 1958. 
Mayer : Astrolabisis = L.A. Mayer : Islamic Metal- 
workers and their Works, Geneav 1959. 
Mayer ۰ Woodcarvers= L.A. Mayer : Islamic Wood 
carvers and their Works, Geneva 1958. 


Histoire de IF" Espagne musulmane, NOUV. 


Mez: Renaissance = A. Mez : Die Renaissance des 
Islams, Heidelberg 1922; Spanish translation 
by S. Vıla, Madrid-Granada 1936. 

Mez ٢ Renaissance, Eng. tr.=the same, English 
translation by Salahuddin Khuda Bukbsh 
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Wensinck : [fandbcok: A. J. Wensinck : A Hand- 
book of Early Muhammadan Tradition, Leiden 
1927. 


_ Zambaur = E. de Zambaur : Manual de (ie généalo- 


gie ct dle chronologic pour Phistoire de ['Islam, 
Hanover 1927 (anastatic reprint, Bad Pyrmont 
1955). 

Zinkeisen =J. Zinkeisen : Geschichte des Osmanis- 
chen Reichcs in Eurepa, Gotha 1840-83. 

Zubaid Ahmad = Ihe Coniributlion of India to 
Arabic Literature, Allahbad 1946 (reprint, 
Lahore 1968). 


Suryéy of Persian Art =ed. by A. U. Pope, Oxford 


1938. 
Suter = H. Suter: Die Marhematiker und Astronormen 


der Araber und ihre Werke, Leipzig 1900. 
Taeschner : Wegenetz =F ‘Taeschner : Die Verkehrs- 
tage und den Wegenetz Anatoliens in Wandel 
. der Zeiten, Gotha 1926. ۱ 
'tomaschek = W.Tomaschek : Zur historischen Topo- 


graphie von Kleinasien im Mitrelalyer, Vıenna 
189i. 

Wiel : Chalifen = G. Weil : Geschichte der Chalifen, 
Mannheim-Stuttgart 1846-82. 
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ح 


(ج) 
مجلات: سلسلہ هاے کتب۴؛ وغیرہ؛ جن کے حوالے اس کتاب میں بکٹرت آے ہیں 


لارسس ا 


AB = Archives Berbêrs. BGA = Bibliotheca geographorum arabic رو‎ 
Abh. G. W. Gö!lt= Abhandlungen der Gesellschaft BIE = Bulletin de [' Institut Egy'ptien. 
der Wissenschaften zu Galtingen. . BIFAO = Bulletin de ٭]‎ Institut Français d' Archéo- 
Abh. K. M. = Abhandlungen f. d. Kure des fogie Orientale du Caire. 
Morgenlandes. BIS = Bibliotheca Indica series. 
Abkh. Pr. Ak. ۱۷, - Abhandlungen d. preuss. Akad. BRAH= Bolet!n de la Rcal Academia de la Historig 
d. Wiss. de [Cspaia. 
Afr. Fr.— Bulletin du Comité de PF Afrique française. BSE = Rol'skhaya Sovetskaya ÊEntsiklopediya (Large 
Afr. Fr. RC = Bulletin du Com. de ] Afr. frang., Soviet Encyclopaedia), Ist ed. 
Renseignemenis Coloniaux. BSE‘“=the Same. Zod ed. 
AIEO Alger = Annales de I' Institute d' FEiudes BSL(P)= Bulletin de la Société de Linguistigue 
Orientales de f Université d’ Alger. (de Paris. 
AIUON = Annali dell’ Istituto Univ. Orient, di Napoli. BSO(A4A)S = Bulletin of the School of Oriental (and 
AM = Archires Marocaines. African) Studies. 
And. = Al-Andalus. BTLV= Bijdragen tot de Taal-, Land-en Volken- 
Anth = Anthropoes. kunde (van Ned -Indiê). 
Anz, Wien = Anzeiger der philos.-histor. Kl. d. ۴۰ BZ = Byzantinische Zeitschrift. 
der Wiss. Wien. COC =Cahiers de 'ا|‎ Orient Contemporain. 
AO = Acta Orientalia. CT = Cahiers de Tunisie. 
Arab.= Arabica. 1 [11 = Encyclopaedia of Islam, 1st edition. 
ArO - Archiv Orlentdint. El?— Encyclopaedia of Islam, 2nd edition. 
ARW = Archiv fir Religionswissenschaft. EIM = Epigraphia Indo-Moslemica. 
ASI= Archaelogical Survey of India. ERE = Encyclopaedia of Religion and Ethics. 
ASI, NIS—=the same, New Imperial Series. GG A = GöItinger Gelehrte Anzeigen. 
ASJ, AR =the same, Annual Reports, . GJ = Geographical Journal. 
AUDTCED = Ankara Üniversitesi Dil vre Tarih- GMS = Gibb Memorial Series. 
Coğrafya Fakiltest Dergisi. Gr. |. ph = Grundriss der Iranischen Philologie. 
As. Fr. B —=Bulletin du Comité de ٭|‎ Asie Française. GSAI1 =Giornale della Soc. Asiarica Italiana. 
BAH = Bibliotheca Arabico-Hispana. | Hesp.= Hespéris. 


BASOR = Bulletin nf the American School af JA - Jsl4m Ansiklopedisi (Tûürkish). 


Oriental Research. IBLA = Revue de [Institut des Belles Lettres Arabes, 


a alae E ےرا‎ 


Bell. = Tiirk Jarih Kurumu Pelleten. Tunis. 
BFac. Ar.= Bulletin of the Faculty of Arts of the JC= [Islamic Culture. 
` Egyptian University. IFD = Ilahiyat Faktiltesi. 
BEt. Or. = Bulletin 'ل‎ Etudes Orientales de Institut IG = Indische Gids. 
Française Damas. [HQ = ۔‎ Jndian Historical Quarterly. 


7 سسسس60ممیمیدڈا سی eee‏ 


٭ انھیں روسن حروف میں لکھا گیا ے ` 
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ن 


د ج ہے سے۔-ح-یسسسچورے ن د ا۴کلِق٭چ|آىكٴػىثصُ+-۔_سِچب-_ے.ے- 


وع و ٹا 
gL -‏ کا ê‏ ے ہے سو - - و وت i‏ گا صجہ ہے mgs‏ ` = ہہ ہ---- سے وسکھ-ا۔ 


.)عام ( علوم القرآن) 


اسلام ے؛ جو آنحضرت صلی اله عليه و آله وسلم کے 
)- علوم و ذریعے سنلمانوں کو (بلکھ سارے عالم کو)دیا گیا ۔ 
قدیم اسلامی تصور کی رو ہے دینی علوم ھی | قدرتی طور ہے صحابه” (اور بعد میں آنے والے 
اصلل علم ھیں؛ یعنی قرآن و حدیث کے علوم ۔ پھر ان مسلمانوں) نے اس ی حفاظت؛ فہم؛ تدبر اور تفسبر 
علوم ى تشریح وتائید کے لیے جو علوم پدا اغیرہ کے لے خصوصی کوششیں کیں؛ اس کے 
ھوے وہ بھی دینی علوم کہلاتے ہیں ۔ دوسرے ا نزول و تدوین کے کوائف متب کے اس کی کتابت و 
درجے کے ان علوم کو ذیلی دینی علوم کہنا زیادہ ٠‏ املا اور اس کی قرا ت کے اصول مدون کے اوراس کے 
مناسب ہو کا۔ هم نے علوم دینیه (اصلی و ذیلی) | آداب اور قواعد احترام بھی وضع کے ۔ علاوہ ازیں اس 
میں جن انواع کو شامل کیا ے وہ یھ ہیں : () ‪ معانی کو سمجھنے کے لے فنون کی بنیاد رکھی 


mm‏ ےْ-ساکھہ mm E‏ ہے چعسوح ۔ سسہے eg,‏ .٠د‏ مد 


علوم القرآن؛ () علوم الحدیث:(م) علوم الفتہ؛(, ) آ اور مضامین میں محکمات و متشابهات» اسخ و 
عام الفرائض یا علم الميراث؛ (ه) علم العتائد؛ () | منسوخ اور تاویل واستدلال کے طریقوں پر بحثیں 
) : | گے 
ایرؤو) علم اشن یا علم الروواء جس میں بض ' *۴۶ اس ا 
کا علم ایک جدا علم ک بثیت بھی رکھتا ھھے . مباحت فی علوم القرآنَ نے لے کر یہاں دیا جا رھا 
a‏ ب 7 سج 
اب ان میں ہے ھر ایک پر مجمل تبصرہ پیش E e‏ 
فا ده 
کیا جا رھا ےے (جن عنوانات پر مقالات اس دانره کی ۔ یا یا ھے). ہے ۔ 
اس یہ 7 ا 5 
معارف میں کہیں اور چھپ چکے ہیں ان کی طرف ترا کی تعریف کے بعد مصنف نے قرآن مجد 
اله (ركَ) دیا جا رها هے) کہ اسم اور اوصاف ہے بحث کی ے ۔ پھر قراں 
ا ا ۱ مجید› حدیث قدسی اور حدیث النبوی کا فرق بتایا ے ۔ : 


۱ : 
پھر وحی کے معنیء کیفیت اور اس کے بارے می 


9 )علوم القرآن: سد و ۱ شک وک ہے اعتنا کیا ے ۔اس کے بعد مکی اورمدنی 
اس موضوع پر مقالة قرآن (رك بان) میں آیات اور سورتوں کا ذ کر ے اور یھ بتایا عے که 


بہت سے عنوانات زیر بحث آ گئے میں 05 ان کے ماہین امتیاز کے اصول کیا عیں۔ پھر نزول کے 
چند ضروری اشارات: پیش کیے جا رے ہیں تاکه | اول و آخرکا ذٴکر اور سبب نزول کی بحث آئی ے ۔ 
سیسے سر س پا سب اس :کے بعد جمع و ترتیب قرآن کا تذکرہ ہے ۔ پھر 
تاگر آ جائے. .ت30 | قرا .ات سبعه؛ تجوید؛ آداب التلاوتء تفسیر کے قواعد 
قرآن مجید ایک کتابْ مبین ے؛ جے میں نحو اور معانی کی رو ہے بحث؛ المحکم اور 
بیان للناس؛ ' بھی کہا گیا ہہ اور جس کے بارے میں المتشا به میں فرقء عام اور اص کی بحث؛ ستےی 
يه ارشاد هوا ے که یه تبیال لکل شی,“ ہے سس سرت مطلق و مقید اور منطوق و مفہوم: پھر 
اسی کے بارے میں فیا د ' بھی کہا | اعجاز القرآن: امٹال القرآن؛ جدل القرآن؛ قصص القرآن» 
گیا ے ۔ يه دین اسلام کا سرچشمه بلکه خود دين ترجمة القرانء تفسیر و تأویل؛ تفسیر کے شرائط 
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رش سر کے سم سے 


چیم ( علوم سنا 


۲ 


عام ( ۳ اد( 


ایل اقسام' تفسبر : تفسیر ہر ہائوں تغبیر بالرأی المعجم المم gr‏ اور سصرے متضرقی مباحث 


سرائیلیات صوفیانه تفسیریں اور آجر میں 
ممتإاز نرين تفاسیر (فقہا کی تفسیریں اور دپگر 


انواع تفہیں مثالا دور جدید کی تفاسیں) کا پان 
۔ ایک لجاظ ہے ان میں سے ھر بحث کم و بیش 


علم کې حیثیت اختیار کر چکی ہے؛ اگرچہ یہ محض 
داخلی و ذیلی ے . 

قرآن ہبجید کے سلسلے میں بض اور مباحث 
بھی ہیں؛ مثا قرآن مجید کی دعائیں › قرآن مچپد کی 
پش کوئیاںء قرآن مچید کا جفرافیه (ارض القرآن)؛ 
قرآنٰ ہجید کے مفرد الفاظ کے معجم؛ قرآن مجید کے 
مضامین کے اشاویےە قرآن مجید کی کتابت (املا) 
کے خاص طریقے ۔ اس کے علاوہ متعدد دوسرے بہاچی 
ہیں٤‏ جن کے لیے رلو بھ قرب . 

جو علوم بالواسطہ قرآن مچید کے زیر اثر پیدا 
موے ان کے لہے رك به علم ۽ عمومی بج 
(سید عبد اللہ نے لکھا ). 

[ ادارو] 


8© () علوم الد یب : اس میں رایت و درایت 
کے اعتبار سے جملہ علوم حدیث کے علاوه وہ بباح 
بھی شابل ہیں جو حدیثِ کي ححیت و ضرورټ 
اور حیٹ پر اعبتراضیات ہے رد پر شتیل 
میں یه آجری فین اس لیے پیدا هوا کہ کچھ لوگی 
(جصوہیا آج کل) جیدیٹ کی صچت پر شک کرتے 
عیں؛؛ جس کے جواب میں علماے جدیث اپنے دِلائل 
سے جیث کی صحت و حجیت کا اثبابخ کرتے ہیں۔ اس 
کے عارو صحاح؛ سنن ؛ مسا نیل رلك بآاں|؛ مختصسرات 

اوك بآں] اور ارہعین پر جو شروح لکھی گئی ہیں 
وہ بھی علوم الجدیپث ہیں شام ہیں - اسی طرح 
قدہا کی کتب الاطراف اور عصر جاضر میں متب 


کیے ؟ 


سے حدیث کے اشارے (مثلا ونسنک : 


| 
١ 
۱ 
۱ 


(مثلا قرآن محید اور جید يث کا ربط اورفقہ و حذَیغ کا 
تعلق) بھی علوم جدیثِ میں شامل ہیں (تفصیل 
کہ لیے دیکھے محمد بن جعفر الکتاني شی 
المستطرفه ؛ نیز رك به حدیث؟ اهل الحدیث؛ سیر 
اسما٭ الرجال؛ قرآن) , 

غرض وہ سب کوششیں جو حدیث کو پمجھنے 
اور اس کا مقام متعین کرنے؛ نیز مجموعه ھاےے 
اجادیت کومرتب و مدون کرنے کے اصول متعین 


کرے؛ ؛ احادیث کو پڑھے بڑھانے اور ان ی ارتقائی 


سر گزشت اور نقد و جرح کے اصولوں کو جاننے یا 
حدیث کے خلاف کیے گئے اعتراضات کے جوابات 
دینے کہ سلسلے میں کی گئیں؛ علوم حدیث میں 
شمار ھوتی هیں ۔ حدیثِ ی تاریخ مت و اسناد پچ 
پرکھنے کے اصول اور طریتے (رعەاولہطاس)» علم 
ناسخ الحديث و منسوخه» علم غريب الحديث» علم 
احتلاف الحديث» علم مصطلحات حديث وغيرہ بھی 
سب علوم حدیث میں شامل ہیں ۔ زیادہ باضابطه 
طور ہے یوں کہنا چاھے کے علم الحدیث کی دو 
قسمیں ہیں : (م) علم روایت اور (م) علم درایت۔ 
جب رسول کریم صلی اللہ عليه و آله وسلم کے اقوال 
و افعال کے متعلق روایات کی تعداد بڑھی تو ان یق 
روایت کی صحت کو جانچنے اوو پرکھۓ؛ نیز 
مختلف فیه مسائل کو سمجھنے کے لے اصول بندی 
لازسی ہو گئی ۔ اس کے لیے دو طریقے اختیار کے 
گے : (,) اسناد کے ناقدانہ مطالعے کی طرف توجہ 
ھوئی اور اسناد کے لحاظ ہے قابل اعتبار حدیث وہ 
ہیجھی گئی جس کی روایت ہیں راویوں کا ایک 
غیر منقطع سلسله موجود هو (راویوں کے سلسلے کا 
علم اسناد کہلایا)؛ (م) راویوں کے ثقھ ھونے کے 
اہول مقرر کے گے ۔ اس ہے فن رجال پیدا جوا 
یں میں یھ امور مد نظر ھوےے کہ راویوں (رجال) 
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لم (علوم إلحوييي,_ _ ٠ ٠‏ علم (علوم العدیٹ) 
کہ جعملہ حالات و کوائف معلوم کے جائیں اور | جا سکھا ہے کہ انسائی تاریخ میں شخصیتوں کے 
يہ معلوم کیا جائے کہ کوئی راوی کس زمانے میں | بارے ہیں اتنی منظم؛ سنجیدہ اور نتیجہ خیڑ ئن 
تھاء کہاں رھتا تھا اور اپنے ماسبق ہے کس حد آج تک دنیا میں کبھی اور کہیں نہیں موی زار 
تک ڈاتی واقفیت رکھتا تھا ۔ اسی طرح اس کی قوت موصوع ہر کتاسوں کی تفصیل کے لے دیکھے 
جافلہء اس کی ثقاہت؛ اس کے عام انداز حیات؛ علم؛ محمد بن جعفر الكتانى : الرسالة المستطرنة) ۔ ان 
مشاغل وغیرہ سے متعلق معلومات جمع کی گئیں ۔ باتوں. سے نھ صرف واقعاتی صداقت تک پہنچنے ے 
رجال کی يه تنقید علم الجرح والتعدیل یا علم معرفه | ےمثال ذوق وشوق کا پتا چلتا ے؛ بلکھ ارادے اور 
الرجال کبہلائی . نیت کی اس پاکیزگی کا حال بھی معلوم ھوتا اھ 

ابن الصلاح کے مقدمه (الموسوم به ک علوم الحد,یث) جس کے تحت صدھا اهل علم اپک بامقصد اور 
پر سرسری نظر ڈالنے سے فن رجال (اور علم جرح و نتیجھ خیز جہتجو میں سالہا سال مصروف نظر آنے هیں, 
تعدیل) کی جزثیات کا علم ہوسکتا ے؛ بثلا معرفة | ایک ایک راوی کے حالات کے تفحص کے لے دور دور 
الصحابقء معرفة التابعینء معرفة الا کابرالرواۃة عن | کا سفر اختیار کرتے ہیں اور دیانت روایت کی ساکھ 
الاصاشر» معرفة الأجْوة والاخوات من العلماہ واوا قائم کرنے کے لے ایسے ایے بسیاعدات میں سے 
ممرفف روایۂ الأياء عن الابنا: و پالعکس؛ معرفة الاسماء گزرنے یں جن قي تفصہل پڑھ کر عقل دنگ 
والکنی؛ معرفة تواریخ البرواة فی الوفیات وغيرهاء : رہ بس 9 
معرفة علیقات الرھاۃ والعلماء) معرفة اوطان الرواة و | شرائط جو اس جستجو کو معیاری بنانی 
بلدائہمء وغیره ۔ مقدمة ابن الصلاح کے مندرجات میں ٭ھیں مقدمة ابن الصلاح اور دوسری کتب اصول 
سے یہ چند عنوانات ہیں جن کا تعلق معرفة الرجال ا میں موجود ہیں ۔ روایت حدیث کے سلسلے میں 
سے ے ۔ حدیث کے مختلف مجموموں کی شرحوں میں | اصول بندی کے بڑے واضح عقلی معیار قائم ھوے؛ 
وت جو آگے چل کر شخص شناسی؛ عدم نفسیات ‏ 

| 
| 


رچال ہر بعھں کتاہیں طبقات کے اناز پر ہیںء مبلا | بذریع قیانه و حلیۂ ظاھری؛ اسرار نفس انسانی اور 
اہن سما : طیقات الکیبر؛ امام بخاری : التاریخ اآلکبیر | عچائہات طبع انسانی کے محیر العقول انکشافات کی 
اور کاپ الکنی؟ الذھبی : طبقات الجفاظ وغیرہ (تفصیل | صورت میں ظاھر ھوے, 
کے لے دیکھے اہی بقالے میں؛ بذیل سوانجی ادپ) ۔ روابت کی اصول بندی کے تج حدیث کی 
ضعیف راویوں پر اور تدلیس کرنے والوں پر بھی کتابیں | قسمیں مقرر ہوئیں؛ مثلا صحیح؛ حسن> ضعیف؛ 
ہیں ۔ موضوع حدیثوں کو الگ مجموعوں میں جمع | مسند متصل٣؛‏ مرفوع؛ موقوف: مقطوع؛ مرسل؛ 
کر دیا کیا چے ۔ راویوں کے ثقہ یا غیر ثقه هونے پر د معضل وغیرہ؟ٴ راویوں ک٤‏ مختلف سلسلوں 
اکر کتایوں ہیں بجیں ہیں اور ان کے ضن ہیں کے اعتبار سے بھی حدیثوں کی قسمیں مقرو ھوئی ؛ 
زمانے کے اھل علم/ صلجاء زماد؛ اور دوسرے عزارھا مثلا متواتر موز عزیز؛ احاد» غریب وغیرہ 
اشیخاص کی سوانح عمریوں کا مواد جمع ھوگیا ہے ۔ | [تغمیل کے لے رلہ به حەیث] ۔ یه ای 
ای کے ناموں؛ کنیتوںء انساب اور اوطان ے پوری ا الجاکم : معرفة علوم الحدیث؛ این الصلاح : مقدمہ 
بحث اور تحقیق کی گی سے ۔ یہ بجا طور ہر کیہا | النووی : التقریب (اوو اس کی شرح؛ رکا 
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علم (علوم برھی. 


تیب اوی ابن حجر: 1 اة الفکر اور 
احمد محمد شاکر : 
بتفصیل مذ کور هوے ھی . 

علم حدیث کی روایت کے سلسلے میں ان آڻھ 
انواع طریق روایت کا ذکر بھی ضروری ےہ جو علم 
اصول حدیث کے مصنفین نے بیان کی یں : )١(‏ 
سماع : شاگرد یا سامع اپنے شیخ کی مرویات اس ی 
زبان ہے سنے؛ خواہ وہ ا هو يا اپنی کتاب 
سے پڑھ رھا هو سے ن عن“ یا احدی' 
يا ”حدنا““ يا اخبر مرا '' که کر حدیث روایت کرے 
)ج( قرات : شا گرد اپنے شیخ کو کتاب ہے پڑھکر ی 
زبانی کوئی حدیث سنائے اور شیخ اس حدیث کو 


الباعث الحئث) وقغیرہ میں 


بغور سنتا جائے اور اپنے اسخۂ کتاب سے یا اپنے: 


حافظے کی مدد ہے اس حدیث کا مقابله کرتا جائے ۔ 
ایسی روایتوں کو بیان کرنے سے ہہلے ان 
الفاظ کا دبرانا ضروری هوتا ےے : ”قراءت على 
قلان وم وی یا ام تی یا تی 


فلان قراءة علیه''؛ (م) اجازة : اس کی صورت یه _ 


خ يا راوی کسی شاگرد یا شخص کو 
کسی ایک حدیث کے متن یا کسی کتاب میں 
مندرج حدیثوں کی روایت ی اجازت دے دے۔ 
اجازت حاصل کرنے کے بعد ایسے راوی کے لے ضروری 
ۓے که وہ اخہرنی؟“ یا 'اجاڑنی'' سے الفاظ که کر 
حدیث روا یت کر اجا زت ناسل کر والا راوی 
'حدثشی' ۴ ی“ کا لفظ استعمال نیس 
کر سکتاء جس طرح قرات کے ذریعے روایت سے 
والے کے لیے جائز نہیں ہے کہ وہ معت“ ک 


ۓے کہ شيیخے 


لفظ که کر حدیث یں بت اس اقساء ۳ 


ہیں جن پر علما نے بڑی مفید بحثیں کی هیں ‏ نلا هری 
علماے حدیث تو اجازہ کے سراسر خلاف ہیں › الہته 
محدثین نے معین شخص نے سین کاب پا معن 
مرویات کی روایت کو جائز قرار دیا عے اور غبر معین 


علم (علوم الحدیث) 


اشخاص کے لے غیر معین مرویات کرروایت کی 
اجازت کو ناپسند کیا گیا ے ۴ به اجارق؛ نیز 

دیکھہے ابن الصلاح : > مقدمه؛ احمد - 

اترات عر e. ١‏ (م) یی اس کی 
صورت یھ ے کہ شیخ اپنے شا گرد کو اصل کتاب؛ 
جس سے وہ حدیث روایت کرتا ے؛ دے دے یا 
اس کا مقابله شده نسخه دے دے او رکے ۰ 

مہری کتاب ے؛ به میری روایت ےے؛ میں تمھیں 
اس کی روایت کی اجازت دیتا ھوں'“ - یھ بھی ھوسکتا 
ے کہ اپنی کتاب شاگرد کو نقل کرنے کے لے 
دے۔شاگرد نقل کر کے اصل کتاب شیخ کو 
لوا دے ۔ ایسی روایتوں کے بیان کرنے سے پہلے 
”آخبرنی'' کہنا ضروری ے؛ (ہ) “مکاتبة : شيخ 
اپنی مرویات یا مجموعۂ حدیث لکھ کر یا لکھوا کر 
کسی شخص کو دے دے یا بھجوا دے ۔ اب په 
شخص روایت کرتے وقت ااحدتی' 1 و سر 
کہ سکتا ھے؛ لیکن محتاط طریقٴ یہی ہے که وه 
کے : ”کتب الی قلان' .لے فلان شخ نے 
مجھیے بدریعةہ مكانبة اطلاع دی)؛ (ہ) اعلام :+ کوئی 


شیخ اپن یکتاب یا روایت اس اعلان کے ساتھ دوسرے. 


دو دے کہ اس کتاب یا روایت کو فلاں شیخ ہے. 
سماع کیا ۔ دوسروں کو ایسی کتابء یا مروبات. 
کی روایت کرنے کے حف کے بارے میں اختلاف ے ۔ 
غالبا ایسی روایت کو اخبرنی“ پا عن“ که کر 
شروع کرتے ہیں؟ (ے) وصية: شیخ اپنی وفات پا 
کوچ سے پہلے اپنی کتاب کی روایٹ کا حق کسی 
شخص کو بذریعة وصیت عطا کر دے ۔ ایسی روایت 


۱ کو '”وصانی' 1 'اخبرنی وصبية عه“ کے الفاظ 


آله کر شروع کیا جاتا ےے؟ (۸) وجادة ۽ اس یىی 
صورت یه عے که کوئی شخص کسی راوی ق 
احادیت کو اس کے اپنے خط میں یا احادیث کو 
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مام (یلوم العدید) 


مشہور مؤلقین اعدیث کک کتابوں میں موجور پاتا 
ے اور ان احادیث کو ببان کرتا عہ تو وحدت 
بخط لان“ یا ”فال فلاِن'' که کر روایت 
کرتا ے ۔ محدثین نے من حدیث کی روایت باللفظ 
پر بڑا زور دیا ے اور جہاں کسی لفظ میں ذرا بھی 
شک ھوا تو فورا ا وکما قال صلی اللہ عليه و آله 
وسلّم'' کہ دیا ۔ خاص حالات مس شٹخصوص شرائط 
کے تحت روایت بالمعنی بھی قبوؤل کر لی جاتی تھی 
۱ محدثین نے راویوں کی پہچان کے لے ان کو 
صاب کرام کاء دوسرا طبته تابعین کا اور تیسرا 
طبقھ تبعة التابعین کا ۔ پھر صحابۂ کرام کے کئی 
طبقات بنا دور کار - اسى طرح تابعين اور تہعة 
اس طرح ''علم طبقات الرواۃ“ معرض و ہود میں آیا , 
تدوین حدیث بجاے خود ایک علم ھے؛ جس 
سے یھ ظاھر ھوتا ے کہ حدیث کے مجموعوں کو 
تب و مدون کرنے کے لی ےکیا کیا طریقے 
اختیار کے گئے ۔ اس سلسلے میں جو طریق کار 
(Methodology)‏ اختیار کیا گیا وہ کئی ضرورتوں اور 
تقانہوں کے تحت تھا ۔ سب کا مقصد پا تو صحیح 
حفاظت روایت یا پھر تسہیل حواله تھا ۔ ابتدا 
مس حدیثوں کو مضموں کے اعتہار ہے نہیں 
پلکھ راویوں کے لحاظ سے تب کیا جاتا 
تھا ۔ پھر تسہیل و تفہیم کی ضرورتوں کے تحت 
دوسرے طریقے رائج ھوے اور مضامین و مطالب کے 
مطابق تدوین ھوئی ۔ حدیث کے مجموعوں کک 
تفصیلات کے لے دیکھے محمد بن جعفر الکتانی : 
الرسالة المستطرفة؛ فؤاد سنرگین : تاریخ التراث 
العربى» الجز. الاول (الباب الثانی : علم الحدیث) . 
بہرحال فن اسماء الرجال ایک عظیم الشان علم | 
ہے۔ شہلی نعمانی کے الفاظ میں”'مسلمانوں کے اس فخر 


۱ ٤ 


س 


علم (علوم الحدیۓ) 
کا قیامٹ تک کوئی خریف نہیں ھوننکتا کہ انھوں 
نے اپنے پیغمبر* کے حالات و واقعات کا ایك ایک 
حرف اس استقصا کے ساتھ محفوظ رکھا که کسی تَا 
کہ حالات آج تک اس جامعیت اور احتیاط کے ساتھ 
قلم بند نہیں هو سکے اور نه آئند توقع کی 
جا سکتی ھے ا 

جن لوگوں نے حدیث کی روایت؛ تحریر اور 
تدوین کا کام سرانجام دیا ان میں صحابه۳» تابعین اور 
ثبعة التابعین سب شامل ہیں ۔ ان کی تعداد شپرنگر ے 


اندارے ے مطا بق پا ني لااکھ ھے (ابن حجرالعسقلانی ٠‏ 


الاصابه. بت شہرنر انگریزی دیباچه) اور 
آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلم ہے ملنے والوں کی 
تعداد کم و بیش بارہ هزار بتائی جاتی ہے جن کے 
حالات قلمبند هو گئے ہیںء یہاں اف کت 
باسورتھ سمتھ یہاں پورے دن ی روشنی ےے؛ جو ھر 
چیز پر پڑ رھی سے اور جو ھر شخص تک پہنچ سکتی 
AA? ‘Mohammed and Mohammadenisın ) A‏ < 
ص ٠٩‏ ). ۱ 

ایک ایسے زمانے میں جبکه رسل و رسائل اور 
آمد و رفت کے وسائل نہ ھونے کے برابر تھے اور 
موجودہ. علمی طریقوں کی بنیادیں تک بھی موجود نھ 
تھیںء؛ ایسا مجاهدانه اور عاشقانه ذوق و شوق 
بجا ے خود ایک محیر العقول اس ے ۔ چھاں بین ؛ 
موازنه و قیاس؛ اور استنتاج و استفرا کے ایس اصولولہ 
کی دریافت کو؛ جنھیں موجودہ عقلی تجریی دور بھی 
بعض صورتوں میں نہیں پا سکاء ایک عظیم اجتہاد 
علمی و عقلی ھی سمجھا جا سکتا ہے ۔ اسی سے 
اس تاریخی طریق ار J (Historica! Method)‏ 


بنیاد پڑی اور کمال تک پہنچی جس کا مقابله آج 


ان سائنسی دور بھی نہیں کر سکتا (تفصیل کے لے 
رك به آسماء الرجال؛ جس میں اس فن کی تالیفات 
کا مفصل ڈذکر موجود ے: نیز دیکھیے محمد بن 
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علم (علوم الحدیث) 


علم (علوم' الحدیث) 


جعفر الکتانی : ٠‏ الرسالة لة المستطرفة) , 
یہاں تک علوم حدیث میں سے روایت ہے 
کو علم) کا تد کرہ تھا ۔ اب ان علوم ی دوسری 
اهم شاخ علم درایت زیر بحث آتی ے؛ جسے علم 
اصول حدیث بھی کہا جاتا عے (جبکھ مکمل علم 
روایت و درایت کو علم مصطلح الحدیث بھی کہا 
جاتا ے) ۔علم درایت ایسے قوائین اور مباحث و 
مسائل کا مجموعه سے جس ہے راوی حدیث کے صحیح 
یا کمزور ھونے کا فیصله کیا جاتا ھے ۔علم درایت 
کے معنی ہیں وہ علم جس سے یھ معلوم ھوتا ے که 
راوی مقبول ےے یا س دود ۔ راوی کے مقبول ھونے 
کا مفہوم یہ عے کہ اس کی روایت قبول کی جاتی 
خے اور مردود ھونے سے اد یہ عے کہ اس کی 
روایت قابل قبول نہیں ے ۔ اسی طرح روایت یا 
حدیث کے مقبول هونے کے معنی يه هیں که وہ 
ثابت اور صحیح ےہ اور دود ھونے کا مطلب یه 
ہے کہ وہ مشکوہک اور غیر صحیح ہے . 
درایت کا علم دراصل کسی روایت کے مطلب 
و مضمون یی عقلی تنقید کا نام ے؛ چنانجه هم 
دیکھتے هیں که علماے درایت کا یه مسلم اصول 
عے که جو حدیث عقل و قیاس کے منافی و معارض 
ھو وہ قابل اعتبار نہیں ۔ اسی ارح محسوسات و 
سشاھدات ہے تعارض اور قرآن مجید سے اختلاف بھی 
ضعف روایت کا باعث ہوتا ے ۔ ایسی حدیٹیں 
قابل اعتبار نہیں سجھی گئیں جن میں معمولی 
فروگزاشتوں پر ابدی اور سخت عذاب کی تہدید 
پائی جاتی ے› یا چو رکیک المعنی ف ان 
منصب رسالت کے شا يان شان نہیں؛ یا جن مس 
آئندہ کے واقعات کی بقید تاریخ پیش گوئی نے . 
غرض اس طرح کے قواعد عقلی کی تدوین علم 
درایت کی غایت ے اور حقیقت یھ ے کہ قوی ا 


وکھسھویکوو‫٘ککگسکت آ٢‏ نس سمٛسےےڈیں۔۔ e‏ 


جو بموڑسجب--۔ ھسے__ ؤ ‏ جج دح 


× س ن ی ۔- س ت س 


طبقات ے جمع کیا گیا تھاء پ رکھنے کا آساہے بہتر 
طریقه هو نہیں سکتا تھا ۔ جو لوگ آج کے زمانے یں 
بیٹھ کر حدیث پر اعتراض کرتے ھیں وہ بھول جاتے 
ہیں کہ اس زہانے کی مشکلات کیا تھیںء سل 
آمد و رفت؛ معاملات رسل و رسائل اور ذرائع نقل و 
روایت کتنے مشکل تھے ۔ آج جبکھ علوم انسانی نے 
بڑی وسعت احتیار کر لی ھے اور مقابله و موازنه کے 
دوسرے علمی معیار (اور سفر و ملاقات کی آسانیاں) 
بھی وجود میں آ چکی ھیں › کسی روایت یا بیان 


کو پرکھے کے اس سے بہتر معیار آج بھی پیدا 


نہیں ھوے جو اس ابتدائی زمانے میں وضع کے 
گے اور آزمائے گئۓے ‏ جدید معترضین ان معاملات 
میں اپنے زمانے کی غرض مددانہ فضا ہے قیاس 
کرتے ہیں اور کسی کی دیانت داری کے بارے 
میں حسن ظن نہیں رکھتے اور بلا تکلف یه فیصله 
کر دیتے ہیں کہ راوی نے کسی سیاسی یا گروھی 
غرض ہے یہ بیان گھڑا هو کا۔ دور حاضر اس ہےغرضی 
اور دیانت کا واقعی اندازہ نہیں لگا سکتا جو عشق 
رسول *› ثواب اور آخرت کے عقیدوں ہے ابھری تھی ۔ 
آج کی انفرادی و اجتماعی نفسیات انسان کو 
حود غرض اور مطلب پرست حیوان کے سوا کچھ 
نہیں سمجھتی؛ اس لے وه ع 
اپنے پہ کر رے ہیں قیاس اھل دھر کا 

لیکن جب ھم رواة حدیث کے اس ذوق و شوق اور 
خلوص و دیانت اور کامل ہے غرضی کو دیکھتے یں 
تو حبرت زدہ رہ جاتے ہیں۔ اسی قسم کی للہیت میں 
علماے نقد حدیث کی سر گرمیوں میں نظر آتی ھے ۔ اس 


| میں شبہە نہیں کھ تدلیس اور وضع حدیث کی کوششیں 
بھی ھوئیں اور اس بات ہے بھی انکار نہیں کیا 
جا سکتا کہ گروهی» تبائلی اور عجمی سبائی سازشوں 


نے روایت کے سلسلے کو اپنی طرف سے مشکوک 


اور زبانی مواد کو جو مختلف علاقوں اور مختلف | بنانے کی کوشش بھی کی؛ لیکن ان کوششوں کے مقابلے 
www.besturdubooks.wordpress.com‏ 


جلم (علوم الحدیب) 


نفسیاتی معیاروں کی تدوین و تشکیل کے لے جتنی 
سخت اور جاں کاء سساعی بروے کار آئیں؛ ان ہے 


کی کوئی حقیقت نہیں رھتی ۔ مستشرقین کے ایک گروہ؛ 
مثلا Muh. Studien) Goldzihr‏ ؛ انگریزی ترجمه از 
Stern‏ ء لنذن ۱ ے۱۹٣‏ ۳ 
شہرنگر Sprenger‏ (در مقدمة الاصابه ) اور عماری 
دینیات پر لکھنے والے شاخت ١‏ ام٭طہ8 نے اس بارے 
میں جو بدظنی پھیلائی ے اس کے اسباب تک 
- پہنچنا مشکل نہیں ۔ یہاں جعلی حدیشوں کے 
گھڑے جانے کے واقعات ہے انکار مقصود نہیں اور 
یھ بھی غلط نہیں کہ سیاسی غرص سندیوں نے وضع 
حدیث میں کجھ حصه لیاء مگر اس کے ساتھ يه بھی 
دیکھنا جا ھیے که علما_ے حدیث نے 


(۱۸۹ ZA 


کیے مجاعدے کے اور صحت و عدم ہہحت ہی 


امتیاز کے کیسے کیسے یقین آفرین طریقے اختیار | 


کے ۔ ان حالات می مذکورہ علماے مغرب کے 
بیانات مبالغه آمیڑ ھی نہیں غرض مندانه اورگمرا ہکن 
ھیں - یہاں اس حقیقت کا اعلان بھی لازہی ےھ 
کہ صحیح حدیث کی حجیت پر یقین رکھنے والے 
کسی بھی قرینے یا اشارے سے حدیث کو قرآن مجید 
کی کسی آیت کا درجھ نہیں دیتے ۔ آیت کے مقابلے 
میں کسی حدیث کو سند ماننے کا سوال ھی پیدا 
نہیں ھوتا ۔ حدیث کا درجہ ھر حال میں قرآن مجید 
کے بعد ے , 

اب اس بحث کو چھوڑ کر هم درایت کی 
دوسری بحثوں کی طرف رجوع کرتے ہیں , 

علم درایت حدیث ہے کئی علوم پیدا ھوے؛ 


میں صحت حدیث کے ہپ رکھنے کے مشاھداتی) غقلی اور | مخصوص الفاظ میں 


۱ 


س --- دہ mm‏ 


علم (علوم الحدیث) 


راویوں کے کردار و اخلاق, ان کی 
عدالت و قا هن یا ان کے عیب 


و صعف نے بحث کڑتا 
ے ۔ یھ علم فن درایت حدیث میں بڑی اھمیت کا 
حامل سے ۔ صحابة کرام سے ل ےکر متاخرین تک 
علماے حدیث اس علم پر گفتگو کرتے رھ یں ( رل 
بہ اجرح والتعدیل؛ نیز دیکھے صبحی صالح : علوم 
الحدیث؛ اردو ترجمه از غلام احمد حریری). 
)ج( علم رجال الحدیث : اس علم میں راویان حدیث 
نبوی کا بحیثیت رواة جدیث بیان ھوتا ےہ ۔ اکرچه 


ابن سعد نے اپنی کتاب طبقات مس بہت سی معلومات 


جمع کر دی یں لیکن بطور علم امام بخاری" 
(م ٥٥ھ)‏ نے سب سے پہلے اس پر توجہ فرمائی ۔ 
اہن حزم (م ہەجھ) نے ایک مختصر رسال (اسماء 
الصحابة الرؤاة ) میں رواۃ صحابۂ کرام کے اسا 


اس قسم کے | مع تعداد مرویات قلمبند کے ۔ اس کے بعد ابن الأئبر 
قتنوں اور مغالطوں کا سد باب کرنے کے لے کیسے )م «ear.‏ 


ابن حجر(م ۰۲ ) وغیرہ نے اس موضوع 
پر قلم اٹھایا . ٰ ۱ 

(e)‏ علم مختلف الحدیث : اس علم میں ان 
احادیث نے بحث کی جاتی ے جن میں بظاہر 
تناقض نظر آتا عے ۔ اس علم کے ذریعے ان کے مابین 
کی جاتی ے ۔ آہے علم 
تطبیق حدیث بھی کہا جاتا ہے ۔ یھ علم اس لے 
بغایت اہم ے کہ اس میں دو بظاھر متضاد المعنی 
احادیث میں جمع و تطبیق کی کوشش کی جاتی ے؛ 
یا ایک حدیث کو راجح اور دوسری کو سجوح 
قرار دیا جاتا ےے ۔ اس علم کے عالم کے لے ضروری 
عے که وہ حدبث و فقه کا جامعم ہو اور حدیث کے 
معانی میں مہارت کے ساتھ علم اصول کا بھی ماهر 
هو ۔ اس موضوع ہر سب ہے پہلے امام شافعی“ نے قلم 
اٹھایا اور آنے والےمحدثین کے لے راہ هموا رکر دی ۔ 


جن میں سے چند اعم علوم کا مختصراً ذ ک ر کیا جاتا ھے: | اس موضوع کو مختلف ناموں سے تعبیر کیا جاتا 


www.besturqubooks.wordpress.com 


ا 


عاتم (غلوم "لقعد يث) 


کل الحدیث؛ مناقضة الاحادیث و بيان محامل 


صحیحجھا > وغیرہ ۔ اس علم کے چند اهم مصنفین کے نام یه 
کا سے : اختلاف ے الحدیثء e‏ الہخاوی 


ىےع۔اپہچے وہ ود ہو a a‏ سید 


سے 


(م ہے (e‏ تاویل مختلف الحَدیت؛ ابو یحبی زکریا 
الساجی (م ے,.۳ھ) : ابن جرير الطبری؛ الطحاوی : 
مشکل الاار وغبرہ. 

(م) علم علل الحدیث : اس علم میں ان 
E‏ اور ذقیق اسبناب و علل ہے بحث یی 
جاتی ہے جن کی بٹا پر کسی حدیث کی صحت میں 
قدح وارد ھوتی ھے؛ اگرچھ بظاھر اس میں کوئی 
ستم نظر نہیں آتا ۔ اس موضوع پر لکھنے والوں میں 
امام بخاری“ء امام مسلم“ء امام ترمڈی“ .امام 
احمد بن حنبلت“ء على ابن المدينى (م مم ھ)؛ 
ابو یحیی زکریا بن یحیی الساجی؛ ابوبکر 
احمد الخلال (م , مھ)ء(ابن ابی حاتم (م e‏ 
على بن عمر الدارقطنی (م وےٗسھ)ء ابو عبداللہ 
لحا کم (م ۰ ,.مھ)؛ ابن الجوزی (م ے۹ ٥ھ)‏ اورابن 
حجر العسقلانی (م ۲ ٥‏ ۸ ھ) | کابر محدثین سر فہرست ہیں . 

(ه) علم غریب الحدیث : يه علم من حدیث 
کے ان مشکل اور شاذ و نادر الفاظ ہے بحث کرتا 
ھے جن کا مطلب و مفہوم قلت استعمال کے باعث واضح 
نہیں ھوتا۔علماے حدیث کے نزدیک اس علم کو جاننا 
بھی نہایت ضروری ےے تا که حدیث کے مشکل اور 
غریب الفاظ کو ان کے اصلی ماحول اور مفہوم کے 
مطابق سمجھا جا سکے ۔ - اس موضوع پر سب سے 
پہلے ابو عبیدہ معمر بن الحشتی (م ۰٠م‏ نے ایک 
مختصر کتاب قلعبند کی؛ پھر النصر بن شمیل المازنی 
(م ج ٣‏ ) نے ۔ اس کے بعد حافظ ابو عبید القاسم 
سلام الہروی (م م ۳ ۵ھ) نے ایک ضخیم اور جامع 
کتاب تصنیف کی؛ جو 


کا ثمرہ تھا - یه کتاب بعنوان غریب الحدیث 


غلم (علوم الحديث) 


حیدر آباد (دکن؛ ھند) سے ے9۹ ع میں چاز جلدوں 

میں طبع ھوچکی ع ۔ اس کی ترتیب راویان حدیث 

کہ ناموں کے لحاظ سے کی گئی ے اور عبدالعزیز بن 

عبداللہ (م ٣ ٥‏ ھ) نے اسے حروف ٹہجی کے اعتبار ہے 
مانب کیا تھا ۔ اس کے بعد ابن قتیبھ (م ٦ہے٣(‏ نے 
غریب الحدیث کے ام ے ایک ضخیم کتاب تالیف 
کی ۔ ابوعبید القاسم اور ابن قتیبه کے تسامحات و اغلاط 
کی نشان دہی کرتے ھوے ابو محمد قاسم بن ثابت بن 
حزم العوفی السرقسطی (م ٣.٣‏ نے ایک عظیم 
القدر کتاب بعنوال الدلائل: فی ۴ شرح رح ما اغفله له ابو 
عبيد و اہن قتیبه من ر الحدیث لکھنا شروع گی . 
لیکن دوران تالیف میں موت نے آ لیا اور اس کتاب 
کی تکمیل ان کے والد ابوالقاسم ثابت بن حزم 
السرقسطی (مم۱مھ) نے کی ۔ اس سے بارے۔ 
میں ابو علىی القالی وغیرہ کی راے یه ےہ که 
ایسی کتاب مشرق و مغرب میں تصنیف نہیں هونی ۔ 
ابو سلیمان حمد بن محمد الخطابی البستی (م 4+۸۸ 
نے بھی ایک کتاب غریب الحدیث تصنیف کی جس 
میں اہن قتیبہ کی اغلاط کی نشان دہی بھی کی گئی 
عے ۔ ہے شمار اهل علم و فن نے اس موضوع پر 
کتاہیں تصنیف کیں؛ جن میں ہے مندرجة ذیل 
کتب خاص طور پر قابل ذ کر هیں : قاضی نورالدین 
ابوالئنا“ محمود بن احمد بن محمد الھمدانی الفيومى. 
(م ممم ه) : التقریب فی علم الغريب؛ الزمخشری. 
(م ۳۸٥ھ)‏ : الفائق فی ائق ف غريب الحديث؛ ابن الائیر 
(م .ہھ) ٠‏ النهاية فى غريب الحديث؛ محمد طاهر 
پٹنی : مجمم بحا ر آلانوآر. 

(ہ) علم الناسخ والمنسوخ : يه علم ال 
احادیث متعارفه سے بحث کرتا سے جن میں۔ 
تطبیق کا امکان نه ہو ۔ اس صورت ہیں بعض 
احادیث کو اسخ اور بعض کو منسوخ قرار دیا جاتا 
عے ۔ حدایت اسخ کا علم بعض اوقات آنحضرت صلی اله 


عليه و آله وسلّم سے بھی حاصل ھوتا ے؛ مثلا آپ* 
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علو( لیم اد 


تر ایک جلي میں ااا : ”میں تمھیں .زیارت 
ری ہن کرت تھاء,:اب ان ی زیارت کیا کرو_“ 
ایک اور حدیث میں آپ نے فرمایا : ”ہیں تمھیں 
قربانی کے کوشت کا تین دن ے زیادہ ذخیں کرنے 
سے متعم کیا کرتا تھا ۔ اب اجازت ےہ کہ جتنا 
چاو کھاؤ۔'' اسی طرح آپٴ نے آغاز اسلام میں 
کتایت حدیث سے منع فرما دیا تھاء لیکن بعد 
میں اس یی اجازت دے دی ۔ ناسخ احادیث 
کا علم بعض اوقات کتب سیر و تواریخ سے بھی 
حاصل ہوتا ےہ ۔علم الناسخ و المنسوخ پر لکھنے 
والے چند نامور محدثین کرام کے اسما حسب ذیل 
یں : امام احمد بن حنبل“ (م ۱مھ) : کتاب 
الناسخ و المنسوخ ؛ امام ابو داؤد السجستانی (صاحب 
السآن)؛ ابوبکر الائرم (م r‏ ابو حفص بن 
شامین سے ات م# بن موسی سی کس زی (م سید 


قاهره و حنب)؟ ابن الجوزی : ے۹). 

موضوع احادیث : حدیث کے علوم میں سے 
ایک علم موضوعات کا ے ۔ موضوعات .ہے مراد وہ 
جعلی اور مصنوعی خبر ہے جہے کسی نے خود کھڑ کر 
آنحضرت مل اللہ عليه و آله وسلم کی طرف صفسمرت فپا 
کر دیا ۔ در حقیقت موضوعات کو اصطلامًا احادیث 


کنا ھی نہیں چاھے؛ اگرحہ ان کا کھڑنے والا (واضم) 


ان کے جدیٹ ہونے کا مدعی ھوتا هے ۔ محدثین کے 
نزدیک ”'حدیث موضوع '“ پر بحث کا مقصد یه ھوتا 
عے کہ لوگ متنبہ ہوں اور اس کی نقل و روایت ہے 


احتراز کریں ۔ کویا بطور جرح و قدح اور بغرض 


تنبیه موضوعات کا ذکر احادیث کے ضمن میں 
ہوؤسکاے۔ 

موضوع حدیث کو محدثین کئی طریقوں ہے 
پہچانتے تھے ۔ .بعض اوقات حدیث وضع کرنے والا 
خود اقرار کر لیتا تھا کہ اس نے فلاں فلاں حدیث 


۹ 


علم (علوم الحدیٹث) 


وضع کی ہے ۔ - علاوہ ازیں رکاکت الفاظٴ اور یہ 
ا کی سے بھی:مووع حدیث کی نشان دی ھوتی ہے 
اسی طرح کسی حدیث کا کتاب 
کے صریح خلاف ھون بھی اس کے موضوع ہونے 
کی دلیل ھوسکتی ےہ - ترغیب وترھیب کے 
پیش نظر یا سیاسی و گروهی اغراض 0ی 
خاطر واضعین نے حدیثیں گھڑ کر آنحضرت صل الہ 

عليه و آله و سلٰم کی طرف منسوب کر دیں؛ زنادقه نے 
مسلمانوں کے دين اور عقائد کو بکاڑنے کے لے 
جزارها حدیثیں وضع کیں ؛ اسی طرح خطابیةء کراميه 
وغیرہ نے بھی اس میدان میں بڑی چابک دستی کا 
ثبوت دیا؛ قصہ گو حضرات نے بھی اپنے تمّے 
کہانیوں میں موضوعات سے کام لیا اور زیب داستان 
کے لیے یا بیان میں اثر پیدا کرنے کے لیے مبالغ آمیز 
بیانات دیےء یہاں تک که فضائل قرآن کے سلملے 
میں بیان کو زیادہ مؤثر بنانے کے لے بہت مبالے 

سے کام لیا اور قمے گھڑے ٠‏ مگر محدٹین نے 
ایک ایک واضم““ کا کھوج لکا کر چھوڑا (ابن 


اہ اور سنت صحیحد 


الصلاح : علوم الحدیثء حلب؛ ‏ وو رع ص . و)۔ 


کتابوں میں واضعین حدیث کی سیه 


امام الحرمین کے والد شیخ محمد ابوالجوینی نے حدیث ‏ 
وضع کرنے والوں کو اس لیے کافر قرار دیا ے کہ 
وہ جان بجھ کر آنحضرت صلی الله عليه و,آله وسلّم 
پر افغرا باندھتے ہیں (الباعث ا الحثیث؛ قاھرہ رہ۹ ١ءء‏ 
٣‏ ۹ء). ۱ ْ 

ائمة محدثین نے بڑی محنت اور جانفشانی ے 
موضوعات کو چن چن کر الگ کر دیا اور مستقل 
کاریوں کی 
نشان‌دھ یکر کے آنے وا ی نسلوں پر احسان عغلیم کیا 
( کتب موضوعات :کی فہرست کے لے دیکھے 
الرسالة المستطرفقدص +۲ تا ۱۹). 

ابھر حال یه سب بحتیں فن درایت ے متعلق 
ہیں ۔ اس تنقیدی فن کی اباس عقل و فطرت اور تجریہ و 
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ت = مہم سی کی 


ےسں_ ا 


علم (علوم الحدیث) 


مشاهدہ پر ے ۔ درایت کا ایک اصول یه ھے که 


ایک کند ذھن آدمی اور ذھین اور نکنه رس شخص: 


کی روایتوں میں ضرور امتیاز کرنا چاھے؛ مغلا خلفاے 
اربعه کی روایتوں اور ایک عام بدوی ی روایتوں میں 
تدرتی طور پر فرق ہو گا؟ للہذا درایت کے وقت: ایک 
بدوی کی روایت کو خلفا کی روایت کے برابر نہیں سمجھا 
جائے کا ۔ اسی طرح ایک بچے اور ایک نوجوان آدمی 


کی ذھنی سطح کے مختلف ھونے کے باعثء بچے کے | 


مقابلے میں نوجوان کی روایت کو ترجیح حاصل 
هو کی کیونکھ نوجوان کی عقل پختھ تر ھوتی ے 
اوراس مہ می احساس ذہےداری بھی زیادہ ھوتا ے 

مختصر یه که علم درایت زبانی اور تول مواد 
کو عقلی و تجربی معیار پر پر کھنے کا نام ے ۔ یہی 
عقلی و تجربی معیار آگے چل کر دوسرے علوم تاریخی 
وسوانحی و دینی میں بھی کام آیا, 


علم اصول حدیث کی سب سے پہلی تصلیفب: 


شاید الراسہرمزی (م . ٦۳ھ)‏ کی کتاب المحلث 
الفاصل بین الراوی والواعی ہے ۔ اس کے بعد اس 
کہ لیے رك به حدیث . 

علوم الحدیث کے سات دور: (,) عہد صحابه 
ے تر آجر قرن اول کے آخر تک؛ (م) دوسری 
صدی ھجریء جبکہ احادیث کا بڑا ذخیرہ جمع ھوچکا 
تھا اور قواعد و اصول وضع ھونے لگے تھے؛ مگر 
سلسلة تدوین ابھی شروع نہیں هوا تھا؛ (م) تیسری 
صدی ھجری کے آغاز ہے جوتھی صدی ھجری کے 
یں گی جب علوم حدیث فردا فردا وجود میں 
آئے اور علم حدیث ایک خاص فن بن گیا؛ (ہم) چوتھی 
صدی کے نصف آخر ہے ساتویں صدی ھجری کے 
اوائل تک؛, جس میں علوم الحدیث درجۂ کمال تک 
پہنچ کے اور راسپرمزی کی م ذکورۂ بالا تصنیف کے 
بعد 1خ کہ الٹیسابیری )م ...ہم کی کتاب معرقة 
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کے ماهرین اور سمٹشر 


علي (خاوم الحدایث) 
علوم علوم الحدیث؛ الخطيب pey‏ )م ا یی 


a TT تئنریکٹسصتہِہ‎ 


تصانيف الکفایة فی قوانين الرواية اور انهين كى 
الجاسم لآداب الشيخ والسامع جیسی جامع اور معیاری 
کتاہیں وجود میں آئیں ؛ (م) ساتویں مکی ھجری ہے 
دسویں صدی هھجری تک› جس میں تقد و جرح کا فن 
ترقی کی ایک نئی منزل میں داخل ھوا اور 
ابن الصلاح نے علوم الحدیث لکھی _ حافظ ابن كثير 
(م ہمےےھ) نے اس کا خلاصهہ اختصار علوم. الحدیث 
ہے نام سے تیار کیاء جس تی شرح احمد محمد شا کر 


نے الباعث الحثیث کے نام ہے شائع کی ۔ پھر 


النووی (م ہےھ)؛ العراقى (م ۵۸.٦‏ اورابن حجر 
(م ۵۸٥۳‏ کی کتابیں سامنے آئیں؟ (ہ) اس کے 
بعد اجتہاد کا دور ختم هو گیا اور تقليه کا 
دور آیا؟ (ے) چود ھویں صدی هجری میں علوم مغربی 
تین نے ایک نے زاویے ے 
حدیث سی سی سی ۱ 
میں حدیث کی حجیت و صحت کے لیے نئے دلائل . 
دیے کۓے ۔ اسے درایت کا نیا دور کہا جا سکتا ے 
(دیکھے: مقدمة نورالدین عتر» بر مقدمة ابن الصلاحء 
حلہب ۱۳۸۲ھ / ۹۹۹ ۶۱). 

علم حدیث کے زیر اثر شوق مشاھدہ اور عام 
سیر و سفر کی تحریک کو بڑی تقویت نصیب ھوئی۔ ` 
اس ے فن جغرافیهء فن مشاهدۂ عجاگبات» فن تاریخ › 
فن انساب و قبائل» فن سير و سوانح اور مختلف 
فنون لسانی» فن تشخیص گردارہ غن قیافەء علم البشر 
اور علم احوال اجتماعی جیسے فنون کے لیۓ راسته 


غموارھوا ۔ اس کے علاوہ قرآن مجید کے مختلف بیاناتہ 


تاریخی و جغرافیائی کی تشریخ کا موقم ملا اور 
مختلف ممالک کے باشندوں کی عادات سای 
حاصل هوا . 
مآخل : ماضذ کے لیے 7 به اسماه الرجال٤‏ 
حدیث ۔ (عبدا 
(عب نقیوم نے لکھا). سس 


اطا(عفی الفتہ) 

(e) 5‏ علوم الفقه : فقھ کی صك تعریف اور دیکر مات 
کی تفصیلی بحث مقالۂ. فته رل باں] میں آ چکی ہے ۔ 
بطور اصطلاح فقه ے مشھور ترین معنی وہ ہیں جو 
مام ابوحثیفہ” کی طرف منسوب ہیں : ہو معرفةً 
الفس مالا و ما عليهاء یعنی نفس كو اس 
بات کا علم هونا کہ اس کے حقوق کیا ہیں اور اس کی 
ذے داریاں کیا ہیں (مَلا علی قاری : شرح فق ال کہر؟ 
تھائوی ۽ کشاف اصطلاحات الفنوں) ۔ اس تعریف کی 


فرائغض نفس) کی معرفت مراد لی گئی تھے ۔ اس طرح 
فقه کل اعتقادیات (مثلا ایمان وشغیرم)ء؛ وحدانیات 
(اخلاق باطنه و ملکات نفس) اور عملیات (مثلا صلوة› 
صوم وغیرم) پر مشتمل ہو جاتی ےہ ۔ دوسرے الفاظ 
میں علم کلام علم اخلاق و تصوف اور علم 
معاملاتء سب فقه میں شما ر کے جاتے ھیں یہاں 
تک کہ علم .کلام بھی اض میں شامل ہوجاتا کے 
کیونکە فقہ الاکبر سے مراد غلم کلام ے (محض 
علم فقہ سے مراد مذ کورۂ بالا دوسرے علوم یں 


اور کلام فقه الا کېر ے)؛ مګر یہ مفہوم کچھ 


آتتی وع تعریف سے بہت ے تضادات پیدا هونے 
کا اکان ہےہ نراسی لے ھلما نے اسے زیادہ قطعی بنائر 


تعریف فقه هه ج : هنو العلم بالاحکام الشرعية 
العملية. سن ادنٹھا الشضصيلية (تھانوی : 
کتاب مذکور) اور به تعریف شوائع لے کی سے ۔ 
فقہ کے چار ارکان (ادلہ) بتائے گئے میں : () 
العبادات (امرالأضرة)؛ (م) المعاملات؛ (م) 
المنا کحات اور (م) العقوبات (دیکھے تهانوی : 
کناب مذکور و محل مذ کور). ۱ 

علم اللہ کا موسوم ہے قعل المکلف سن بد 


ہے رو سے فقه کا دائرہ بہت وسیع هو جاتا ہے ۔ یہی وجه 
۱ ے کہ اس ےکل علوم دیلیه (بلکه کل حقوق و 


کی کوشش کی سہے! چانچه. زیادہ معین اور لطع ' 


عام (علوم انت 


الوب والشدب والحل والىعمة (ے وعوب و 


استخباب اور حلّت و حرست کے اعتبار ہے کن اع 
فعل) اور اس کے مسائل ہیں الاحکام الشرعية العحلية ۔ 
فقه کی غرض ے . : النجاة من عذاب النار و نیل الثواب 
فی الةۂ یعنی عذاب جہنم ہے نجات اور جنت ا 
حصول - علم فقه کا شرف بوجہ اس امر کے ےر کہ 
یھ دین سے متعلق ہے اور باعث حصول ثواب , 
امام غزا ٰ؟ کے نزدیک فقه صرف علم الفتاؤی 
کا نام نہیں بلک یه کاسل دین کا علم ہے ۔ یه انھوں 
نے اس لیے فرمایا کہ ان کے زمانے تک فقه اجتہاد کی 

وسعتول سے محروم ھوچکی تھی اوراس میں صرف پرانے 
فیصلوں ی پروی کر کے فتوے دے دیے جاتے تھے , 

فقہ کے جار مآخذ ہیں ۰() قرآن ل مجید؛؟ (م) 
السنة؛ (م) اجماع اور(م ) قیاس ۔ ان مآخذ میں تعاسل 
صحابد؛ یعنی صحابه کے عمل کو بھی شامل کیا جاتا 
ےے۔ بإعض اھل علم نے وسعت د ےکر فقہ کے دس مآخدذ 
گنائے ہیں اور مذ ۔کورۂ بالا پانچ کے علاوہ عرف العربی 
وغیرہ کو بھی شامل کیا ہے (محمد حمید اله : 
Muslim Conduct om State‏ . ؛ مصطفی الزرقاء ؛ مادخل . 
الفقہی)؟؛ لیکن پہلے پانچ اصلی ہیں باقی ضعنی 
(تفصیل کے لیے رك به فقه) , 

علم فقه (علم اصول فقه) شریعت اسلامی کې 
بنیادی سآخذ (قرآن» سئت» اجماع اور قیاس) کو 
صمحیح اھ ے س ار ا 
کے صحیح استنباط کے لہ کلید کی حیثیش رکھتا ے. 

اصول فقہ ہے راد وہ باتیں ہیں جن پر 
فقہ کی بنیاد رکھی جاتی ےہ اور په معلوم ے 
کہ فھہ کی بنیاد دلائل (اَدلْة) الشرعی کے سوا کچھ 
نہیں (ہدران ابوالعیلین + اصول الفقہ) ۔ اصطلاحی 
طور, سے فقہ .کے معلی ہین العلم مع الفہم؛ بعنی 
کسی حکم کے معنی کی صجمح و صائب واقنہتہ 
جس کی اساس مجدہدانہ نظر و تمل پر هو (الجرجائی؛ 
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هلم (علوم الفقه) _ ۔ 


کتاب التعريفات) ‏ اس طرح اصول الفقه قواعد و 
مباحث کا ایک ایسا مجموعہ ےے جس کے ذریعے 
تفمیلی دلائل سے شریعت کے عملی احکام کا استنباط 
کیا جاتا ۓے (بدران : اصول الفقةء ص ۱). 

موجودہ مقالے میں فقهہ کے سالک ان کی 
کتابوں اور فقه کے عام مسائل کو نظر ائداز کیا 
جا رھا ے [اس کے لیے رك بہ فقہ] ۔ یہاں صرف 
به بحث ے کہ فقة کو ایک علم بنانے اور اس کے 
لے اصول وضع کرنے کے سلسلے میں اصولین نے 
کیا کام کیا, 

علم اصول فقه قواعد و مباحث کا ایک ایسا 
مجموعہ ہے جس کے ذریعے تفصیلی دلائل ہے شریعت 


۳ 


: اصولِ قهھ کا باتی سمجھا جاتا ے 


: 
1 
ٰ 


کے عملی احکام کا استنباط کیا جاتا ے (ہو مجموعة 


القواعد و البحوث التی يتوصل بها الى استنباط الاحكام» 
الشرعية العملية من ادلا التفصيلية» 
بدران ابوالعینین : اصول الفقه» صن ۱م). 

اس علم کا فائدہ یھ عے کہ فروعاگ کا استنباط 
صحت کے ساتھ ھوسکے ۔ اس کے مبادی میں علوم 
عربيه (لغت و نحو وغیرم)ء؛ علوم شرعيه (تفسیر؛ حدیث 
علم الکلام وغيره) اور بعض علوم عقليه (منطق وغیر) 
شامل ہیں (کشف الظنون› , 
مفتاح السعادة؛ ص مہ با 
جب اسلامی معاشرہ وسیع هو گیا تو زند کی 
کے کوناگون مسائل پیدا هونے لگے؛ جن پر مختافب 
امل علم کے مختلف فیصلے سامنے آئے لگے ۔ 
اس صورت حال نے فقہا کو فقہی احکام کے اصول 
متعین کرنے پر مجبور کر دیا ۔ په سلسله زان 
صحابہ ھی ہے شروع هو گیا تھا۔ ان کی بئیاد پر 
ائمة اربعة نے اپنے اپنے اصول وضع کے ۔ کہا جاتا 
حے کہ سب ہے پہلے اصول فقہ منلْم صورت ہیں 
امام ابو یوعف' نے وضع کےە؛ لیکن یہ مجموعہ 


,رم تا oo‏ 


محفوظ نہیں رھا ۔ ان کے بعد امام شانعی" لے ' تسم کی کتاہوں میں ابن ساھاتی کی کاب بدیع 


| دونوں طریقوں میں مطابقت بیدا کرتے تھے ۔ اس 


اصول مدون کے اور باضابطه طور ہر انھیں کو 
۔ امام احمدثل 
ابن حنبل نے کتاب الملل الملل او ركتاب الٹاسخ و المشموخ و المئسوخ 
لکھ کر اس علم کو آگے بڑھایا ۔ علماے قە نے 
اصول فقه کی تدوین میں تین طریقوں کا خاص طور سے 
ذکر کہا ہے : ایک طریقه علماے علم کاء دوسرا 
طریقه علماے حنفيه کا؛ تیسرا طریقه متاخرین کا. 

علم کلام کے طریقے ہر اصول فقه کی امتیازی 
خصوصیت یه تھی کہ اس میں مسائل کی منطقی 
تحقیق اور عقل استدلال پر زور دیا جاتا تھا اور 
ائمہ کے مسلک کے بارے میں شدت روا نه رکھی 
جاتی تھی ۔ اس طربق کے مطابق کام کرنے والوں نے 
بعض عقائدء مثلا عصمت انبیا قبل از نبوت کو بھی 
اصول الفقہ کے ضمن میں موضوع بحث بنایا ہے . 

اس طریقے پر اصول فقه کی اولیں کتاہوں میں 


امام الحرمین الجویلی کی کتاب البرھان اور امام 


غزاں ی الستصفی نمایاں ھیں ۔ دیگر اهم کتابوں 
میں معتزلی عبدالجبار کی کتاب العمدہء امام رازی 
کی کتاب المحصول اور الآسدی کی احکام الاحکام _ 
شامل ہهیں؛ جن کے خلاصے اور شروح بہت شہرت - 
رکھتی میں 
۱ علماے حنفيہ کے طریقے یی خصہوصیت په 
تھی که اس میں اقپی اصول ان فرومات فقبيه 
کی روشنی میں سرتب ھوے جو ائمہ حنفیہ ھی سے 
منقول تھے ۔ اس طریقے کی اھم گتابیں یہ ہیں : 
الدبوسی کی تقویم الأٰدلَ الجصاص کی کتاب الاصول؛ 
السرخسی کی تمہید الفصول؛ الس کی کتاب 
الاصول؛ اور النسفی کی کتاب نمتار (دیکھے مفتاح 
السعاد2؛ °° ۳مھ). 
متاخرین کا طریقہ په تھا که وه مذکورة بالا 
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نر لیر معد 


الام العایم ہین ای آقبزدوی ا aE‏ م اصدر 
الشريغة کی کاب تاقیم الاصول» تاج الدين السبكى 
کی جمع الجوامع؟ اہن ' الہمام کی کٹاب آ التحریر اور 
محب اللہ بہاریٰ کی مَسلم الثبوت مشہور ھیں (تفصیل 
کے لے دیکھے مفتاح السعاد؛ ۲ہ ہ تا بہ؛ بدران 
ابوالعیئین : اصول الفقہء ص ر تا . م). 

اس کے بعد دور تقلید شروع هوا اور شروح 
و تفخیصلت کی کوشٹشیں ظہورمیں آئیں ے۔_ 
دور جدید میں نئے حالات نے اصول ققہ کی 
قدوین نو کی طرف پھر متوجہ کیا؛ چنانچہ اس لئے 


زمانے میں اغضری کی اصول ول الفقه اور تاریخ انتشریع 


خلیف کی عل اول“ الفقة› خب اللہ کی سول 
العشریم م الاسلامی؛ ۔ شیخ ابو زھرہ 1 اصول النتہ 
الاسعاذ الزرقا کی انف المحمصانى كى فلسفة 
تقر الاسلامی اور مقدمة فی آحماء علوم انشرعیقہ 

نیز الاوضاع التشريعية فی دول ١‏ العربیة قابل ذ کر 
اور سشہور میں . 


ان کے۔علاوہ سلطنت عثمانیه کے دورآخر میں | 


الجلہ میں احکام شریعت کی جو تدوین نو عوٹی اس 


کہ مقدمے میں جدید اصول غقہ گے متعلق ضروری. 


قواعد ی بحث ے (دیکھے یوسف:الاسیر : المخله؛ 
یروت ٢٠۳ی)‏ ۔ دوسرے علوم کی طرح اصول فله و 
ورائت کی :بھی مخصوص اصطلاحات ہیں (دیکھے 
دران : تاب انترکات وآلموآاریث).__ 

هلم لقه اور (علم) اضول الفقہ میں فرق : 
جیسا کہ پہلے لکھا جا چکا ہے؛ علم فقه کی 
تعریف ع : عوالعلم بالاحكام الشرعیة العنلية 
المكتسب من آدلتها التفمبيلية - اس تعریف کی ایک 
ھکل به بھی ے : هو سجوعة الاحکام الشرعية العماية 
الصستنادة من ادلتھا التنصيلية؛ یعلی یہ مجموعہ 
احعام شرشیہ ,عليه ے؛ جو ادل شرعی (بعلی فرآن 


7 


| مجیدہ سّتہ اجنام اور قیاس) کی بنا پر مختنبط ھوتے 


جس کی بنا پر احکام کی مستنبط ہوتے ہیں 


علم حلاوم الندہ) 


ہیں ۔ اسی لیے بعض اہلِ فن نے ایسے احکام کو اروم 
بھی کہا ہے . 

اس کے برعکس اصول فقہ سے سراد وہ قواعد و 
مباحث ہیں جن کی مدد ہے ادل تفصیلیہ نے احکام 
شرعیہ عمليه کا استثباط کیا جاتا ے , 

اش کا مختصرا مطلب په هوا که علم فقه 

یا لقہ) سے ماد مجموعۂ احکام اور اصول فق سے مراد 
احکام کے استنباط و استفاذہ کے قواعد یں (عبدالوہاب 
خلاف : علم اصول ألفقه› بار نہم؛ قاضرہ .ے۹ ,= / 
۹۰ھ؛ضص (r=‏ 

فقه. کا موضوع ے ہوفعل المکاف من حیث ما 


يت له من الاحكام الشرعیقہ یعنی مكف کا فمل 


جس طرح که احکام شرعیہ ہے ثابت ےء مثلا ناز 
میں رورے میں؛ بع و شراء ہیںء رہن میں؛ 
ت وکیل وغیرہ میں۔ 

اصول فقه کا موضوع وہ شرعی دلیل کل ے 


ٰ مال کے طور ہر یه دیکھے کہ ران مجید اکا 
کے سلسلے میں اول دلیل شرمی ہے لب قابل توجہ _ 
اس یہ بے کہ نصوص تشریعی قرآن مچید میں ایک 
طریقے سے وارد نہیں ھوے بلکہ کبھی صغ امر 
ہے اور کبھی مطلق طور پیر ۔ اپ .اصولی عالم کا کام 
په ۔ھے کہ وہ ان اوام میں سے هر ایک نوع پر 
خور کر کے ایک حکم لی نکالتا ھے؛ جس کے لیے وہ 
قرآن مجید کے عام اسلوب بیان کو بھی زیر نظر 


رکھۃا ے اور اسالیب عربیة اور استعمالاتِ شرعیہ سے 


بھی استقراء کر کے کنچھ نتیجے نکالتا ےء مشلا وہ 
اس اتیجے پر پہنچتا ے کہ صیغۂ امر ہے بالعموم 
ایجاب کا مفہوم لکلتا ے اور صیغۂ. نہی ہے تحریم 
ك؛ یف عموبی ہے یہ نتیجہ نکلنا ہے کہ اس مہ 
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علم (علوم الفقہ) ۱ ٠‏ علم (علوم الفتہ) 


>تمتےے-ے-نس-س-سنحسنےسمےممشگس تپ جج ٹٹ ب 
جمیع افراد عام طور سے شامل ہیں اور صیغۂ اطلاق | تحریم کی جمله اقسام (مقاا زاء سرقه و يتريما 
سے ثبوت حکم مطلق کا پتا چلتا ے . | شامل ہیں ۔ اسی طرح دوسرے احکام کلی ہیں٤‏ جن 

اس طریق کار سے یھ قواعد ھوے : () صیغۂ میں فمل معین حکم جڑئی کی ریت سیون ر ا 
اس ہے ایجاب؟ (م) صیغة نہی ہے تحریم؟ (م) عام اصولں (اصول فقه کا ماهر) ادلة“ الجزئیه کی 
میں جمله افراد شامل ہیں اور(م) مطلق میں خاص | بحث نہیں کرتا نہ وہ احکام جزثیہ سے سروکار رکھتا 
(یدل على الفرد الشائع بغير قيد), ٠‏ وا ار جاور پت ے. 

فقيه ان قواعد ہے فائدہ اٹھا کر ان کا جزئیات فقیھ ادلة الکلیہ ہے سروکار نہیں رکھتا اور 
پر اطلاق کرتا ہے ۔ قواعد ہمنزلۂ دلیل کلی کے | نہ ان احکام کلیہ ہے جو دلیل کلی ہے متبط 

ھیں اور نقيه ان ہے دلیل جزئی پیدا کر کے حکم وے یں بلک ا کا دا کا دیل ی او حکہ 

شرعی عمل تفصیلى کا فیصله کرتا ے؛ مثلا:_ جزئی ھوتا ے 
قرآن مجید میں آتا ہے : پایها الذين ۱ لم اللہ کی غاب اکا غرمیہ کے مکی | 
امنواً اوفوا بالعقود (اے ایمان والو اپنے کے اقوال و افعال کی تطبیقء یعنی ان کے اقوال و 
اقراروں کو پورا کیو؛ ٭ [المایدۃ]: ؛) ۔ اس سے | افعال کو احکام شرعیے ہے ہا[ دینا ے 
فقيه ایفاے عقود کا حکم شرعی خکالتا ے کہونکہ بصورت ( بصصورت تحریمء ایجاب؛ صحةء بطلان وغیرہ) ۔ اصول 
اریہ اجب ہے ای ط بای این اسضوا ہس و میں 


کسی قوم سے تمسخر نے کرت ۹~ اٹتھی قواعد کی مدد ہے وہ وس 
[الحجرات] : :) سے یہ حکم شرعی نکالتا ۓ کہ کو رفع کرتا ھے اور انھیں کی مدد ہے قیاس» 
کسی قوم ک سی حرام ہے - اس طرح ۱ استحسان؛ استصحاب اور دیگر اصولوں کے ذریعے؛ 


حرست علیکم آىھتکم (تم پر تمھاری ا احکام کا استنباط کرثا ہے ۔ علم اصول نقه باضابطه 
مائیں حرام کر دی گئی ھیں؛ م [النےا)] : (rr‏ طور سے دوسری صدی ھجری سے پہلے سدون نہیں 
سے یه ہکم عام نکلا که سب مائی رات هواء› اس لیے کھ اس کی ضرورت نھ تھی ۔ اول زمان میں 
میں سے ہیں , خود شارع عليه السلام موجود تھے ۔ صحابة کرام * 
لیل کل ابلہ کی وہ نوع عام سے جی میں | کے دور میں قرآن مجید اور سنت رسول الہ ہے 
کئی جزئیات شامل ھوتی ہیں › مثلا ام نہی؛ عام؛ | استنباط کر لیا جاتا تھا ۔ تابمین کے باز میں 
مطلقء اجماع صریح ؛ اجماع سکوتی وخرہ - حکم نے نے مسائل پہدا ھوے؟ چنانچە اولیں 
کل اام کی وہ نوع عام بے جس میں کئی احام فقہاے کبار نے احکام کے نجموعے مرتب کے؛ 
جزنی شامل ھوتے هی ؛ مثلا ایحاب؛ تحریم؛ صدت؛ جن کو(قرآن وسنت کے بعد) سند ماا جاتا تھا, 
بطلان ۔ - ثال کے طور ہر ایجاب حکم کل ہے فتوحات اسلامیہ کے بعد کئی خارجی عناصر 
جس میں ایجاب الوفاء بالقصورء ایجاب الشہود فی | شامل ھو گئے؛ ملک لسانی سلامت نہ رها اشتہا هات 
المشہود اور اس طرح کا ہر ایجاب شامل ہے . و احتمالات کی کثرت هوگئی؛ چنانچه ان حالات 
تحریم بھی ایک حکم کلی ے؛ جس ہیں میں قواعد و ضوابط (لسانی و فقہی) کی ضرورت 
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.اتم ` 


مسحسوسں هوی اور اس ضرورت ٠‏ ہے عل اصول 
المَمتقهەی بنیاد پڑی . 

جیسا کہ بیان ہو چکا غے اس کے پہلے 
مدون شاید ساوت ا یات جیسا که ابن الندیم 
۱ امام شافعی” (م ے. ھ) کا رساله عم تک پہنجا ۔ 
بدیں وجہ انھیں کو اصولیین کا امام کہا جا سکتا 


نے روایت کیا ے اور اب شائع ہو چکا ے .. 

الادلة التشریعیة : ادلة جمع ے دلیل کی ۔ 
دلیل کے لغوی معنی ہیں : الھادی الى شىء حسی 
او معنوی خر او شر (ے دلیل وہ ےے رک 
معنوی یا حسّی شے کی طرف حواه وه حير هو یا شر 
رھنمائی کرے). 

صولین کی اصطلاح میں دلیل کے معنی ہیں : 
ما یستدل پالنظر الصحیح : فی على حکم شرعی عملی 
علىی سہیل القطع او الظن (۔ کسی حکم شرعی عملی ہر 
قطمی یا تی طور پر صحیح صحیح استدلال کرنا). 

ادلة الاحکامء اصول الاحكام» مصادر 
العتشریعمة اور الا حکام مترادف الفاظ ہیں؛ 


ہے - یه رساله حضرت امام کے شاگرد الربیع المرادی _ 


لیکن بعض اصولیین کا خیال ہے که دلیل صرف 


وہ ہے جس سے حکم شرعی عملیء قطعی طور پر 
متبط هو (ما یستفاد سنہ حکم شرعی عمل على 
سبیل القطع )ء لیکن جس سے ظنی طور پر مستنبط هو 
وه دلیل نہیں: اسے صرف امارۃة کہیں گے ۔ بایں همه 
عام راے یه ےے کہ دلیل ڈونوں پر حاوی ے ۔ 


اسی لے دلیل کی دو قسمیں بیان کی گئی ہیں ٢‏ 


() قطعی الدلالة اور(ء) ظنی الدلالة. 

ادلة الشرعيه چار ھیں, : () قرآن مجید؛ (م) 
سنت (م) اجماع اور(م) قیاس ۔ ان کی ترتیب ترجیح 
بھی یہی عے ۔ بعض کے نزدیک ان جار ادلة الشرعیة 


علم (علوم الفقہ) 
کے علاوہ چھے اور بھی ہیں : (,) استحسان؛؟ (ء) 
مصالح سرسله؛ (م) الاستصحاب؛ (م) عرف؟ (م) 
مذھب صحابه اور (و) شرع سابقه؛ لیکن جمہور ان 
چھے کو اصولی ادله میں شمار نہیں کرتے ۔ ان کے 
نزدیک قطعی اداه چار ھی ھیں , 

احکام شرعیه : اصول فقہ میں احکام کے مباحث 
جار ھیں:۔ ۱ 
(ك) الحا كم :جر ہیں کی ماد موا ے 

وی یر ضر ے رم کی دو 
ea‏ یر ات ھوکا: 


(م) المحکوم به : فعل مکلف 
(م) المحکوم عليه : ۽ مکلف؛ یک اق ہے 
حکم کا تعلق ہے 


علماے اسلام کا اتفاق راے ہے که حا کم 
خُداے تعا ی کی ذات ےے اور جمله مکلفین کے افعال 
کہ لیے احکام شرعيه کا مصدروھی ےے ۔ اسی لیے حکم 
شرعی کی تعریف یھ کی گئی ہے : : خطاب الله المتعلق 
بافعال المکلفین طلبا او تخییرا او وضعا, 

قرآن محید کی یھ آیات اس کی دلیل ھی ٠:‏ 
ان الحكم الالت* لئے کسر خر E‏ 
الفصلين (ہ [الانعام] : ےہ)؛ یعنی (ایسا) حکم 
اللہ ھی کے اختیار میں ھے وہ سچی بات. ییاں 
فرماتا ے اور وہ سب سے بہار "فیصلهہ کرنے 
لیے و ان الحکم نت امر الانمبدوا الا 
ایام )۳ [يوسف] : .م )» بعنی (سن رکهو که ) 
خدا کے سوا کسی کی حکومت نہیں ہے ۔ فقہا کے 
نزدیک حکم شرعی کی تعریف یھ ے : فھوالاثر الڈی: 
یقتضیه خطاب الشارع فی سس کالوحوب؛ والحرمة _ 
والاباحة . | 
حکم شرعی کی دو صقسمیں۔ میں : 
() حکم تکلیفی اور (ء) حکم وضعی ۔ حکم تکلیفی 
وہ ےہ جس میں مکل سے کسی فعل کا تقاضا کیا 
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علم (علوم الفقہ) ۱ a.‏ 


حاتا ےے؛ ثلا خمد من سوالهم ستَة (و 
[التوبة] : ۳ . ,) یعنی ان کہ مال میں سے زکوٰة 
قېول کر لو؟ وله عَلی الٹّاس جج الممتِ 
من استطاع اليه سبيلا (م ال عمرن] : ے۹)ء 

یعنی اور لوگوں پر خدا کا حق (یعنی فرض) ےکھ 
جو اس گھر تک جانے کا مقدور رکھے وہ اس کا 


حج کرے؛ یا اوفوا بالعقود (ہ [المادة] : |( 

یعنی اپنے اقراروں کو پورا کرو وغیرہ؛ یا جس کے 
ذریے مکآف کو کسی فمل سے روکا جاتا ھےء مثلا 
٤‏ حرمت عنيكم المیشة والدم ولحم الخنزير 


 -‏ ەە 


وسا امد لغمراقہ ب به ه والمنخنقة والموقوذدة 


آل السبع الا یا 
E‏ [المآمد:] م)ء یعنی تم پر سا هوا 
جانور اور (بہتا) لو اور سور کا گوشت اور جس چیز 
پر خدا کے سوا کسی اور کا تام پکارا جائے اور جو 
جانور گلا گھٹ کر مر جائے اور جو چوٹ لگ کر 
س مبائے اور جو گر کر ص جائے اور جو سینگ لگ 
کر س جائے یھ سب حرام ہیں اور وہ جانور بھی 
جس کو درندے پھاڑ کھائیں مگر جس کو تم (مرنے 
سے پہلے) ذیخ کر لو , 
حکم جیں میں تخبیر ھے اس میں مکلف کو 
اختیار دیا کیا ھے کہ وہ اے کرے یا نه 
کرے؛ ثلا ۴ اذا حللتم فاصطا دوا o)‏ [الماندة] : 
۲) یعنی اور جب احرام ارد تو(پھر اختیار بے کہ) 
شکار کرو؛ فاذا قضیت الصلوة ة فاننشروا فی 
الارض ( ہو (الجمعة] :4( یعنی پھر جب نماز هو 
چکے تو اپنی اپنی راہ لو۔ اس قسم کے احکام کو 
نکلیفی اس لے کہا گیا ھے کہ اس میں مکاف پر 


کسی فعل کے بارے میں تکلیف (فعل کی ذمے داری) ` 


ڈالی گئی ہے . 
حکم وښعی : فهو نا اقتخی, وضع شی 
لشیم اوشرطا له او ماعا ئن مثلّا ايها الذي 


علم (جلوم الفتم) 
امنوا اذا قمتم الى الصلوة فاغسلوا 
جومم و و يدي الى العرافق واسکوا 
بروسکم وارجلكم الى الكعبين (. 
[المابدة] : ہ)ء یعنی مومنو! جب تم نماز پڑھۓے کا 
قصد کیا کرو تو منه اور کہنیوں تک ھاتھ دھو 1ا 
کرو اور سر کا مسح کر لیا کرو ۔ اس میں ارادۂ اقامت 
صلوة کو ایجاب وضو کا سبب قرار دیا گیا مے ۔ لسی 
طرح شرط اور مائع کی مثالیں بھی ھیں. 

حکم تکلیفی اور حکم وضعی میں فرق دو وجوم 
سے ےہ : اول اس بنا پر کھ حکم تکلیفی میں طلب فعل 
مکلف یا اس کی تخییریا اس سے رو کنا مقصود بالذات 
ے» مکر حکم وضحی میں اس قسم کا کوئی حکم 
مقصود بالذلت نہیں ھوتا بلکه کسی مقصود بالذات 
حکم کی شرط یا سبب یا اس ہے مانم ھهوتاے 
دوسری وجه یه ےہ کہ حکم تکلفی کلف کے 
مقدور میں ہوتا ے اورحکم وضحی ضروری نہیں که 
اس ے مقدور میں هو؛ یا مؤخرالذ کر اس وقت اس کے 
مقدور میں ھوتا ے جب وہ کسی اورشے کا سبب پا 
۱ شرط بنتا سے ۔ احکام وضعی بھی احتام شرعی کا دوچ , 
رکھتے ہیں. 

احکام تکلیفی کی قسمیں بانچ یں : () 
ايجاب؛ (م) الننب؛ (م) التحریم؛ (م) كراهةة 
(م) اباحة. ۱ ۱ 

جب کسی حکم شرعی کا مکلف سے یہ تقاضا ‏ 
هو کہ وہ اس فصل کو حتمی اور لانی طور ہے 
کرے تو یہ ایجاب ہے اور ایے حکم کو وا 
کہتے ہیں . 

جب کسی حکم شرعی میں بی اور لازیی 
ھونے کا تقاضا نہ عوہ یعنی اس کے کرن ےکو مستحن ' 
سمجھا جائے اور نه کرنے پر کوئی گرفت هو تو 


۱ یه ندبة ے اورایسے حکم کومندوپ کہتے ھی . 


جب کسی حکم شرعی کا تقاضا په هو کھ 
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26 وہ ای 


۳٣‏ عذوم النقہ) 


ملف اس ہے حتمی اور لازسی طور ہے رے تواے 
تحری مم کہتے ہیں اور اس فعل کو حرام کہا جاتا ہے .: 

اگر رک جانے کا حکم لازسی و حتمی 
نہیں؛ تاهم اس ہے رکنا پسندیدہ اور اس ہے نه رکنا 
بہرحال ناپسندیدہ ے تو اہے کراھت کہیں کے 
اور اس فعل کو مکروہ کہیں گے . ۱ 

مباح یہ ھے کہ مکلف کو ترک و ارتکاب 
میں اختیار هو ۔ اسے اباحة کہتے ہیں . 

ان میں سے ھر ایک کی کئی کئی قسمیں ہیں ؛ 
مثلا واجب کی چار قسمیں ہیں : (,). موقت؛ (م) 
مطلق عن التوقیت 

واجب کی ایک اور تقسیم بھی ے : (۱) عینی 
اور (م) کفانی - عینی وہ ھے جو هر هر فرد مکاف 
کے لے واجب (فرض) ےء مثلا نماز روزہہ الوفاء 
بالعقودء وغیرہ ۔ کفائی وہ ے جو مجموعی طور ہے 
مکلفین ہر واجب ےےہء هر ھر فرد کے لے واجب 
نہیںء لیکن اگر کوئی فرد بھی نه کرے تو سب 
گناہ کار ھوں گےء مغلا نماز جنازہہ آگ کا بجھانا: 
طب کا سیکھناء صناعات؛ قضاء افتاء» وغبرہ. 

واجب کی تیسری تقسیم مقدار (یا تعداد اور 
پیمانے) کے لحاظ سے سے : (م) واجب المحذد : 
جس مین شارع نے ایک مقدار مقرر کر دی ہے 
مثلا نمازوں کا پانچ هوناء جا کو نصاب؛ 
(م) واجب غیں محدد : جس میں شارع تے حد 
و مقدارمقرر نہیں ی؛ مثلا انفاق فی سبیل اللہ تعاون 
علق البر تصدیق عل الفقراه» وغیرہ . 

واجب کی چوتھی تقسیم یوں ‏ : (:) 
واجب معین : جس کا شارع نخ معین طور پر 
حکم دیاء مثلا صیام؛ باے۔ ای ہیں بھی معین 
مقدار و تعداد مطلوب ے؛؟ (م) واجب مخ : 
جس میں اختیار ھے اور تعداد مقرر نہیں . 

مندوب کی قسمیں یه ھیں: () مندوب مؤکدہ : 


ت؛ (م) معین ؛ (م) غير معین . 


۱± 


علم (علوم الفقد) 


جے سنت مؤکدہ بھی کہتے ہیں! ' () مندوب 
زانده و افله ۽ ۽ مندوب مستحب , 

اسی طرح محرمات» مکروهات اور مباحات کی 
سیں ھی . 

احکام وضعی : ۰ تک احکام تکیفی کا 
ذ کر تھا ۔ اب وضعی احکام آتے هیں (وضعی کی تعریف 

پیچھے آ چکی ہے ) ۔ ایسے احکام کی پانچ قسمیں 
ھیں: () کسی فعل کا سیب ھونے کی وجه ہے؛ 
)۲( اس کی شرط ھونے کی وجھ ہے؛ (م) اس کا مانع 


ھونے تی وجه سے (م) بناے رخصت (نهہ کہ بناے 


عزیمت) ھونے کی وجھ ہے؟ (ہ) اس کے صحیح یا 
(تفصیل کے لے دیکھے عبدالوهاب الخلاف : 
علم اصول الفقة) . 

احکام کے سلسلے میں مکلف کے لیے تکلیف شرعی 
کے جواز کی دو شرطیں ہیں : (م) المحکوم فیه 
(فعل المکاف الدی تعلق به حکم الشارع) اور (م) 
لمحكوم عليه (هوالمكف الذی حكم الشارع لفعله)» 
یعنی اول يه که مکلف تکلیف کے حواز کی دلیل 
سے آگھ ہو (اسی لیے اس کے عاقل و بالغ ھونے اور 
صاحب فہم ہونے کی شرط لگائی گئی ہے؛ دوم ید 
کھ جو تکلیف ڈالی جا رھی ھے اس کا وہ اھل هو 
اس کی طاقت رکھتا هو اس کی صلاحیت رکھتا هو 

اصولیین کے نزدیک اہلیت کی دو قسمیں ھیں: 


().اعلیت وجوب اور اھلیت ادا ۔(م) اھلیت کے لے 


ذمہ کا لفظ بھی استعمال ہوا ے ۔ ذمے کے معنی 
ہیں : هى الصفة الفطریة الانسانیة التی بہا تثبت 
الانسان حقوق قبل غیرہ و وجبت عليه واجبات لغیره؛ 
اهليت ادا : هى المسثوليه واساسها فی الانسان 
التمیبز بالعقل ( تفصیل کے لے دیکھے عبدالوھاب 
الخلاف ٠‏ : علم اصول | الفقةء ص ٣۹‏ ). 

غرض احکام شرعی: 3٠‏ پا نچ قسمیں هیںء لیکن 
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علم (علوم الفقہ) ۱ ف 


علماے احناف نے اس کی سات قسمیں ی ہیں :۔ 

, ۔ فرض : اکر شارع کا حکم آیت قرآنی و 
سس سے یں سی سرا وہ یت 
۽ ۔ واہجب : شارع کا حکم دلیل ظنیء مثا( 
حدیث غبر ستواتر سے سے یا قیاس ے تو یه واجب 
ےء مثلّا اقامت صلوة فرض ہے (بذریعۂ وأقیمو 
الاو (م+ [البقرة] : .جم .,ہم: مم [النور]: 
ےم ٦ہ‏ ہے [المزسل] : .)ء؛ لیکن نماز میں قراءة 
الفاتحة واجب ہے اور اسے براہ راست قرآن مجید کی 
آیت میں فرض نہیں کیا گیاء لیکن حدیث سے هوا 

هے» مثلا و لا صلوة الا بفاتحة الكتاب, 

۽ - المندوب : ما طلب فعله طلبا غير حتم , 

م - المحرم : هو ما طلب الشارع الكف عن 
فعله طلبا حتماء یعنی دلیل قطعی ہے کسی فعل سے 
روکا گیا ۔ اگر یھ آیة یا نة متواتر ہے اھ تو محرم 
(حرام کردہ شدم) ے 

ا ۰١‏ ۔یتگروە تحریمی: یعنی: كف عن الفعل 
(بخلاف نمبر م) دلیل ظنی ھے تو یه مکروہ ے؛ مکر 
بعض مکروہات ہمنزلۂ حرام قرار دیے گئے ہیںء مثلا 
مردوں کے لے ریشم کا لباس وغیرہ اختیار کرنا 
(بذریعۂ حدیث : هذان حرامان على رجالِ امتی حلال 
لنسائہم). 

ہ۔نکروہ تنزیہی : جو فعل مکروہ ہیں ؛ 
مگر نمبر ہ کے حکم میں نہیں آتےء وہ قابل 
ملامت یں البته ان پر عقوبت نہیں . 

المکروہ : هو ما طلب الشارع من ال سکلف 
الكف عن فعله طلبا غير حتم ۔ یہ بھی ہا تو بن 
کراهت ef‏ سے ظاھر ھوتا ےء مثلا ان الہ 
کرہ لکم کذا؟ یا بصیغۂ نھی؛ مگر اس طور سے که 
نھی سے کراھت ل نه که تحریم؛ مشلا 
لانسٹلوا عن اشیاء ان تسبد لحم تسو كمه 
(ء :[المابدة] : ,. )ء یعلی ایسی چیزوں کے بارے 


علم (علوم الفقه) 


میں مت سوال کرو کھ (ان کی حقیقتیں)'تم پر ظاھر 
کر دی جائیں تو تمھیں بری لگیں ؛ یا بصیغۂ شہی 
VE‏ ےا سم ود یں 
نہیںء مثلا و ذروا الیم (+ہ [الجمعة] ۾)» یعنی 
اور (خرید و) فہوخت ترک کر دو۔ بہر حال مطل 
اس کا بھی اجتناب فعل ے , 
حرام اور مکروہ میں فرق یھ ے کہ حرام پر 

عقوبت وارد هوتی. ے اور مکروه پر لوم و ملامت 
تو وارد هونی ے؛ لیکن عقوبت وارد نہیں ھوتی . 

(ے( : المباح * هو ما خیرالشارع المتكلف بن 
فعله وترکه۔شارع نے نھ تواہے کرنے کا حکم 
دیا ے اور نه اجتناب کا ۔ یھ یا تو اختیار صریح سے 
ہے یا حاموشی سے ے ۔ ایسے احکام کا اظہار یا تو 
صریح هوا ےء مثلا لا ائم علیهء یا لا جناح علیکم» جیسے 
جملوں ہے ابتدا ھوتی ہے ۔ بعض اوقات صیغة امر میں 
تخییر کا پہلو نکاتا ے؛ مشلا و اذا حلام فاضطادوا 
(ه [الماندة] ۽ )ء یعنی اور جب احخرام اتار دو تو 
(پھر اختیار ےے کہ) شکار کرو ۔ ان دونوں' آیتوں 
میں حکم نہیں تخییر ڑ2 لیکن اس آیت میں 


صریح r‏ ہوجو _ ے : فاذاة قضیت اسلۃ 
فانتشری وا نی اض ( ۲+ [الجمعة] : ٠ء‏ یعنی 


پھر جب نماز هو چکے تو اپنی اپنی راہ لو . 
محرم کی تعریف اس یس الشارع 
دنر کی عات ید ے کد اکر ہے > 


لحم الخٹزیر (ہ [الماندة] : : (r‏ یعنی ّ۳۴ خر 
مرا هوا جائور :اور (بہتا) لہو اور سور کا کوشت 
حرام ہیں : A‏ مد دہ 


نغ (ہ [الہقمہ] : 07 بعنی اور يه 
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جائڑ نہیں کہ جو۔سہر تم الا کو ادے چکے هو | کا مصدر صدور حکم (رانممطاںو) کون آلے؟ (م) 


علم (علوم النقہ) 


اس میں سے کجھ واہس لے لوڈ یا بی .حتمی؛ مٹلا | مکلف کے لے تکلیف ممکن هو؛ بعنی مکلف ری 
ولانکرہوا الزنی اه کان فاحشة (ے, [بلی | قدرت میں ہو اور اے :۔اخیار:عو کہ کرۓ ا 


اسرآہیل]: ہم)ء بعنی اور زا کے بھی پاس نھ جاتا: 


کہ وہ ہے حیائی ے؟ یا نہی حتمی کے مقغرن الفاظء 
معلا إُأيها الذين انوأ الما الخمر و الہسر 
والانصاب و الأزلام رجس من عمل الشيطن 
( ه [المأبدة| : ۹۰)؛ بعنی اے ايمان والو ! 
شراب اور جوا اور بت اور پاعے (یه سب) 
0-7 0 ا 
ساتھ عقوبت کا ذ کر آتا ے؛ ثلا والذین یرمون 
المحصنت ثم لم باتوا باربعة شهدا 
فاجلدوهم ثمدین جلدَة (م م [النور] : م)ء يعنى 
اور جو لوگ پرھیز گار عورتوں کو بدکاری کا عیب 
لگائیں اور اس پر چار گواہ نہ لائیں تو ان کو اسی 
درے مارو, 

تحریم کبھی صیغةہ خجریه کی صورت .میں 
آتی ہے اور کبھی صیغۂ طلييه کی صورت میں؛ کبھی 
بصورت نہی اور کبھی بصورت اس بالاجتناب اور 
کبھی اجتناب قرینے ہے واضح هھوتا ے . 

محرمات کی قسمیں: (,) محرم اصلى لذاته اور 
(م) عارضی ۔ اصلی وہ ے جو ابتدا ھی سے حتمی طور 
پر بذات خود حرام سے اور عارضی وہ ے جو کبی 
خاص صفت عارض کی بنا پررجرام هو مثا چوری 
کے کہڑوں میں نماز ادا کرناء یا پیم جس میں کوئی 
غش (دھوکاء فریب) هو ۔ اب اس دوسری صورت ہیں 
نماز اور بیع تو مشروع ہیں؛ مگر صفت اور ہب 
خير مشروع . ُ 

شرط صحة تکلیف بالفعل تین هیں : () مکلف 
کو تکلیف کی نوعیت کے بارے میں علم تمام هوا 


چاھے؛ (م) مکلف "کو معلوم ھونا چاھے کہ تکلیف | 


نه کرے . ٰ 
اس سے دو اصول نکلتے میں :() انه لا ہصح 


شرعا التکلیف المستحیل؛ یعنی امر محال کی تکلیف شرع 
جائز نہیں؛ مثلا ایسی چیز کی جو عقلا وعادة محال 


ے؛ جیسے جمع بین الضدین (ایجاب فعل اور تحریم 
نعل بیک وقت محال ے ) اور جمع بین النقيضين 


| (خواب اور بیداری بیک وقت محال ہے)؛ (م) انه لا 


يصح شرعا تکلیف المکلف بان يفعل غیرہ فعلا او 
يكف غیرہ عن فعل . . ,؛ مثلا کوئی شخص اس بات 
کا ذمےدار نہیں هوسکتا کہ کوئی غیرء مُثال کے طور 
پر اس کا باپء نماز پڑھے؛ یا وہ کسی پڑوسی کو 
روک نہیں سکتا که وہ چوری نه کرے کیونکھ 
یہ باتیں اس کے مقدور میں نہیں ۔ اسی طرح اسباب 
طبیعيه کے تابع امور میں کسی کو امر و نہی کا 
مکلف کرنا درست نہیں ۔ ہایں همه یه یاد رھے که 
کسی فعل کے مقدور نہ ھوئے اور شاق ھونے میں فرق 
عے ۔ مقدور میں مجبوری ے؛ لیکن شلق میں ' 
مجبوری نہیں اور ھر تکلیف میں مشقٹ کا عنصر 
ضرور موجود هونا ے . ۱ 

مشقت کی دو قسمیں ‏ :ہیں : () ایسی سشقت 
جو انسان کی طاقت ہیں ہے اور انسان اہے برداشت 
کرنے کے عادی ہیں؛(م) وہ مشقت جو معتاد خہیں › 
بعنی انسانوں کے لے وہ عادت کا درجھ نہیں رکھتی؛ 
نھ ان کے لیے اس کا دائمی احتمال ممکن ہے لوراگر 
وہ اس میں مدافعت پر مجبور کے جائین تو انھیں ضرر 
پہنچتا ے ۔ایسی مشقت کا شارع: نے عکم: نہیں 
دیا ۔ عوارض الاھلیة ہے سراد وہ اوضاف اور حالتیں 
ہیں جن پر تکلیف کی بئیاد رکھی جاتی ہے ۔ان میں 
ہے بعض سمتقل ہیں اور بعض تغیر پیر ھوتی ھیں . 
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علم (علوم النقه) 

اصولیین نے احکام شرعی کے استباط کے 
سلسلے میں قواعد اصوليه لغویھ بھی وضع کے ھیں؛ 
کیونکه قرآن و سنت کے صمح مفہوم تک پہنچنے 
کے لے زبان کے مختلف استعمالات اور بیان کے مختلف 
اسالیب کا علم ضروری ے اور مذ کورۂ بالا دونوں 
مآخذ عربی زبان میں ہیں ۔ دلالة الالفاظ على المعانیء 
عام» مطلق اور مشترک کا علمء؛ کن پیرایه ھاے 
بیان میں تاویل کی گنجائش سے اور کن میں نہیں ؛ 
زہان کے اعتبار ہے دلالة النص کے طریقے؛ عبارةالنص؛ 
اقتضاء النص اور اشارة النص کے مختلف قواعد؛ یه 
سب علم اصول فقه کا حصہ ہیں. 

امی طرح مضہوم المخالفة کے پانچ اقسام بھی : 
مفهوم الوصفء مفہوم الغایة مفہوم الشرطء مفہوم 
العدد» مفہوم اللقب ۔ ان سب مفاھیم پر اصول کی 
کتاہوں میں نہایت عقلىی منطقی بحثیں آئی ہیں ء 
جن کی اساس زبان کے استعمال پر ے ۔ لغت و بیان 
میں دلالت کا مسشثلہ اہم ے۔ اسی طرح بعض 
پیرائے عیں جو کسی حکم کی نوعیت متعین کرنے 

عنماے اصول نے واضح الدلالة کی چار قسمیں 
بتائی ھهیں : (,) الظاھر : جو ظاھر عبارت ھی ہے 
بل توقف سمجھ میں آ جائے؛ (م) النص : جو سیاق 
عبارت ہے معنی مقصود تک پہنچائے؛ ا گرجه 
اس میں تاویل کی گنجائش ھو؛ (م) المفسر: جو 
اپنے وضعی معنوں پر دلالت کرےء لیکن اس میں 
احتمال نسخ بھی موجود هو (م) المحکم : جو 
بغیر کسی احتمال کے اپنے وضعی معنوں پر دلالت 
کرے؛ دوسرے الفاظ میں وہ بیان جس کے معنوں 
میں ابطال اور تبدیلی کی گنجائش نه هو اور 
بجاے خود اتنا واضح ھو کہ اس میں کسی 
تاویل کا احتمال باقی نه رے . 


اللفظ عن ظاھرہ بدلیل؛ تاویل صحیح بھی عوتی 


سے اور غیر صحیح بھی ۔ تاویل صحیح وےے 
جو نص یی روح سے متصادم نه هو اور تاویل 
غیر صحیح اس کے برعکس ۔عےہ . ۱ 

غير واضح الدلالة: هوبا لا يدل على 
المراد منه بنفس صيغته بل يتوقف فہم المراد منه على 
اس حارجی ۔ اس کی چار قسمیں ہیں : (,) الخفی؛ 
(م) المشکل؛ () مجمل؛ (م) المتشابه لفظ مشت رک : 
اگر کوئی لفظ ایسا ے جو دلالت لغوی اور دلالت 
شرعی میں مشت رک ہے تو اصول یہ ےکھ اس میں 
دلالت شرعی کو ترجیح دی جائے, 

لفظ عام : جب کوئی لفظ ایسا هو جس کی 
تخصیص کی کوئی بنیاد قائم نہیں ھوتی تو اس 
میں عمومیت ہی ساد لی جائے,. , 

لفظ حاص : جس یک تخصیص قطمی و 
واضح هو , 

تشریعم کے قواعد اصولیه کی بحث : تشریع کا 
مقصد یه ے که ادل شرعی اور نصوص کی بیاد 
پر احکام کا استنباط کیا جائے تاکه مصالح الناس 
اور عدل بین الناس کے تقاضے پورے ھوں . ٰ 

تشریع کا مقصد عام یہی ے کہ انسانوں کی 
ضروریات کی کفالت اور ان کی احتیاجات اور تحسینات 
کی توقیر کی صورتیں باحسن وجوہ مرتب ہوں ۔ 
شارع نے جو بھی حکم شرعی دیا ے و 
مصالح الناس کے لے دیا ے؛ هر حکم کے لے حس 
اور مشاھدے کو بنیاد بنایا ے اور انھیں کے توسط 
سے ضروریاتء حاجات اور تحسینات یق برھان 
حاصل ی ے . 

ا ضروری : فهو ماتقوم عليه حیاة الناس 

ولابد منه لاستقامة مصالحهم»› یعنی وه امر جس پر 
انسانوں کی زند کی کا انحصار هو اور ان کے مصالح 


تاویل کے معنی : ما یؤول الیھ الاس؟ صرف ٠‏ کی استقامت کے لے ناگزیر هو ۔ ان معنوں میں 
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جم (علوم الفقہ) ‏ 


امور ضروری پانچ ہیں : () الدين؛ (م) النفس؛ 
(م) العتل (ھوش و حواس)؛ (م) العرض اور(م) المال . 

شارع نے ان سب امور کی حفاظت کے لے 
احکام نافذ کے هیں اور یه براے زند گی ضروری ہیں ۔ 


یھ نہ ھوں تو فرد (اور نتیجة معاشرے) کی زندگی | 


مختل هو جائے . ۱ 
اس‌الحاجی : فهو ما تحتاج اليه الناس للیسر 

والسعة و احتمال التکلیف و احیاء الحیاةء يعنى وه امر 

جس کی انسائوں کو اپنی آسانی اور آسائش کے لے؛ 


تکلیفوں کو برداشت کرنے کے لے اور زندگی کو | 


بسر کرنے کے لے ضرورت ھوتی ے ۔ یه فرد و جماعت 
کے لے ضروری ہیں ۔ یھ حاجتیں پوری نھ ھوں 
تو اجتماعی زندگی خلل پذیر ہو جاتی ہے . 

امرالتحسینی : فهو ما تقتضيه المرو:ة والاداب 
و سیر الامور على اقوم منپاجء یعنی وه اسر جو 
جوانمردی؛ آداب و اخلاق اور زند گی بسر کرنے کے 
بہترین طور و طریق کا تقاضا ھے ۔ ان امور کا تعلق 
مکارم اخلاق ہے ےے اور اجتماعی زند گی کا حسن 
انھیں امور پر قائم ےہ - ان تحسینی امور ہے انسان 
کی تہدیب کا پتا چلتا ے . 

تشریع کے مقاصد : تشریع کے مقصد تین ہیں : 
() بندے کا رب ے تعلق قائم رکھنا؛ (م) حفظ 
ضروریات و حاجات اور دفع ضرر؛ (م+) تحسین و 
تہذیب زند گی . ۱ ٰ 
تشریح اسلاسی چند اهم اصولوں پر 
قانم ے :۔ 

پہلا قاعدم  :‏ ۔ المشقة تجلب التيسير : 
یعنی ایسی مشقت جس میں آسانی پیدا کی گئی ے ۔ یھ 
سات صورتوں میں نمایاں ے : () سفر میں قصر؛ (م) 


علم (علوم الفقہ) 
)٥(‏ الجہل : لاعلمی کی بنیاد پرمعصیت ۔ اس ہیں بھی 
شرع نے یسر روا رکھا ے؛ (ہ) عموم البلوی :ایک 
عام گناہ یا ابتلا یا ناپسندیدہ صورت» جو اتنی عام هو 
جائے کھ اس ے احتراز ممکن نہ ھو سکے اور (ے) 


النقص : بچے یا مجنوں ہے تکلیف کا رفع هو جانا, 


۽ ۔ الحرج شرعا مرفوع : مثلا ایک عورت کی 
گواھی خاص حالات میں منظور هو جانا 

م سرت تنزل منزلة الضرورات فی اباحة 
المحظورات» مثلا الترخيص فى السلم . 

دوسرا قاعده: فی ماهو حق الله وما هو حق 
المکلف ؛ حق اله مصلحت عامه کی بنا پر قائم هوتا 


ہے ۔ وہ صرف مکلف کی مصلحت کے لے نہیں هوتا۔ 


یه حق اللہ حالم ے ۔ یہ کسی ایک فرد کے لیے 
نہیں ھوتاء مثلا حدود شرعی حق المکلف(بعض خاصٴ 
افراد کا حق دلاناء مثلا عقوبات وغیره می). 
تیسرا قاعدہ: فیما يسع الاجتہاد فیه. 
اجتہاد کی تعریف : دلائل شرعیه کے ذریعے 
استنباط و استخراج احکام کے لے امکانی کوشش صرف 
کرنا اجتہاد کہلاتا ےے ۔ اجتہاد کے لیے بہت سی 
شرائط هیں اور مجتہد کے لے بہت ے اوصاف کا هونا 
ضروری ےے؛: چنانچھ اصول کی کتابوں میں اھلیت جہاد 
پر بہت کچھ لکھا گیا ےء مثلا لغة عربی کا عالم 
ھوناء قرآن مجید کا عميق عدمء سنة کا پورا علم؛ 
وجوه قیاس کا علم؛ علل و حکم شرعیه کا غلم 
وغیرہ [رك به اجتہاد], ۱ 
جوتها قاعدہ ٠‏ لا نسخ لحكم شرعی 
فى القرآن والسنة بعد وفات الرسول صل اللہ عليه 
وسلم› لیکن آنحضرت* کی حیات میں جو نسخ 
اورت ان کی علت و حکمت کا علم مجتہد 


مض میں تیمم وغیرہ کی اجازت؛ (م) اکراہ: | کے لے ضروری ہھے۔ مجہتد کے لے یہ جائناٴ بھی 


مجبوری و اضطرار میں حرام کا حلال هو جانا؛ (م) 


ضروری ے کہ نسخ صریح کیا ے اور نسخ ضمنی 
کیا ے؛ نسخ کلی کیا عے اور نمخ جزئی کیا 
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عام (عدوم الفقه) 


ےء یا نمخ۔ بدل کہا ے؛ وغیرہ . 


پانجواں قاعه: فی التعارض والٹرجیح : دو 


F۲ 


علم (علیم المیراٹ) 


میراث کے امباب یه ہیں :۔ 
, - القرابة : الرابطة النسب الحقیقیة ۔ اس زابطلے 


تصؤص ہیں تعارض کا مسثلہ اور ترجیح کے قاعدے . ۱ کے تحقیق ی بنیاد پر وارث تین طرح کے ہیں : (الف) 


ان سب قاعدوں کے بارے میں علم الاصول 


میں بڑی پر مغز اور بصیرت افروز بحئیں آئی ھیں. 
مآخذ : متن میں مذکور ھیں, 
(ادا) 


7 علم الميراث:(- ے علم الفرائض؛ رك به میراث)؛ 
لفظ مپراث مادۂ ارث اور ورث ہے ے؛ جو دراصل 
ایک ھی ےء واو الف ہے بدل گئی ے؛ ' ورث برٹ 
ورا و ورثا وارثا وارئة ورشة و تراثا فلانا ۔ الجومری 
نے لکھا ہے کہ مادۂ ورث (میراث) انتقال مال کے لے 
ےے اور الازث فی الحسب سے ۔ بہر حال میراث کے 
دو معنی ہیں :+ ( ,) البقاء. چنانجه اسماء افعسنى میں 
الوارث کی معنی الباقی ہیں؛ (م) الانتقال : کسی 
ایک فرد سے دوسرے فرد تک کسی شے کی منتقلی - 
ان معنوں میں وارث وہ شخص ےر جو منتقلی کا 


حق دارے ۔ اس کی جح ورثۃ, وارئین اور وراث 
ے ۔ اسی سے موروث اور سورٹ کے e‏ 


اسطلاحات وضع ھوثی ہیں . 

یه فن؛ جو علم الفرائض بھی کہلاتا ےہ نقہ 
اسلاسی کے اهم فنون میں شمار ھوتا ے. یج 
آنحضرت” نے فربا یا :تعلموا الضرائض وعلموها 
انت فاٹھا بسك الملم. 

جب حضرت عم ۳ ۰ بن الخطلب نے A۸‏ 
میں شام کا سفر کیا تو اس کی ایک غرض يه تھی 
کہ طاعون عسواس میں جو لوگ وفات پا گئے تھے 
الہ کے تر کے کو حسب قواعد شرعی تقسیم کیا 
جلسکے (الحامل؛ سطبوعف بیروت ۲ : رہم)., 

سیںاث کر ارکان تیں ھیں : (() الوارث؛ 
المورثہ؛ (م): ال ركه , 


6) 


اصحاب فروض ؛ (ب)عصبیات نسبیه اور(ج)ذوی الارحام۔ 
يه تقسیم اس آیت را نی ار سبنی ہے : للرجال 


نصیب ممات رک الوالدن والافربون ۷ وللدا؛ 


ہب ام ر الوالدن والائرہرن مما 
قل لا مه اور He‏ [م (الكصس٥]‏ : 


ے)؛ یعنی جو مال ماں اپ اور قریبی رشتەدار چھوڑ 
مریں تھوڑا هو یا بہت اس میں مردوں کا بھی 
حصه ےے اور عورتوں کا بھی ۔ یه حصے خدا ی 
طرف سے مقرر کے گے ھیں ۔ 

۽ - الزوجية : زوجیت صحيحه» جو عقد نکاح 
سے قائم ھوتی ے . 

- الولاء ۰(م) ولاء العتاقة (ڑے ولاء النعمة)» 
کسی غلام کے آزاد هو جانے پر مگر اب اس کا 
رواج نہیں ؛ °( ولاه الموالاة يا ولاه الخلف يا 
ولاء المعاقده : لكل جِمَلنا سوا مما ترک 


ابوالدن وال فربنونا الذي عقنت ن ایمانکم 


اتوم نيهم ان اللہ کان عل کل شی 
شهھیذا (م [السا] : ہسبم)؛ يعنی جو صال. مال باپ 
اور رشتےدار چھوڑ مریں تو ( حتدازون میں تقسیم کر 
دوکہ) هم نے عرایک کے حقدار مقرو کر دے ہیں 
اور جن لوگوں ہے تم عہد کر چکے هو ان کو بھی 
اس کا حصہ دو؛ ہےشک خدا هر جیز کے سامنے ہے د 

یہ آیت احنافہ کے نزدیکہ منسوخ. نہیں 
ھوئیء لیکن دوسرے مسالک کے نزدیک: مشوخ 
ہو گئی ہے ۔ احناف یہ کپتے ہیں کہ. کسی دوسرے 
وارثٹ کے نہ ہونے کی صورت میں اس که اطلاق 
ھوتا ے . ٰ 

شروط المیراث : اس کی دو آسسیں. میں : 
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لرث  _‏ سے عم (علم اشیراری) 
(ر) شروط عاسه؟ (۲) شروط خاصل۔ اب شروط عانّه 
میں پہلی ‏ شرط مورث کی وفات کا تحتق ے اور 
اس ساسلے میں بہت سے احکام ہیں ۔ دوسری شرط ہے | ورائت کی ایک مثال یہ بھی ے کہ ورائتہ میں 
تحقق وجود الڈی تقدم الوراثة ۔ اس ضمن میں وارث ذ کور کو انی کے مقابلے میں دگنا اس لیے دیا گی 
مفقود کے احکام بھی ہیں۔ شروط خاصد کا تعلق کہ مردوں کو جہاد زندگی میں جو مشکلات پیش 
میراث بالزوجیة اور میراث بالولاء ہے ہے ۔ اس کے | آتی ہیں اور ان پر جو ذمے داریاں (مالی و کفافتی 
بھی بہت مفصل احکام ہیں. . وغیرم) آتی ہیں ء ان کے پیش نظر انھیں دگنا ھی 
. اسلام کا قائونِ ورائت فطری تقاضوں کی ٹکمیل | ملنا چاھے تاکہ وہ ان ہے عہدہ بر آ ہو سکیں ۔ 
کرتا ہے ۔ عائلی محبت کے رشتوں کو استوا رکرتاء فرد | گویا فرائض اور ذے داری اصل الاصول ھوئی ۔ 
کے غیر معتدل احساس فردیت کو معتدل بنا کرسچا | چونکھ پرورش کے خالدانی اصول میں سب 
اجتماعی شعور پیدا کرتا اور دولت کے غیر منصفانہ | ذمے داریاں مردوں کی ھوتی ھیں ؛ اس لے جائدادوں 
ارتکاز کو روکتاھ ۔ اس کی چند بنیادیس | سے پیدا شدہ با ی وسائل بھی ان کو زیادہ دیے 

ہیں : (م) علاقة قرابت بر بناے ولادت: یعنی باپ اور گۓ ہیں . ٰ 
اولاد کے مابین قرابت داری؛ (م) قرابت اخوت یعنی م - لا ارث للاخوۃ والاخوات مع ۔وجود 
اولا: اور یاپ اور ماں دونوں کی وجه سے قرابت؛ (م) الابوين ۔ اس کے علاوہ یه حکمت بھی بے کہ مال 
قرابت روجیت؛ یعنی زوج اور زوجه کے مابین قرابت . | ایک ھی فرد کے ہاتھ میں. نھ رعہ بلکھ تقسیم هو 
م ۔ اثبات حقوق النساء : اس جاھلی رسم کی | جائے اور یھ حکمت معاھوے کو اختلال معاشی 


اپنے حالاتہ و واقعات کے مطابتی؛ مستحق ترا ریا گیا: 
ے ۔ حالات و فرائض زند کی کے مطابق تقس 


تنسیخ جس کے تحت عورتوں کو مطلقا حقوق سے سے بچاتی ہے . 

محروم کر دیا جاتا تھا ۔ عربولہ کے نزدیک مرد اسلام میں احکام میراث کا تدریجی نفاذ : 
هونا ھی بتاے استحقاق تھا ۔ اسلام نے مرد اور عورت ھجرت سے قبل مکی زمانے تک مسلمانوں 
دونوں کو مستحق قرار دیا. میں ء۔رہوں کا پرانا طریقة وراثت جاری رھا ۔ ھجرت: 


e‏ ۔ مغرو کیر کے تفاوت ق تسیخ : | کہ بعد وراثت کے لے ایک اغلام موقت قانم ھوا: وه 
جاھلی عربوں نے (جیسا که بعض اور ملکوں ا | یوں کہ جب سلماق ھحرت کر کے مدیتة منورہ گۓ 
بھی ے): چھوٹا هونا اور بڑا هونا وجه استحقاق بنا | تو نے زرو سرمایھ تھے اور انھیں ایک نئی جگھ 
با تھاء مثلا بڑے لڑکے (کبار) مستحق سمجھے | میں نے سرے ہے زندگی شروع کرنی پڑی۔ 
جاتے تھے اور چھوٹے لڑکے (صغار) محروم رہ جاتے | مدینے میں انصار نے انھیں جگھ دی اور اپنے گھروں 
تھے ۔ اسلام کے قانون وراثت نے اس فرق کو دور | میں ٹھیرا کر ان کی خاطر ایثار کیا اور هر طرح 
کر دیا , | کی معاونت کی۔ آنحضرت صلی اللہ عليه و آله و سلم 

| ۔ استحقاق کے معاملے میں اصول اورفروع | نے مہاجرین و انصار کے مابین سواخات قائم‎ ٦ 
(یعنی آبا: اور ابناء) کا فرق مٹا کر چند اصول مقرر | كی؛ یہاں تک کہ ان میں باھمی وراقت‎ 
کے جن کے تحت آیاٴ اپنی بناے استحقاق پر اور | کا سلسله پدا کر دیا ۔ يه سلله بھ (صدح‎ 
ابناه اپنی ہناے استحتاق ہس یعنی هر ایک اپنے ۱ حدییه تک) جاری رها - متعلقه آیتہ به ھے:‎ 
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علم (علم المبراث) 


ان الذين انوا( و هاجروا وجھدوا باسوالیم 
اور تی ن اه والذين أوواونصروا 


ےم جح ص٤‏ ۔ ت-- فا فة كو د ف ا ج 8ھ“ e~!‏ 
اولےک بعضيیم اولنے] ٴ بعفر۔ والذین اہنوا 
وع ھے ؛ سو مج ق ق9 س 


شی حتی يهاجروا (ہ [الانغال]: ہے))؛ 
یعنی جو لوگ ایمان لائے اور وطن سے هجرت کر 
گے اور خدا کی راہ میں اپنے مال اور جان سے لڑے 
وہ اور جنھوں نے (ھجرت کرنے والوں کو) جگھ دی 
اور ان کی مدد کی وہ آپس میں ایک دوسرے کے 
رفیق ہیں اور جو لوگ ایمان تو لے آئے لیکن ھجرت 
نہیں کی تو جب تک وہ ھجرت نه کریں تم کو 
ان کی رفاقت سے کجھ سروکار نہیں . 

جب مکه فتح هو گیا تو وجوب هجرة ختم 
هو گیا اور اس کے ساتھ ھی توارث بالہجرة (جو 
مواخاۃ کا باعث ھوا تھا) وہ بھی ختم هو گیا ۔ میراث 
کے سلیلے میں جو آیات نازل ھوئیں_ وه يه ھی : 
والذين اسو مد re (٢‏ و ھاجروا و دوا 


ن وت و اولوا الارحام بعضهم 
اولی بض فی تي ھا ان لته بکل شی 
علیم (۸ [الانفال] : ٤ے‏ )ء یعنی اور جو لوگ 
بعد میں ایمان لائے اور وطن ہے ھجرت کر گے اور 
تمھارے ساتھ هو کر جہاد کرتے رے وہ بھی تم 
ھی میں ہے ہیں اور رشتےدار خدا کے حکم کی رو 
سے ایک دوسرے کے زیادہ حقدار هیں کجھ شک 
نہیں کہ خدا ھر چیز سے واقف ے . 
اس کے بعد سورۃ النساء کی یه آیت نازل هوی : 


بوسیکم اه فی الم لُک مغل 


ظ الانٹہین؟ فان کن نسا؟ ¥ ن اين 


as.‏ سے کے 


فلهن ئلٹا ماٹرک؟ وان سے واحدة تی 


الصف و لآبويه لکل واحد مهما السدس 


مما ترک ان کان له ولد“ فان لم ی له ون 


اگ تِ‪زن(ژکطلِکِکلکککےکےُا٠ککھت‏ س س ج ج ج ت ص ا ت س ددد e‏ 


علم (علم المیراث) 
و رھ اب تق انعلے؟ فان کان نه اخوة 
نلاه السدس من بعد سے يوصی بن 
| ودين اباۋ كم و بنا كه ۲ دن ابم 
آقربِ لكم تنفعا٭فریخے من اللہ ان اه ان 
علیما حعکیما (م [النسا٭]: م)ء یعنی خدا 
تمھاری اولاد کے بارے میں تم کو ارشاد فرماتا 
ھے کہ ایک لڑکے کا حصه دو لڑکیوں کے حصے کے 
برابر ے اور اگر اولاہ میت صرف لڑکیاں ھی ھوں 
(یعنی دو یا) دو ے زیادہ توکل ترکے میں ان 
کا دو تہائی اور اگر صرف ایک لڑکی هو تو اس کا 
حصه نصف اور میت کی ماں باپ کاء یعنی دونوں میں 
سے ھر ایک کا تر میں جھٹا حصه؛ بشرطیکه میت 
کی اولاد جو اور اگر اولاد نه هو اور صرف ماں باپ 
ھی اس کے وارث ھوں تو ایک ڈہائی ماں کا حصه 
اور اگر میت کے بھائی بھی خوق تو ىاں کا چھٹا 
حصه (اور په تقسیم ترک میت کی) وصیت (کی تعمیل) 
کہ بعد جو اس نے کی هو یا قرض کے (ادا ھونے کے 
بعد جو اس کے ذہے ہو عمل میں آئے۔ کی) تم کو 
معلوم نہیں کہ تمھارے باپ دادوں اور بیٹوں پوتوں 
میں ہے فائدے کے لحاظ سے کون تم سے زیادہ 
قریب ھے یه حصے خدا کے مقرر کے ھوے ھی 
اورخدا سب کچھ جانے'والا (اور) حکمت والا 2 
(نیز دیکھے السیوطی :اساب النزول؛ قاہرہ ج ۳ھ 
ص و ) ۔ ان آیات نے مواریث کے سابقہ سارے-سلسلے 
منسوخ کر دیے البتہ حنفیه کے نزدیک ٹوارث 
بالموالاۃ منسوخ نہیں ھواء لیکن وہ اس کاٴ درجھ 
توارث نسبی کے بعد مانتے ہیں . 
ترکہ کے معنی : ترک کے عام لغوی معن تو 
هیں کسی شر کو چھوڑ دینا اور اصطلاحا میت کا 
وہ مال جو وہ نے پر پیچھے چھوڑ جاتا ےہ لیکن 


| اس کے بارے میں فقہا کی توجیہات مختلف ہیں | - 
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جا (علم إلمہراث) 


شوافع : کل وہ اشیا جو کسی انسان کے 
پاس حالت حیات میں موجود تھیں اور وہ مرنے کے 
بعد پیچھے چھوڑ گیاء بصورت مال یا حقوق یا اختصاص؛ 
اور وہ نے بھی جو اس شے کے باعث حاصل ھوئی اور 
مرنے سے پہلے متوفی کی ملکیت تھی (یہاں تک کہ 
اکر کسی نے مرنے ہے پہلے دام بچھایا تھاء لیکن 
شکار اس میں مرنے کے بعد پھنسا تو یہ بھی متوفی 
کا ترکھ سمجھا جائے 5). 


مالكيه: هى الحق الذى يتبل التجزی_ 


والذی یثبت لمستحقه بعد موت من کان ذلک له 


(ترکه و وہ حق ے جو تجزی (تسیم) کو قبول ' 


اپنے مستحق ے 
بعد کہ جس کے قبضے 


کرتا ے اور جو ثابت ھوتاے 
لیے اس شخص کی وفات کے 
میں پہلے تھا). 
e‏ ھی الحق المخلف عن المیت 
ویقال له ”الثرات' (ترکہ میت کا وہ حق ےہ 
جو اس کے پیچھے رہ جانے ہیں کر ار س تاس 
جاتا ے ). 
حنفيه : مایتر كه الميت من الاموال صافيا 
عن تعلق حق الغير بدينه فالاعيان التى تعلق بها 
حق الغیر ””بالرهن““ مثلا ليست من الت ركة بهذا 


المعنی ( میت کا وہ چھوڑا هوا مال جو غیر کے حق ` 


الدین سے صاف هو ۔ وہ چیزیں جن ہے غیر کا حق 
متعلق هو مثلا رہن ر کھی ھوٹی چیڑیں؛ تو وہ تر کے 
میں شعار نه هونگی اور مقتول خطا کی دیت بھی 
ترکے میں شمار هو کی (احكام التركات الركات والمواريث» 
ص جم؛ سم) ۔ اہن عاہدین (رد المحتار على الدر 
المختارء بحوالۂ احکام الترکات) کا قول ہے ۽ ان الٹرکة 


فی الاصطلاح ھی ماتر که المیت من الاموال صافيا عن 


تعلق حق الغير بعين من الاموال ويد خل فيها 
الدیة الواجبة با لقتل الخطا او بالصلح عن العمد 
او بائقلاٹپ القتصاص بعفو بعض الاولیاء . 


علم (علم المیرئ): . 
انمه میں اختلاف کا باعث ۽ الْمَۂ للااثه 
(مالکے'' شافعی“ء اممد؟ بن حل ) کے آھان 
ترے میں میت کے احوال اور حقوق سبھی 
داخل ہیں ۔ ان کا استدلال اس حدیث ہے کے ۔ 

من ترک مالا اوحقاً فلو شه و ممن ارک موک 
اوعیالا نای (اور حقوق کا وهی وارٹ ہو سکتا 
سے جو مال کا وارث سے کیونکہ وہ یا مال کے 
تاع هیں یا معنی مال ھیں) - احناف کی یھ راے ےۓے 


کہ ترے میں اسوال اور حقوق دونوں شامل ہیں اور 


اس سلسلے میں دیون (قرضوں) وغیرہ کا ذ کر کیا ھے 
(دیکھے بدران ابو العینین بدران : آحکام الرکات و 
المواريسث) , 
اسلام ہے قبل یہود کا بھی ایک نظام میراث 
تھا اور رومنوں کا بھی؛ لیکن اسلام ک نظام 
مسراث اصول عدل پر قانم هوا جبکھہ دوسرے نظام 
(اصول صلۂ رحم کے برعکس) مصالح پر مبنی تھے 
(جیسا کە آگے بیان کیا جا رھا ے). 
اسلام کا نظام سیراث : اسلام نے جو نظام 
میراث قائم کیا اس کے بنیادی انفرادی اجتماعی 
محرکات چار ہیں : (م) الحب : یعنی مورٹ ہے 
محبت کے ”ي یا مورث یی محت کے مدارح کا 
لحاظ: (م) العشرة : یعنی وہ وارث جنھوں نے سورث 
کے ساتھ معاشرت میں طویل ساتھ دیاء مثلا بیویاں؛ 
(م) النصرة : یعنی وہ لوگ جو مورٹ کے لے 
زندگی میں کسی دائمی رشتے کی بنا پر باعث نصرت 
ومعاونت ھوے؟(م) العَطف : فطری میلان؛ جیسا که 
خونی رشتوں میں ذوی الارحام سے هوا کرتا ہے . 
اسلامی نظام میراث کی یه سب اصولیات فطرت 
انسانی کے مطابق ہیں اور اجتماعی زندگی میں 
ربط و ضبط پیدا کرنے کا ذریعہ ۔ اس کے علاوہ اسی 
میں ایک حکمت یه بھی ہے کہ اس کے ذریے 
حقوق کی غبط و تخدید ہو گئی ہے تاکہ ہر شخص 
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غلم (غلم اامیراث) 


ٰ کوٹی و وجه پریشانی یا اسان محرومی ابھرنے ؛ ۰ کس سے ل 
۱ موجود تھا (جواد على : تاریخ العرب قبل الاسلامء 


پائ ۔ اگر یہ حصے مقرر تھ هوت اور محض شخصی 
پسند و اہسند پر یھ معامله رھتا تو خاندانوں, میں 
ت و افتراق رھتا' اور ایک هموار عائلی زند گی 
کے لے یه امر باعث اختلال ھوتا ۔ پھر یه بھی قطعی 
طور سے واضح کر دیا گیا کہ وارثوں میں بیٹی کو بھی 
ضرور حصهہ دیا جائے کا اور تقسیم ورائت میں اصل 
(بنیلدی یونٹ) بیٹی کو قرار دیا؛ چنانچه ارشاد 
خداوندی ے:للڈکرسشل حط الائشیین؟ فان 
وال کات واحدة فَلَھا الصف (م [الساہ]: 
؛ا؛ یعنی ایکہ لڑ کے کا حصه دو لڑکیوں ے 
حصے کے براہر عے اور اگر اولاد میت صرف ل ڑکیاں 
ھی ھوں (یعنی دو یا) دو ہے زیادہ تو کل تر کے میں 
ان کا دو تہاٹی اور ا گر صرف ایک لڑکی هو تو اس کا 
عوبوں کے اور اسلام کے اصول ورائت 
امتیاز : اسلام ہے قبل عربوں میں بھی ایک نظام 
میرات جاری تھاء جس کے تین اصول تھے +(,) نسب 
() تبنی ( = متبتی بنا لینے کی رسم) اور(م)؛الحلف 
جیسا: کہ پہلے ذکر آ جک عہ عربوں میی 
متوفی کے سب سے بڑے بہیۓ کو ورائت ملتی تھی 
اور چھوٹے بی اور سب بیٹیاں محروم رعتی تھیں ۔ 
روایت عے کہ ذوالمجاسد الیشکری پہلا شخص تھا 


جس نے لڑ کے کو دو حصے اور لڑکی کو ایک حصه. 


دیا این حبیب : المحبر؛ مطبوعۂ حیدرآباد (دکن)؛ 
ص جم تا ہ ہم) ۔ الطبری نے لکھا ے : ولا یرٹ 
الرجل من ولدہ الا من اطاق 
مطبوعة مصر؛ ہ : ٣,‏ إ)؛ یعنی ورائت ک ہب 
صرف قتال کے قابل ھونا ھوتا تھا اور ظاھر ے کہ 
صغار (چھوٹے بیۓ) اور نسا؛ قتال کے قابل نھ تھس 


القتال. (تفسیر طہریء_ 


علم (علم الیرات) 


اس لے انھیں ورئے سے محروع کیا إا تھا ۔ 
کین کہیں عورتوں کو ورثہ دینے کا رواج بھی 


: سے م)» مگر عام دستور ورئہ نه دینے کا تھا, 

اس پر راے دیتے ھوے ابن المربی نے الاحکام 
میں لکھاےۓے که یه عربول کی اسمجھی کی علامت 
ے؛ ورنھ چھوٹی عمر والے بچے اور ضعیف افراد للا 
بیٹیاں) قوی افراد کے مقابلے میں وراشت کے زیادہ 
مستحق تھے (فان الورئة المسفار انوا أحق 
بالمال سن القوئ)؛ جاهلى عرب اس حکمت 
کو نہیں سمجھ سکے (الاحتام سطبہوعۂ مص 
تفسیر سورة السا آیة ے). 

متبنی کی اور حلف و عہد کی وراثت کو بعد 
میں اسلام نے منسوخ کر دیا (ورائت حاف کے لے 
دیکھے بدران ابوا لعینین + احکام الترکات و المواریثء 
بار اول مو رع صس .)۱١ ٢١٠١‏ 

چونکه وراثت کے سلسلے میں۔ حقوق کا 
حواله بھی آیا ےء اس لیے انواع حقوق کا مسئله 
اس کے ساتھ لازم و ملزوم ے ۔ انواع حقوق دو 
ہیں : (م) حقوق مالیه اور (م) حقوق. غیر مالیه 
(جنھیں حقوق شخصیه محضه بھی کپتے ھیں). 

حقوق بالیھ ی تین تسمیں ہیں )١(:‏ 


حقوق ہالہه بعحضه» ثلا دیون اور حقوق 


الارتفاق اور دیة؛ حق حبس الرغن لاستیفاء الند ین ؟ 
(م) حقوق مالية متعلق بالشخصيه : مثلا عق 


الرجوع فی الھبة وغیرہ؛ جو شخصی ہوتے ہیں 


اور متوفی کے مرنے کے ساتم ختم ہو جاتے ہیں 

(م) الحقوق المالیة المتعلمه بالاوادہ و المشیئة 
لا بالشخصیةء مثلا حقوق الخیارات فی البیعم (خیار 
الشرط والرؤية والتعیین و خیار العيب)» جو شخصی 
ھوتے یں اور متوفی کی وفات کے ساتھ ھی ختم ہو 
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اوراس میں ورائت نہیں چلتی ۔ امام شافعی“ اور 
ایام ہالک'' کے نزدیک اس میں بھی ورائت ہے ۔ 
ای طرح احتاف کی راے میں منافع (اجارہ؛ اعارہ 
وصیتء اور وقف) ہیں وارث مورث کا قائم مقام 
نہیں ہو سکتا ۔ پہی۔ حال اباحت کا ہے جس میں 
انام شخصی تھا ۔ ب متوقی کے ہاتھ ھی ختم ہو 
جاتا ع (احكام الترکات و المواریث: باراول؛ ص 
(FA ۳‏ 
۱ علم میراٹ ہیں به بحث بھی آئی ے کہ 
کیا وارث کی خلافت (ورائت) کی حقیقت ماليه ے یا 
شخصیء یعنی ورائت اس کے مال ہے متعلق ےہ یا 
اس کی ذاتے اور صوری سے یا حقیقی.۔ اس کی تفصیل 
کتاہوں میں آتی ے (دیکھے بدران ابوالعینین : 
کتاپ مذ کورء ص گر تا ەم). 
اسی طرح يه بحث بھی آتی ہے کہ وارٹ کی 
طرف تر کے کے بنتقل ہونے کا شرعی وقت کونسا 
ے۔ یھ تو ظاہر ہے کہ متوقی کی وفات کے ساتھ 
هی وہ وقت شریع هو جاتا ے؛ لیکن اگر اس کے 
ا و حقوق کا _مسئلہ سامنےھو تو ت رکه اس وقت 
منتقل ھونا۔ چاھعے جب مورث کا ترکھ ,ان دیون و 
حقوق ہے پاک ہو جائے (دیکھے عمر عبداللہ: 
احکام المو اامواریث مطبوعة مطبوعة مصر یاردوم صس مہ بعد 
الك سانی : بدائم الصنائم الصنائمء مطبوعة سر۲ بار اول؛ 
(ein:‏ 


ترکے ہے متعلق حقوق (بعد وفات مورث) چار 


۱ ہیں : () متوفی کی تجہیز و تدنین؛() دیون ۱ 
(قرضوں) کی ادانئی؛ (م) وصیت کا اجرا و نفاذ؛ (م) جو ۱ 


باقی رے اس کی ورٹا کی طرف مننظی - صاحجمب الددر 
المحتار نے ایک پانچواں حق بھی تجویز کیا ہے 
۱ قضاء حق الغیر اذى تعلق بعين من اعيان ال رکة 


کان كانت مرہونة به ( التركت و المواریث؛ ص م ) | 


خ۲ 


٠.‏ :لیو زیي ق الشلمد بھی خی به 


٠‏ لپے دیکھ دیکھھے ہدران ابو العینین ٠ ٠‏ اعکام, احکام, الخرکات 
" والمواریثء "پا ے۸ بیع ) . 


جم (علم الہیراث) 


بعی یی کے اس جق کو ہورا کرنا ھی کا تلق 


ترک میں چھوڑی هوئی کسی ایسی چیز ے هو ہو 
رهن رکھی ھوئی تھی؟؛ لیکن یہ تو ایک طرح کا 
دين ھی هوا ؛ لهذا حقوق چار ھی هین» البته په 
سب براہر نہیں. ۔ ان میں سے بعض اآتوٰی ی اور اقدم 
ہیں ء؛ لیکن .ا حیثیت حیثیت سے فقہا میں اختلاف ے ۔ 
بہرحال په مسلم ے که سب سے زیادہ قوی حن 
تجہیز و تکفین کا ہے کیونکه يه میت کے 
احترام و وتار کا مسئلہ ہے اور اس پر اسلام نے بہت 
زور دیا ےڅ . 

اصول المیراث اور اس کی مصلحتیں : ورائت 
کی اساس الاقرب فالاقرب کے اصول پر رکھی 
کئی سے ۔ اس اصول کی دو مصلعتیں ہیں : 
() انه پراعی مظنة الحاجة؛ (م) انه سراعی 
العدالة فى التوزيع و عدم المحایاة ۔ پہلی ملحت يه 


اے کہ اس نظام ہے ملت کا استحکام مقصود ہے ۔ ید 


محض قرابت جسمانی کی بنا پر نہیں بالکہ اس میں 


موانع میرإث : موانع میراث یہ ہیں : کوئی 
غیر مسلم سسلم کا وارث نہیں هو سکتا؛ کوئی 
حربی دارالاسلام والے کا وارث نہین هو سکتا ؛ مورٹ 
کے قتل کا کوئی ڈبے دار وارث نہیں هو سکتا ۔ 
گویا اختلاف الدین ایک اہم مائع ےء لہذا مرتد 
کو ورائت نہیں سلتی ۔ اسی طرح قتل سورث کا ارتکاپ 
مانع ورائت ھے ۔ اسی طرح دار الحرب اور دار الاسلام 
| کا فرق وراثت ہیں باایع ے ۔معلوم هوا کے 
مہراث سحض انتقال مال اور قیراپټ داری. کا ماله 
' نہیں ۔ اس میں نہایت اہم انسانی اخلاقی اوو صلی 
' اقبار رومئوں) و معبالح بھی مد نظر ہیں (تفصویل کے ` 


ماس نے جاجت اور قےام عضالت: اسي وح |¡ 
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ا اخ وسےے۔ 


علم (علم المیراث) ۱ )۸ علم (علم المیراث) 
الاقرب فالاقرب کا اصول فطری مصالح ۱ وا اسق اح ولایت و نصرت ع اور یه اجبازی (لازمی) 
میلانات کے لحاظ سے نہایت مضبوط ےے ۔ مظن | ے؛ اختیاری نہیں. 
حاجت کا مطلب یہ عے کہ متوفی کے متعلقین میں ورائت کی قسمیں : میت کے ساتھ رشتے کی 
سے سب نے زیادہ ضرورت مند اس کی بیوی هوثٹی نوعیت کے اعتبار ے اسلامی شریعت میں افراد کو چار 
ےء جس کے لیے متوفی کے مرنے کے بعد بھی کچھ | قسموں میں تقسیم کیا گیا ہے : (ہ) اصحاب الفروض 
ئه کچھ انتظام زندگی بسر کرئے کا هونا لازىی ے ۔ | یا ذوی الفروض : قسم اول : لس میں متوقی کا خاوند 
پھر طبقۂ نسواں مجہوعی طور پر ضعیف سے ۔ یا بیوی شامل ہیں اور قسم دوم : اس میں میت کی 
اس کے لے ”و للنسا نصیب ہم توک ماں؛ نانیء دادی؛ اخیافی بھائی اور بہن شال 
الوالدن کا حکم هوا ۔ ذوی الارحام کو اقربا | ھے۔(بعض صورتوں میں بیٹی بیۓ کی عدم موجود گی 
سے پیچھے رکھا ے ۔ اس میں جو مصالح ھیں؛ | میں اور حقیقی بہن؛ حقیقی بھائی کی عدم موجود کی 
واضح ھیں, میں) باپ؛ داداء پرداداء بیٹی؛ ہوتیء پرہوتی؟ 
احکام میراث کے مقاصد (۔. عدف) اور اصول: | حقیقی اور سوٹیلی بہنیں بھی آ جاتی ھیں؟؛ (م) 
.اسلام کی تشریعات (احکام) اصول اجتماعیت پر عصبه (جمع : عصبات) : (9) عصبه نسبی (عصبه بنفسه» 
قائم ہیں › یہاں تک که عبادات (نماز روزه» | عصبه بالغیر» عصبه مع‌الغیر)؛ (ب) عصبه بی 
حجء زکوۃ) بھی ایک اجتماعی پہلو رکھتی ہیں | (بدران ابو العینین : احکام الترکات المواریثء ص ۰۹ ؟ 
اور میراث نے احکام کی اساس تو خصوصی طور سے | بشیر احمد بگوی : : تقمیم ورأثت مفصل؛ لاھور 
اجتماعی ے . ٥‏ ص ہہ( (م) الرد : بعض اوقات 
اسلام نے حقوق اور ذےداریوں (تکلیفات) کا | میت کے ذوی الفروض وارثوں کو ان کے مقررہ حصے 
ایک فطری اور عقلی نظام اجتماعی تیار کیا ے ۔میراث | دینے کے بعد کچھ باقی بچ جاتا ے؛ لیکن اس کو 
میں بھی حقوق و تکلیفات کا ایک نظام نظر آتا ےے؛ لیے والا کوئی عصبه موجود نہیں ھوٹا ۔ اس صورت : 
میراث کا ایک پہلو یھ بھی ہے کہ اسلام کی رو سے | میں ذوی الفروض کی طرف وہ تقسیم لوٹ جاتی ے؛ 
اموال افراد کے پاس ملک مجازی ھیں حقیقی مالک | (م ) ذوی‌الارحام : جب سیت کے وارئوں میں 
خداے تعالی کی ذات سے ۔اموال انسانوں کے پاس ے کوئی ذی فرض قسم دوم زندہ نہ هو تو 
محدود مدت تک کے لے امانت (ودائع ) ہیں اور | ذوی الفروض قسم اول سے بچے ھوے ترکے کو ڈوی 
انسان محض امانت دار (نائبء قائم مقام) هیں؛ اس | الارحام میں بانٹ دیا جاتا ے ۔ اگر ذویالفروض قسم 
لے خداے تعالی نے انے افراد کی مرضی ہر نہیں چھوڑا | اول میں سے بھی کوئی نہ هو تو سارا ترکھ ذوی 
کہ وہ (جیتے جی اور) مرنے کے بعد اپنی خواہش کے | الارحام میں تقسیم هو جاتا ے؟ درجۂ اول : نواسا ` 
مطابق صرف کریں بلکھ اس کے لیے صرح اور واضح ا نواسی؟ درجڈ دوم : بیۓ کا نواسا اور بیٹی کی واسی؟ 
نظام نامه اور دستور العمل خود خداے تعالی نے ۶ درجه سوم : نواے اور نواسی کا بیٹا اور بیٹی وغیرہ. 


فرش قطعی تجویز کر دیا ے؛ جس میں فرد اور اسباب الميراث : 
جماعت دونوں کا فائدہ ےے ۔ جیسا که پہلے بیان هواء قرابة  , ٠‏ اصحاب فروض ۔ يراد بكلمة الفروض 
اسلام کا نظام میراث پانچ اصولوں پر قائم ہ؛ لیکن | فى الميراث أنصباء الورثةء فيكون اصحاب الفروض» 
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یعنی علم میراث میں فروض کے لفظ سے حصے براد 
لیے .جاتے :ہیں ۔ .بنا بریں اصحاب فروض وہ لوگ 
کہلائیں کے جو ان حصوں کے .مالک ہونگے 
اور وه کل ہارہ ہیں؛ چار سرد اور آتھ عورتیں ؛ 
مرد حسب ڈیل هی ۰ باپ داداء احٰیائی بھائی اور 
۔خاوند؛ عورتیں : بیوی؛ بیٹی؛ پوتی اور:اس کے نیجے؛ 
عبینی جہن ؛ بس حاله» ماں اور دادی (نانیء دادی). 
٢‏ - عصبات ر(عصبد): × العاصب فی المیراث سن 


وارث کو کہۓے ہیں e‏ الفروض . ہے بچا 
هوا مال نےء یا جب اصحاب الضروض س ہے 
کوئی :ند ہو تو وہ سارے تر کے کا وارث عو . 

عصبات دو قسم کے ہیں : (,) عصبات نسبیە؛ 
جو نسب کی طرف منسوب ھوں مثا بیٹاء باپء عینی یا 
علاتی بھائیء چچاء چچا زاد بھائی؟.(م) عصبات سببید؛ 
وہ عصبه-جس کا سبب ولاه العناقه يا ولاء الموالاة هو 

م ۔'ذوی‌الارحام : الارخام رحم ہے٠‏ بمعنی 
قسزابت؛ اھ ۔ ذوی‌الارحام سے وہ رشتے دار مراد هیں 
جن کے حصے قرآن حدیث اور اجماع الام می 
متعین نہیں؛ مثا میت کی پیٹیوں کی اولاد. بہنوں 
کی :اولاد؛ بھائیوں کی ااولاد :اور اس کے ماموں؛ 
خالائیں اور پھہیاں (اسباب الترکات و آ'۔مواریث) 
گل ۱۰۸ .)١٠۹‏ 

علم نراث کی بعض اصطلاحات :۔ 
اصحاب الفروض : تعریف پنہلے آ چکی ہے 
إلعصبه : تعریف پہلے آ چکی ہے . 
ذوی:الارحام : تعریف پہلے چکی ہے . 
بدو 'الأعيان :(_ عینی )؛ میت کے وہ بھائی 
ہھن جو ایک ھی ہاں باپ کی اولاد ھوں ۔ انھیں اس 
بنا پر بنوالاعیان کہا جاتا ے کہ وہ ایک ھی 
ذات (عین) ےہ ھوتے ہیں . 


۲ ٰ علم :(علم المیراث) 
ہم 7 هذه الانصا: الى بيتها الشرمء | 


8 2ج -ج: 
بنو العلات : : (= علاتی)ء سیت کے وہ بھائی بہن 
جن کا باپ تو ایک هومگر ان کی نائیں۔مختلف هون ۔ 

بئو الاحیاف ٠‏ : (= اخیافی)ء میت کے وہ بھائی اور 
بہنیں جن کی ماں:ایک هو؛ مگر باپ مختلف ھوں , 

ا الجدالصحیح : وہ مرد ہے کہ اس کے 'اورمیت 
کے درمیان عورت ک واسطه نه هو غاد دادا, 

الجدة الصحیحھ : وہ عورت ے که اس کے 
اور میت کے درمیال مرد کا واسطه نه هو جیسے 
ماں ی ماں (نانی) , 

الجد الفاسد :نسب میں میت کی طرف اگر 
کسی عورت کا واسطه | جائے تو جد فاسد کہلانتا 
ے ۔ مثلا ماں کا باپ (نانا) , 

الجدة الفاسدہ : نسب میں اگر کسی مرد کا 
واسطه | جائے تو جده فاسدہ بن جاتی ے؛ مثلڈ ہاں 
کے باپ( نانا) کی ماں . 

الحجب : (اسی ہے حاجب اور محجوب ے) ۔ 
بعض افراد بعض دوسرے افراد کو حق ورائت ہے 
محروم کر دیتے ھیں ؛ مثا میت کا بیٹا زندہ ہو تو 
وراثت میت کے پوتے کو نہیں مل سکتی اور باپ زندہ 
هو تو دادا کو حصه نہی بات ۔ این مورت ہیں 


بیٹے کو حاجب کہتے ہیں اور دادا کو محجوب 


کہتے ہیں ۔ حجب بمعنی رکاوٹ ہے ۔ میت کا قریب 
ترین رشتے دار میت کے دور کے (اور فاصلے والے) رشتے 
دار کو ورائتٹ ہے محروم. کر دیتا ے ۔ محجوب 
الارث ہوتے کا مسئلھ اب اختلافی صورت اختیا رکر گیا 
ھے ۔ اس کے لے دیکھے اسلم جیراج پوری اور مولانا 
سلیمان ندوی کی بحث؛ در رسالۀ سو اعظم گڑھ. 
العول : (يا تخفیف حصص)ء بعض اوقات ذوی 
الفروض (قسم اول و دوم) کے وارٹوں کے مفررہ حصوں 


ھے ۔ اس صورت میں تمام ذوی الفروض کے حصوں 


| میں مناسب کمی کر کے حصوں کی تعداد کو 
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علم (علم المیراثم 


بڑھا دیا جاتا ےہ . 

الرد : تعریف پہلے (ص ہ پ؛ عمود ب (۳)) 
آ چکی ے. 

الکلالے : وہ آدسی جو مر جائے اور اس کا نه 
باپ هو نه بیٹاء پا وه وارث جو ميت کا نه باپ هو 
اور نه بیٹا, 

المناسخة : جب ایک وارث کے بعد دوسرا وارث 
مر جائے اورت رکھ ابھی تک پہلے مرنے والے وارث میں 
نقسیم نه کیا گیا ھو تو اس صورت میں بعد میں 
مرنے والے کی اولاد وارٹ ھو گی , 

التخارج : تخارج به ے که سب وارث آپس 
ہیں اتفاق کر لیں کہ ترکے میں ہے مقررہ حصے 
کو نکال دیں اور کسی خاص شخص کو دے دیں . 

التصحیح : تر کے میں سے اتنا حصہ نکال دینا 
تصحیح کہلاتا ہے جس سے تقسیم پر اثر نہ پڑے 
اور تقسیم صحیح ھوسکے , ۱ 

مواریث کے بارے میں اسرار التشریعیہ : 
الله تعا ىی نے بیراث کو اولوالارحام کے لے 
ثابت کیا ے کے خداوندی ے: واولوالارعام 


سی دق ؟ 


بعضہم اول ببعض فی کتاب 3 ب افحات 
بے ببوی) کو بھی انھیں کے ساتھ ملایا گیا ے 


۳۰ 
0 کچڑھکؿیِٹٹ  -_.‏ , نت ںتت مہ ومسپجیپوپو|٣‏ جم :رں'تز:.:ں_بوزیں'ں رر ژچچ ‏ سچ چچچچ تسچ چچچچچچچچی-جح کت 


اوراس کی وجه یه ے کہ وراثت طبعی مصاحبة | 


اور فطری تعاون پر مہنی ھوتی ے کیونکه عارضی 
حالات پائدار نہیں ھوتے؛ چھ جائیکھ ان پر نوامیس 
کلیە کی بنیاد رکھی جائے ۔ زوجین کا تعلق چونکھ 
اعتبارات قويه میں ہے ہے؛ اس لے شریعت نے اس کا 
بھی اعتبار کیا ۔ دوسری وجه یه بھی ےے که خاوند 
اپنی بیوی پر خرچ کرتا ہے اور اپنے مال کا اہے 
امین ٹھیراتا ے؛ ایں لے ان کے تعلق کو معمولی 
نہیں کہا جا سکتا ۔تیسری وجه يه ےۓ که عورت 
نے شوھر کے مرنے کے بعد عدت کے دن بسر کرنے 
ہیں ' ' اگر اہے خاوند کے مال سے حصہ نہ ملے تو 
وہ اخراجات کہاں ے ہورے کریگی ۔ بنا ہریں 


| تو پھر یہ دیکھا جائے گا کہ ان میں کوئی وجه 


علم ایم سراث) 


5 - . FE Fm Ee 


عورت خاوند کی اور خاوند عورت کا وارث با ے 

ورائت کے اسباب : ورائت کے 2 دو 
هیں : پہلا یه کہ مرنے والے کا شرف؛ بزرگی اور 
اس کا مقام .حاصل کیا جا سکے ۔ اسی مقصد کے 
لے لوگوں کو اپنی اولاد کی خواھش ہوتی 
ےے؛: دوم په که خدمت اور باهمی غم خواری 
کا جذبه پروان چڑے ۔ پہلا سبب بیٹے باپ پھر 
بھائی؛ پھر چچا میں پایا جاتا ہے اور یه ہب 
کمزور درے میں ہہن اور بیٹی میں پایا جاتا ے؛ 


سپس ٹائی ہاپ؛ مصاں؛ پھر بلا لەشی؛ پھر بھای 


بہنء پھر چچاؤں میں موجود ملتا ے ۔ یہی اسباب 
ان لوگوں میں پائے جاتے ہیں جو نسب کے 
سلسلے میں اوپر یا نیچے شریک ھیںء مثلا باپ کا 
باپ یا بیٹے کا بیٹا ۔ ان اسباب میں بھی پھر یھ دیکھا 
جاتا ے کہ تقدیم کا حق کے حاصل ے؛ مثلا 
باپ کی موجودگی میں اگر میت کا بیٹا بھی موجود 
هو تو بیٹا تقدیم کے لائق ے؛ کیونکھ بے کو 
باپ کا مقام فطری طریتے ہے حاصل ھوتا ے اور 
اس کے برعکس باپ کو نہیں ھوتا ۔ اسی طرح بھائیوں, 
اور باپ یک موجود گی میں باپ زیادہ حق دار ے . 
ورائت کے درجات مراتب کے اتحاد ی صورت 
میں متحد ھوتے ھیں اور مختاف ہونے کی صورت ہیں 
مختلف هو جاتے ہیں ۔ حکم یہ ہے کہ اکر ورٹا 
ایک ھی براہر حصے کے درجے میں ھوں؛ خواہ مرد 
ھوں یا عورتیں؛ تو ان میں برابر پراہر مال تقصبیم کیا ` 
جائے گاء کیونکه وھاں کوئی داعپه نہیں که 
جس کی بنا پر تقدیم و تاخیر کا فرق ملحوظ رکھا 
جائے ۔اگر ایک ھی درجے میں مرد بھی ھوں 
اور عورتیں بھی تو وھاں مردوں کو مقدم 0 
جائے کا ایک حصے کے حساب ہے (للڈ کر سٹُْل 
مط ایی اگرورٹا کی مراب م می 
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ارک عو اکن ہے ار عوسی موہ بعاد با 
وا 'تو ایسی صوزت تیم و تاخیر کے فرق کو 
بایں ارت نشحؤظ رکھا جائے گا کہ رشتے میں 
جو قریتّ تر ےہ وم اپتے سے بعید تر کو محروم کر 
دے گا مثلا دور کے بیٹے کی موجود گی میں دور کا 
پوتا۔ مجروم زے گا ۔ اگز کوئی: وجه مشت رک 
نہیں پائی جاتی تو بھی وزۓ مین قریب تر اہ سے 
بیغ قر کو محروم کر دے گا مشٹلا ځاوند یق 
موجود گی میں دور کا ببٹا محروم رےکا, 

شریعت نے حصے (آدھا؛ تیسراء جوتهاء چھٹا 
وغیرہ) اس لیے رکھے ہیں کہ اولیں مخاطب ام 
تھے وہ حساب کی باریکیوں کو نہیں سمجھ سکتے 
تھر؟ اس لے آسان تقسیم کا اصول بتایا گیاء: جس 
میں کے کات نہیں ۔ سی می ےی کہ ساتواںء 
پانچواںء نواں وغیرہ حصے شریعت نے متعین 
نہیں کے جن میں باریکی اور دقت مطلوب ھوتی 
سے ۔ دوسری وجه یھ عے کہ حصوں میں کمی 
یشی واضح اور غیز مبہم هونی چاھے. تا که ھر 
شخص کی سمجھ میں اچھی طرح آ سکے ۔ شریعت 
نے جو حعے متعین کے ھں ا يا ثلٹ يا 
ا کی سمجھ میں ھی بسائی آ سک میں 
اور انھیں سمجھنے کے لے کسی طرح کی ۔کوئی دقت 
پیش نہیں آتی ۔اگر حصے پانحواں؛ ساتواںء ‏ نواں؛ 


ٹپ هلم (علم المیرات) 


دیا جاتا ے؟ اگر صرف یکا 
صرف نصف سال دیا جاتا ے؟ اگر دو ل کان 
دو سے زیادہ ھوں تو انھیں دو تہائی مال دیا جاتا 
ہے۔ اور بقیه تہائی عصبات میں تقسیم هرت 
ہے ۔ آخر یہ کیوں؟ اکیلا بیٹا هونے کی صورت میں 
اسے تمام مال کا تٹہا وارث قرار دیا جاتا ے تو ' 
اس کی وجہ یھ ے کہ فطری طور پر ییۓ کو باپ 
کی جانشینی اور قائممقامی کا حق هونا ےہ ۔ وہ اس 
کی زندگی میں اس کی حمایت اور اس ہے نقصان 
دور کرنے کا ذمےدار ہوتا ھے ۔ اس لیے اس کی وفات 
کے بعد اس کا مال املا ک بھی اسی کو ملا 
چاھے؛ لہذا شریعت کا یه فیصله عین مقتضائے 


'فطلرت کے مطابق کے ۔ دوسری وجه یه بھی ےہ 


که مت کے جمفله اخراجات: جو بسلساۂ وفات 
کے جاتے هیںء ان سب کا وھی ذمےدار ھوتا ے؟ 
لہذا مال کا بھی اسی کو حقدار قرار دینا چاھے - 
فخلاف اس صورت کے کہ جب متوفی کے 
صرف ایک لڑک یا ایک ہے زائد لڑکیاں ہوں تو 
ایسی صورت میں متوفی کے بہت سے حقوق کی 
نگہداشت کی ذے داری دیگر قربی رشتے داروں پر 
عائد ھوتی ۓےء مثا یہی کہ دشمدوں کے مقابلے میں 
اس کی حمایت کی جائے اور ان سے پہنچنے والے نقصان 
کو دور کرنے میں اس ہے تعاون کیا جائے ۔ ظاعر ے 
کہ یھ کام مردوں کے ہیں اور عورتیں اپنی طبعی 


گیارہواں وغیرہ ھوتےء تو ان کے لیے جس علم اور | نزاکت کی بنا پر ان امور کی ادائی سے قاصر ہیں - 


جس دماغ کی ضرورت ھوتی ےہ وہ هر شتخصن کے پاس 


نہیں ہوتا ۔ اس کا نتیجہ یہ نکلتا کہ بہت نے | 


اسی طرح انھیں میت کے نفع نقصان کا بھی ذے دار 


لوگ میراث کے احکام کو سمجھ نه پاتے 


بات کو پیش نظر رکھا جائےگا اور لڑکیوں کو 
حصوں کی می بیشی میں اسوار شونعت: | 


زیادہ سے زیادہ صرف دو تہائی بال دیا جا سکتا 
اگر متوفی کے ایک ھی بیٹا ھو توائے تماء ےء بقیه اس کے ان رشتے داروں میں تقسیم کیا 
مال کا وارث قرار دیا جاتا ے؛ اگر ایک لڑکا | جائے کا جو میت کے قریبی ھونے کے ساتھ ساتھ 
اور ایک لڑکی هو تو لڑکے کو لڑی ہے دوگنا | اس کے نفع نقصان میں برابر کے شریک ھوتے عیں- 
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علم (علم ال راث) : ۳ 


بی کے اگر ایک لڑی ھو تو ایے نصف اور 
دو ھوں تو ان ہیں ہے ھر ایک کو تہائی مال 


علم (علم اشہراكت) 
اور جھوٹوں کو ایک ایک حص۸٢افکیہ‏ 'اگر ڑا 
بھائی انھیں اپنے برابر کرنا جاے ت و کر کاھ؛ 


سلتا سے ۔ اس ہے کم اس لے نہیں دیا جاتا که (ے) اگر متوٹی کے کوئی اولاد نہ هو تو باپ هی 


| گر اس ے ساتھ لڑکا بھی شریک عونا تو بھی 
اس کا حصه تہائی سے کم نہیں ہو سکتا ۔ اسی 
طرح لڑی کے ساتھ دوسری لڑی کے شریک مونے سے 
بھی اس کا حصه تہائی ہے کم نہیں ھوکا, 


اسلاسی نظام مہرات کا دوسرے نظامات 
سے متابله: 

یہودیوں کے ھاں ورائت کی تقسیم کا طری قکار : 
یہودیوں کے ہاں تیم ورانت میں یه ذھنیت کارفرما 


هوتی تھی که تقسیم ورائت کے باوجود بال خاندان' 


ے باھر نھ جانے پائے ‏ تقسیم کے اصول یھ تھے : 
)١(‏ اگر میت کے پس ماندگان میں کوئی لڑکا 
موجود ےہ تو تمام مال ورائت کی ملکیت کا تنہا 
وھی حفدار هو کا اور بیٹیاں اور دیگر وشت دار اس 
صورت میں محروم رھیں گے ؛ ( ا ! ٹر میت کی کوئی 
اولاد برینه موجود نه هو تو ایسی صورت میں متوفی 
کا باپ؛ بھائی؛ چچا یا اور کوئی قریبی مرد مال کے 
وارث 'ھوں گے؛ (+) قرییی رشتے داروں میں کوئی 
مرد وارت موجود هو تو عورت کا ان کے ہاں کوئی 
حصه نه تھا حواه وه بیٹی هو بهن هو یا بیوی هو؛ 
(م) اگر میت کے بیٹے بھی ہیں اور بیٹیاں 
بھی (جو غیر شادی شدہ ھیں) تو ایسی صورت میں 
ورائت صرف ل ڑکوں کا حق ھوکی اور لڑکیوں کو 
شادی ھونے تک خرچہ دیا جائے گا؛ ) ہ) اگر ہاں 


کو قرار دیا گیا ے؛ 
ساتھ ثروت کے حصول میں برابر کی شریک کار ھوتی 


وارث هو کا اور باپ نه هو تو بھانی وارث ھونگے , 

اس نظام کی خرابیاں :اس نظام کو جو 
یہودیوں کے ہاں رائچ ے؛ کسی طرح عدل پر مبنی 
نظام نہیں قرار دیا جا سکتا کیونکہ اس نظام میں 
پبشر حالتوں می ورائت کے حفدار صزف مردوں ھی. 
حالانکه ببوی بھی مرد کے 


ے ۔ بیوی کو اور.اسی طرح , بیٹی کو ورائت ہے 
محروم کر دینے کا فیصلهہ کسی طرح بھی منصفانه 
نہیں هو سکتا ۔ دوسری خرابی اس نظام کی یه ے کہ 
اس نظام میں ورثہ کے متعدد ھونے کی صورت میں 
حصوں کا معامله واضح نہیں؛ جس کی بنا پر لال کے 
حورد برد ھونے اور اسی طرح چھوٹوں کو ان کے 
حصوں سے کم دیے جانے کا اندیشه ھوتاے, 

۔ اس کے برخلاف شریعت اسلامیهة نے عورتوں کے 
بھی حصے رکھے ہیں اور صدوں کے بھی اور _ 
تقسیم کا طریق کار اور حصوں کی کمی بیشی ایسی 
ساده اور واضح ہہ که ہر شخص کی سمجھ میں 
آ سکتی ہے ۔ اس طرح اس میں افراط و تفریط کت 
اندیشھ نہیں هو سکتا , 

رومیوں کے ہاں تقسیم ورائت کا طریق کار : 

روسن لاء میں تقسیم وراثت کے سلئے .میں 
به نظریه کارفرما ھے کہ مرد کو خاندان :میں 
آسر مطلق کی حیثیت حاصل ھوتی ے؛ چائنجه 


کی وفات هو جائے نو بیٹا یا بیٹی اس کے مال کے | 
واوث عونگے لیکن یا یا بیٹی کے مر کی موت ا 
میں ساں کو کوئی حصھ نہیں ملے گا؟ (ہ) اگر | 
متوفی کے ایک ے زائد لڑکے ہیں تو ایسی صورت | 
میں ان میں جو بڑا نے اسے دو حص دیے جائیں گے؛ 


اس کے اپنے اقرار کو جے وصیت کہا جاتا 
ےے؛ بنیادی اھمیت دی جاتی ے۔ وہ اپنی وصیت میں 
اگر ایک غیر حقدار شخص کو بھی ورافت کا خقدار 
قرار دے دے تو اس کی وصیت افذ العمل هو کی 
اور جائز حقدار مند دیکھتے رہ جائیں گے ۔ اس کے 
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جج ھ ھ9 ۱ 
٠ ۱ "4‏ > وج ہے 


موفی کی وصمت نلف لالم“ موت میچ لور اس ہے 
زائلہ ناقابل عمل قرا متصنذي جاتق ای 
. . ۔اس کے عااوہ روسیلوٹ مک جاں ووائت ک تقسیم 
کا اصول یغه تھے۔: (ں) وصییت کو۔م رکزی احمین 
حاہبل ھوتی ہھے؟ (م) وصیت نہ ھونے کی صورت میں 
. .اولاد الظہور(یعنی لڑکؤں کاولاد) ھی وارث قرار 
:دی جاتی ہے اور اولاد البطون (یعنی ل ڑکہوں 
کی اولاد) کو کوئی جصھ انہیں دیا جاتیا؛ 
(+) متوفی کے بیۓ اور بیٹیاں ہونے.,کی. صورت 
میں ان میں ہے ھر ایک کا حصه ابرابر ھوتا ے 
اوو لڑ کوں کو لڑ کیوں ہے ژائد کچھ نہیں ملا : 
(م) .۔کسی عورت کے مونئن ک .جورت میں اکر 
اس کے بہن بھائی زندہ ہوں تو ای کا مال ,!نھیں 
لوٹا دیا جاتا ے اوراس کی اپنی اولاف۔محروم رھتی 
ہے .ان اگز اس کے بہن ۔بھائی۔ زندہ نہ هوں ' 
تو ۔ایسی صورت میں اس کی۔ اپتی اولاد۔ واوٹ : 


se ہ‎ 


۱ 
۱ 
| 


هو سکتی ے؟( ) نسب میں جائز نگجائو کی کوئی ,| 


س 


وعایت۔ نە . تھی - ولد الصحیع ب جادز: اولاد)ء ولد 
الزقام (نلجائزاولا).۔اور متینی (لی پالک)ء ہی 
کا موجه بیئبر نے اور تقسیم وراچ فی بھی برابر 
رک شریک متصور ھوتے لے ےک ا ال ا ہی 
ہے ا ںتظام کی خرابیافء :اس نظلم کو کسی طرح ' 
عل پی۔مہنی نہیں۔قرار د پل جا۔سکھا۔ اس کی وجه یه 
که اس نظام. ووائت: میں لڑ کے اور لڑکیوں کے . 
جھنے ہالکل, درا ہي رکھے:گئے عیب خالانکہ غطرۃ ۔عوزت 
اور مد براہر نہیں ھی سکیۓ:۔ متوقی۔ کی جانٹپنی 
اور اس کی نیابتر لڑکے کو آکرنی ہوتی بے نہ کہ 
لڑی کو؛ اس لیے یه اصول فطرت :انسانی کے خلاف 
ہے ۔ دوسری حرابی اس نظام میں یہ ے۔ که 
اس ے مطابق جائزء ناجائز اور منه ۔بولے بیٹے: پرابر 
مونے ہیں . ۔ .اس ہے بے حیاہی اور فحائی یک 


جب 


برخلاف ری اویه یں یعاد تمائی مال تک | 


علم (علم المیراث) 
سی ہے کے ساتھ جائز اولاد کی حق تلفی 
بھی :لہ کہ ان کا ۔ قرا 

ٰ حصد اولاد الحزا کے برابر قرا 
دے دیا گیا, ۱ ٠‏ 
اسلامی نظام ورائت کی خوبی یه ہے کہ اس 
میں انسائی فطرت کے بدیہی تقاضوں کو مدنظ 
رکھا گیا اور ایسی راہ اختیار یىی گئی ے جو 
جائز حقداروں ی حق تلفی بھی نہیں ھوتی اور 
حمے داروں کے حصے بھی ان کے اپنے مقام کے 
مطابق انھیں مل جاتے ہیں . 


ا علم میراٹ کی اھم کتاہیں : علم الفرائض 
پر تقریہا ھر دور میں کتابیں لکھی گئیں ۔ چند ایک کا 
فکر کیا جاتا ہے : ابوعلی الحسدن بن زياد اللؤلؤی 
الجنفی (م م. +ه): کتاب الفرائفضی؛ ( اہن الندیم : 
الفہرست؛ ص م, ۳): ابو خالد یزید بن هارون بن 
زاذان الواسطی (م ‏ . م ه) : کتاب الفرائض (الفہرست, 
سب ۲۸). اسام احمد بن حنبل“ (م ١م‏ ۲ن) : 
کتابپ الفرائضی (الفہرست؛ ص ۲۹ م))؛ عبدالحمید 
بن سھل الہالکی (تیسری صدیء نصف آخر) کتاب 
جامع الفرائض (الفہرست؛ ص .,م)؛ ایک 
منظوم رساله بغية (- غنية ) الباحث» جس کا معروف 
نام الأرجوزة الرحبية ہے محمد بن على الرحبى 
(م ےے ٥ھ‏ / Erin‏ نے لکھا تھاء جو انگریزی اور 
فرانمیسی ترجموں کے ساتھ شائم ہو چا ھے ۔ اس 
کی نری شرح عبداللہ بن بپاء الدین محمد العجمی 
الشنشوری الفرائضی الشافعی (م ۹۹۹ھ/۰۹۰:ع) نے 
۳ ۵ / ہے ٥۱ء‏ میں لکھی › جو الازھر میں خطیب 
تھے ۔ رسالے کے آخری پانچ ابواب میں احکام میراث 
دیے یں ۔ یه سرح قاغرہ سے ۱۲۸۲ ھ میں اور ےس 
سے ۹۰ہ وع ہیں شائع عو چکی ج ۔ موزه بریطانیه 
(عدد م شغپۀ عربی)) نیز تاب جانة حدپویه 
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عام (علم, المیراث) 


قا هره ہیں اسک ایک ایک نسخہ موجود: عے۔ 
اس شرح کا۔نام,الفوائد الشنشورية فی شرح المنظومة 
الرحبيه ھے . 

رات میں سب سے مشہور, کناب سراج الدین 
ابو طاهر محمد بن محمد بن عبدالرشید السجاوندی (جو 
.ھا میں زندہ تھا).کی کتاب الفرائض السراجیہ ھے۔ 
اس پر ایک شرح. مور بریطائيه (عدد' ہم ) میں ے). 
جو السید شریف الجرجانی (م ۸۱ھ /.۱۳ء۶۱۰) نے 
لکھیء.( تفصیل کے لیے دیکھے براکلمان : تکملهء 


.) ٦ 


ایک منظوم رساله نظم اللای فی علم الفرائض | 


(عإن مذهب الامام محمد بن ادریس الشافعی)ے نام 
ہے تاج الدین ابو محمد صالح بن ابی حامد ثامر 
الجعہری الشافعی (م |ہےھ/ ۹ج , ع نے لکھا؛ 
جو بعلبک میں قاضی اور دمشق کے نائب العکم رہ 
چکے تھے۔ یه کتانبە الجعبریہ کے نام ہے زیادہ مشہور 
ہے ۔ اض کا ذکز الدررالكامنه اور لشف الظنون 
وغیرہ میں تعریفی طور پر ایا ا اور اس کے نسخے 
موز بریطانيه (قدد: م م) کے علاوہ دنا کے بعض اور 
کتاب خانوں میں بھی هین (براکلمان : تکملهء 
.(r.o:T‏ 

بدر الدين محمد بن محمد سبط الماردينى 
(۴ ۵۹ / ۸ء( کی تاب الترتیب 
شیخ محمد الکلائی ل(م ےےے٭ / ہے کی کتاب 
المجموع فی علم الفرائض ھی کی ایک بہتر اور مرتب 
صورت ہے - یه موزه بریطانیه (شہرست مخطوطات عربی؛ 
طبم چارلس ریو عدد ےم م؟ الضوه اللامم؛ (ra:‏ 
میں محفوظ ےہ . 

ایک اور کتاب المحیط الجامع لمعانی الوسیط 
ے؛ پو قاسم بن محمد بن قاسم ابن احمد اسمعیل 
الاعرج کی تصنیف ےہ؛ احمد بن نصر العنسی الشافعی 
(آٹھویں صدی ھجری) ک یکتاب الوسیط پر مبنی ے . 


جچ 


علم لعل الممراث) 

جند اور کتابوں کے نام یه من,:۔ 

١‏ وجیه الدین گجراتی (م ۹۸ ۵ھ /۸۹كع4:: 
البسیط فی الفرا نض (براکلمان : تکمله» ۲ : ي . )ه0 

و بن محمد المعروف, به سبط الما رد ينى 
(الضوه اللامع میں. الماردانی سرقسوم ے) : 
شرح الفصول المہمه (فصول المہمه)ف جو ے ٥‏ وھ / 
٣+‏ مع میں تصنیف ہوئی -. الفصولو کا: مصنف 
شہ(ب الدین احمد این الہائم (م ہ م۸ۃ /, ٭ ہم ؛۹ھ) 
سے (فہرست مخطوطات. کتلب۔ خان بانکی. پور . 
علد ۰ :4 ) . ۱ 

م سبط الماردینی : کشف الغوامضی+۔ جس کی 


شرح خود مصنف نے ارشاد الفارض کے نام سے لکھی.۔ 
. مؤخرال کر ۵۸۹۰ / ٦۸۹٥ء‏ میں پایۂ تکمیل کو 
۱ پہٹی (الزر كلى : الاعلاي -: (rar‏ 


سید دلدار على لکھنوی. زم ۳ ١٭د‏ / 
۾ ١‏ ۸ )) : الرسالة الميراثيه (فہرست,مخطوطات 
کتاب خانۂ. بانکی پوں س ہد ,) بھی علم میراث پر 
اعم تاب ے . 

فہرست مخطوطات بانکی پور میں میراث کے جند 
اور کتابیں محفوظ یں (١(دیکھے‏ انگریزی, فہرست 
کتاب خانة بان پور ج 4 ).مثا الفوائد الشنشوريه 
(فہرست مذ کور ص در »١‏ عدد .سمو )؟ التمليقه 
(علی درر الفوائض مصنفة, امير جمال,السین على بن 
حسین؛ چھٹی صدی؟ دیکھے فہرست مد کورەھی م صا : 
عدد ,سو م) کے مصنف کا نلم معلوم نہیں په ۔ 
ساتویں صدی کے کسی عالم کی تصنیف عے(بیز ندیکھھے 
فہرست مخطوطات کتاب خان برلن؛. عفد سے ٤١‏ 
سن ہہ) ۔ الفرائض السراجیھ جس کا: ذ کر پہان 
آچکاءدےء۔سراج الدین ابوطاھر بن محمد بن عبدالرشید 
السجاوننی (م نقريبا ۰ ۰ / .بعک تصنیضد 
ھے (اس کے حالات کے لیے دیکھے الجوالعر المضيثه؛ 
er:‏ تاج : تراجم؛ ص , ,؛ برا کلماكه , : 
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سن سسة 


ہب ك۷ ے یہ -- ھی بول کتاب بے اور میں 


گی یں (دیکھے سس ; r49‏ 
فہرست ہانگی پور» ص به ٤,‏ عضد رم و ).= جیسا. که 
پہلے بیان هوا اس کتاب کی شرحوں.: میں نویں صدی. 


الجوجانی (م ٦‏ ۵۸۰ / ۱۳م۱ع) کی شرح الشريفيةء کو 
بہت قہول عام حاص ھوا(دیکھے فہرستہ کتاب خانۂ 
بانکنی, پور؛ ۱۹ : 
اسی طرح اہو العلاہ مود ر 
(م .ےےےھ/...۱۳ع) نے ضو ضو السراج کے نام سے 
ایک :شرح لکھی (فہرست کتاب خان بانکی پوں عدد 
ے۱۹+۰) ۔ایک اور شرح, اظہار السراجمہ هي جو 
زرجویں صدی ھجری کے ایک عالم محمد عبدالقادر بن 
محمد بن علی نے لکھی (فہرست کتاب خانة بانکی پورء 
:م ءعكد .موہ ؛ براکلمان: تکمله» :. ه) . 
التلصسانی (م ۵۰ / ۹ ۲عع) : الأرجورة 
المنظومه کی شرح آٹھویں صدی ھجری کے ایک مالکی 
مصنف الاصنونی المغیلی نے لکھی ے (فہرہت 
کتاب۔ حُانۂُ بانکی پور ۱۹: روہ عدد ۱ ہو۱) 
اسی طح فضل الہ سسعود. الغجدوانی کی التکیل, 
ےء جو ۳ے ےھ/ .۱۴ء میں مکمل ھونی (فہرست 
کتاب خانة بانکی پور ۹ : .علد ۹۰)). 
ایک اور کتاب؛ جس کا ذکر حاجی خلیفھ 
(ر: ھ. ہ) کے ھال ملتا ے؛ شیخ الاسلام احمد بن 
کعال پلشا (م .مھ / ۳ ٴ۴ع) کی تمیف 
اشکال الفرائض ے؛ جو ۹۲۸ھ۸/ ۱۲ء میں لکھی 
٤‏ ی تھی (موزه بریطانیهء عدد »م م) . 
چارلس ریو نے موزۂ بریطانیه کی فہرسنت عربی 
مخطوطات (عدد ٣۹‏ ٭) میں زیدی علم المیراٹ کی چند 
کتابوں کا ذکر کیا رر مثلا جمال وو سے بن 
ابوالقاسم (م تقریبا ۲ /,۰۸مءعا: الب تمر 
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١ ٩ 


بام 


بن آبی بگر الکلا بادی 


عل(علم المیرات) 


دہ س ےتک ۶ _ کک 


رٹ کس 


الفائق المحقدع م النجاہع لنخلاف .الرائقء 

اور محمد بن ای سعدال العصیفری(م ر تقزیبا ar‏ 

ہ وی : متاح الفائض فى علم الفرائء وغبرہ. 
برصغیر پا ک و هند کے مصنفین اور ان کی 


کتابوں کے لے دیکھے عبدالحی ٠‏ الثقائة الاسلاہی: 
ے عالم علن بن محمد بن على المعروف به سید شریفد ۲و 


ان کتابوں کی علاوہ فارسیء ترک اور اردو می 
چھوٹے اور بڑے رسالے بکثرت ھیں . 
ماخل : متن میں مذکورہ مآاخذ کے علاو 
دیکھے (, ) بشیر احمد بگوی : تقسیم ورائت ممل 
(حنشی» شیعه؛ عندو), هور ۹16 2۱: (r)‏ وهی سصنف: 


۱ تقسیم ورائثت مجمل ( حنفی )؛ لاھور ۹۹۰ ر۔: (م) وهی 


مصنف : کلید وراثت لاهور و ,ء؛ (۸)),وھی مصنف . 


4 Dbearner's Guide 0 the Division of Inheritance 


لاھور ہو ء [سید عبداللہ نے لکیا]. 
[اداو] 


تعلیقه (شیعی نقطۂ نظر ے) : مہراٹ 


۱ بمعنی ترکه» کت کا جھوڑا هوا مال؛ ملکیت؛ 


قرآن محید میس يه کلمه اسی طرح: دو آیتوں مس 
استعمال ہوا ہے و لله سیراٹ السموت 
والارض (م [ال عمرن] : . ٠,۸‏ ےہ [الحدید] ۲ . مہ 
یعنی اور آسمانوں۔اور زمین کا وارٹث خدا ھی ے . 
انسان. جب ے اجتماعی زند گی میں داجل را 
ہے بلکیت اور توارث کا عمل سی وت سے 
شروع هو گیا تھل لیکن هر اجتماعی گروم (نسل) 
کے طریقے جدا جدا رے ہیں ۔ اسی عمل کر مطابق 
میراث اور تر کے کا قانون ے؛ جو ھر قوم کا جدا:جدا 
تھا۔ عربوں کے بھی اپنے خاص دستور تھے ۔ ابلا کب 


يا اموال گھوڑے؛ اونٹ اور سونے چاندی بلکه آلأاتِ 


جنگ تک کے نالک اپنی ملکیت کبھی اپنی زندگی 
ہیں اور کبھی ہرنے کے بعد اپنے طاقدور یٹے کو 
دے جاتے تھے؛ کبھی منہ بولے فرزند با حلیف ہا _ 
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مذھبی (یا سیاسی) رھنما کو ۔ کچھ عرصہ بعد آ ٠‏ اس ا سی 
خاندان؛ ماحول ٣ور‏ ریاست کی بھلانی کے پیش نظر | کی اہعیت کے پیش نظر بنہادی اصول کی تشریح اور 
وصیت و حلف؛ بعاهده اور رسم و رواج کو دخل اعم جڑئی مسائلی ۔حضرت على عليه السلام کو 
حاصل هوا . -- ٠‏ لکھائے تھے ۔ یه احکام كتاب الفرائض» صحيفة 
قرآن مجید نے علاقائی رسم و رواج» قبائلی | الامالى اور صحیفة الفرائض کے نام سے بار بار 
دستور اور نجی مفادات کو تحفظ دینے والے حکومتی حوالوں میں بیان کر کر هیں » مثلا زرا ره ١‏ کج 
قوازین کے مقابلے میں عام انسانی مفادات اور حقیقی | ہیں : امام باقر عليه السلام نے جعفر صادق عليه السلام 
خاندانی ضرورتوں اور اس ضمن میں نفسیاتی تقاضوں | ہے صحیفة الفرائش منگوا کر مجھے پڑھنے کا 
پر سہنی قانون بنایا اور میراث کو عقلىی ٣‏ حکم دیا (الکلینی ۽ الكانى» الفروع » کتاب ایس 
تشریعی اصولوں پر منضبط کیا ۔ چونکه به موضوع | باب آخر فی ابطال العول) ۔ محمد بن مسلم نے 
بڑی اھمیت رکھتا تھا اور اس کے عمال پہلو سماجی کتاب کو امام بح بافر عليه السلام کے ٦‏ 
انصاف اور فرد کے حقوق و مفادات ہے گھرے ہوے | پڑھا تھا ۔ وہ کہتے یں : صحیفة کتاب الفرائض 
ہیںء اس لیے فقه یی تدوین اور مسائل ی تشریح | التی ھی الا رسول اللہ صلی الله عليه و آله وسلّم و 
کے وقت اس کی ضرورت کو محسوس کیا گیا ۔ آئے دن خط على عليه السلام بيده (ابو جعفر الطوسی : 
والیء قاضی اور مفت یکو میراث کے مقدمے سنا | تہذیب الآحکام ۹ : ۔ے ). 
rae‏ قرآن مجید؛ احادیث و احکام کے مطالے ہے 
اس علم کو ”'علم المعراث“ | س لیے کہا واضع ھوتا ےہ کہ میراث کے قوانین خداوند عالم' 
حاتا ھے که قرآن محید ہیں ماد وت ` کک نے دائمی اصولوں» مستقل نصب العین اور منضبط 
سشتقات انتقال ملکیت متوفی کے لے بکثرت مستعمل فلسفة قانون کک بنیاد پر جاری فرمائے ہیں - عام 
موے ہیں (محمد فؤاد عبدالباقی : المعجم المفہرس انسانی فطرت اور اہ تعا ی کا حکیمانه نظام اس یق 
لالفاظ القرآن الکریم؛ بذیل مادہ) ۔ کہیں ۱ روح ہے ۔ اس قانون کے چند موٹے موٹے عنوانات 
اسی مفہوم کو فرض› فریضہ؛ فروض ہے تعیبر کیا ۱ 
گیا عے اور اسی بنا پر علم المیراث کو ''علم الفرائضر ۰ 
بھی کہا جانا ے ۔حدیث نہوی :2 اسلام کا منکر میراث کے اصولوں کا منکر ہے؟ 
نعلُموا الفرائض و عظُموما الناس فانى ٠‏ لہٰذا سسلمان تو منکو اسلام کا وارث هو سکتا .ہہ 
بی متقبوص؛ وان العلم سيقبض و تظهر ٰ مکر اس کے برعکس نہیں هو سکتا؛ یعنی کفر 
الفضن حتی يحتلف اثنان فى الفريضة | مانم ارٹ کے ۔ اسی طرح فقتل اور رق (غلامی و 
فلا یجٹان سن یفصل بيهن (حسن ‏ کنیزی) بھی مانع ارث ہے . 
النجنی : جواهر الکلام؛ ص . ه ٢‏ سيد على الطباطبائی ٠‏ - انسان کی تخلیق میں فطرت کی بیاد 
رباض المسائل؛ لناب المواریث) ۔ يه بھی حدیثش , اارے'' ہے؛ لہذا میراث کی تقسیم ''رحم'' کی بنیاد 
ہے كسه تعلموا الفرائض فاتھا من دینکم و انه نصف | پر مو کی ۔ بیٹا وھی نے جو باپ کے صلب سے رحم 
العلم (رياض المسائل ). ۱ بادر میں بنتقل غوا ھو۔ اس کے بغیر کسی کو 


, ۔ سلمان کا وارث سلمان ھهوکا ۔ قانون 
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محقی جناب کو لو یٹ جنے سب منتقل نہیں جھتا؟را اسر کے برعکس میرات 
لمال کا انتقلل بھی یر بنطقی عمل عوگا د | 


ہاںء قائونی اخوت اور منؤاشاق اسلامی ۰ اپنی, 

جگه بالکل مسیح ت - ارشاد باری ھ. 
۴ ممل ادعہائ کم تم اتا کم فلکم 
قحم پاقراکه ول يغول الحق وو 
بیڑی السبیل؟ ادعوم لابانهم هر اقسط 
عشدانلہ؟ “انلم تعلموا ابا قم قاخوانبكم ٠‏ 
فی الدین و 0پ (+م [الاحزاب] ۽ مء )؛ 


یعنی اور نه تمھارے۔لے پالکوں کو تمھارے پیٹے بنایا 
یه ہپ تمھارے منھ یی باتیں ہیں اور خدا تو سچی 


.. الخ. 


بات فرماتا ے اور وھی سید ھا رسته د کھاتا ے . 
٣‏ میرات میں مرنے والبے کے حقوق محدود 


ہیں ۔ اہے ہبہ اور وصیت کا حق دیا جا چک تھا ۔ 


ے ھ 


×× سور مسمسےسےًچِيپد.۔ عے سے و ۔ ہے سس -۔ح:مےے ہے پسے وچ ہے وہ و 


هبه اور وصیت؛ نیز واجبات سال ی کی ادائی -. بعد ۱ 


مال پر حقوق ورشه کے ہیں اور اس کی تقسیم کے 
احکم ) ھیںء جن کا نگران حاکم شریعت هو گا. 

7 مرنے والے کے تال سے پہلے قرض؛ حچ (جو 
اس کی طرف ہے کوئی شخص ادا کرےکا)؛ زکوۃ 
اور حمس جیسے فرائض کے اخراجات؛ تجہیز و تکفین 
کے اخراجات اور وصیت (جو ثلث مال سے زیادہ میں 
نافذ نہیں هو گی) کی قم نکال جائ ےکی - باقی: 
ترکةوارثوں کو دیا جائے گا. . 


ترکے کے حقدار دو قسم کے ہیں 


() نضبی : یعنی تسل؛ ولادت و قرابت رحی یر 
والے افراد؛ (م)َ ہبی : زوجه» شوهر . 

نسبی ) وارثوں کو اولوا الارخام E‏ حاتا 
سے ۔ ان میں درجه بندی اور طبقات کا نەن ہے ۔ 


وارث ی غربت و امیری کا اعتبار نہیں ے ۔ امیر 
شخص اگر پہنے طبقے میں eyr‏ 


دوسرے طبقے . ہے ہے تو پہلے طبقے والر امیر کو 
محروم کر کے دوسرے طبقے والے غریب کو یا 


غلم (علم المہراث) 
نہیں دی جائے کی . 
اولوالارحام کی درجاتی ترتیب ۓ : و اولوا ا 


ا بعیضهم آولی بض فی کتب ايه من السؤسدین 
| والسملهجرين إل أن تَنْملوا ال اور 
معروفا :( م س [الاحزاب] : (٩‏ یعنی رشت دار 
آپس میں کتاتب اللہ یی رو سے سمسلمانوں اور سہاجروں 

ہے ایک دوسرے (ے تر کے) کے زیادہ حقدار هس 
مگر يه که ت نم ا نے دوستوں سے احسان کرنا چاھو, 

'اولوا الارحام بعضهم آولى ببعض؛“ کا اصول 
ہ [الانفال] : دے ہیں بھی بیان هوا عے ۔ دوسرا 
0 ۳۵۳60۹.2ٗم)‪)0) 
١ر‏ نیز ہے ) بھی دو مرتبه بیان هوا ھے 

طبقات ورشہه : نسہی رشتوں اور رحمی ی قرابت 

کی بنیاد پر وارثوں کے تین طبقے قرار دیے گۓ ہیں 
اور یھ قطعی اصول عے کہ پہلے طبقے کے کسی فرد 
یا .افراد کے ھوتے ھوے دوسرے طبقے کے کسی 
شخص کو یا دوسرے طبقے کے وارث ھوتے ھوے 
تیسرے طبقے کے کسی وارث کو میراث نہیں 
ملے کی. 


پہلا طبقه ٠‏ : والدین و اولاد عنی مان باپ؛ 


پیٹا بیٹی : اباۋ کم وابناؤ كم ل تدرون ايهم 


صحسرق رق د کے ق ول ظز > 


ا فعا فریضة من تتم ان القہ ن 
ملي امام [السا] : , )ء سی میارے 
باپ داداؤں اور بیٹوں پوتوں می سے فاندے ے 
لحاظ سے کون تم ہے زیادہ قریب ے؟ یہ سے 
| خدا کے مقر ر کے موے ہیں اور خذا سب کچ 
جانئے والا (اور) حکمت والا ہے . چا 

دوسراطبقه: اجداد و اوہہ یعنی داداء سس 
اناء نانی؛ بھائی؛ بہنء عینی و حقیقی یا ہدری یا صرف 
ماذریء نیز بھائی بہنوں کي اولاد؛ علاتی؛ یعنی 
ایک شخص کی دو بیویوں کی اولاد اور اخیائی؛ بعنی 
جن کک باب الگ الگ هول . ۱ 
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حلم (علم للمیرلث) 


تیسرا طبقه + اغعام و اجوال یعنی ججا ۔ بھہی؛ 


ماموں؛ خالهء یز ان کی اولاد. 


صاحان فروض : وہ دس افراد جن کے حصول | 


کی معین صورت قرآن مجید میں بیان کر دی گئی | 
سے :یاں؛ باپء ایک بیٹی؛ دو با دو ہے زیادہ یٹیاںء 
ایک بہن› جند ہہتیںء مادری ایک بھائی یا ایک 
بہنء مادری چند بھائی یا چند بہنیں؛ شوھر؛ زوجھ . 

فرض ہے ماد ھے تر کے میں وارث ک 
معین شرعی حصه - قرآن مجيد (مم [النساہ] : ۱۱ء ("٣‏ 
میں چھے فرض پیان ھوے میں :۔ 

() نصفء یعنی ترکے کا آدها حصه : يه حصه 
ےا دیا جا نے م : (الف) ایک بیٹی هو : : وان کانت 
واحدة فلھا التصف (م [النساء] : ٦ء‏ (ب) 
حقیقی یا دری ایک بهن هو: :ان اسؤا لک لیس 
لے ون نے ات اا نصف ما CE‏ [النساء] . 
٦ے(‏ ری اولاد کی غير موجود کی میں شوہر کا 
حصد والکم نصف نا ترک ازواجکم ان لم 
یکن لمن ولد ( م [النساء] : ٢‏ یعنی 
جو مال تمھاری عورتیں چھوڑ مریس اگر ان کے 
اولاد نه هو تو اس میں نصف حصه تمھارا, 

() تُلث: مال کا تیسرا حصه : (الف) اولاد و اخوه 

نہ ھوئے ی صورت میں مان کا حصه : :انلم یکن 
له ه ولد و و وھ ابہوہ فلاے اث٠‏ فان کان 8 
اخوة فلامه السدس (م [النساء] ETE‏ 
کر تا کر اور بی ری سر ند وارث 
ھوں تو ایک تہائی ماں کا حصه اور اگر میت کے 
بھائی بھ دوں تو ماں کا چھٹا حصه؛ (ب) کلالة 
الام بعنی مادری بهن بھائی :9 ان کان بل کک 
لہ او اسراة و له اخ آو ات فلکل واحد منهما 
ادس ؟ فان ا اکٹر بن ذلک 
الثلث (م [النسا.] : ۲ ينی 


سو و PE‏ 


فھم شرکا نی 


شی 


٣ بش‎ 


یعٹی اگر اینے مرد 


غلم.(علم المیراث) ٠‏ 


یا عورت کی میراث هو جس کے نه باپ عو ٴنه یٹا 
مگر اس کے بھائی یا بہن هو توان میں ے حر'ایکت 
کا جھٹا حصه اور اگر ایک ہے زیادہ ھوں تو سب 
ایک تہامی میں شریک ھول کی 

(م) ار وم سیر :(الف) دو 


یا دو سے زیادہ بیٹیاں ۰ یومکگم اللہ فی اولاد کم 
بدڈکر فل حظ انی ف ن نے 
فوق الُنتین فلھن تَلَثُاما ترک(م [السة] : 
١)ء‏ یعنی خدا تمھاری اولاد کے بارے میں تم کو 
ارشاد فرماتا ے کہ ایک لا کے کا حصه دو لڑکیوں 
کے حصہ سے برابر ڈہہ اور اگر اولاد میت صرف 
لڑکیاں ھی هوں (یعنی دو یا) دو ہے زیادہ توکل 
ترکے میں ان کا دو تہائی؛ (ب) حقیقی ہا پدری دو یا 
دو سے زیادہ بہنیں : : فان کانتا الُختین فَلهعما 
القلشن مما ترک )(۔ [ الناء] : ٦ے‏ یعنی 
اگر (مرنے والے بھائی ی) دو بہنیں ھوں تو دونوں 
کو بھائی کے ترے میں سے دو تہائی, 
(r)‏ ربع : (الف شرھر کا چھوتھا حصه جب اولاد 
وى فور 
ر علق : فان کان هن a‏ 
FEU‏ [النسا] : ir‏ یعنی یعنی اگر 
اولاد ھو تو تر کے میں تمھارا حصہ چوتھائی 
(ب) زوجھه کو چوتھائی مال بلے کا جب ولاد 


له هو: وهن الریع ہما ركم إن لم يكن 
بعنى | لكم ولد(م [النساء] : ۲ »)١‏ یعنی جو مال تم 
(مرد) چھوڑ مرو اگر نمھارے اولاد نه هو تو 
تمھاری عورتوں کا اس ہیں حوتھا حصہ مھ . 

(ه) سدس : (الف) اولادی موجود گی میں والد 
اور والدہ کو چھٹا چھٹا حصہ سلے ٣‏ : ولأبويه لكل 
واحد مهما السدس ممما ترک ان کان له 
ولد (م [النسا] : , ,)› یعنی اور میت کے ہاں پاپ 
کاء یعنی دونوں میں ہے ھر ایک کا تر کے میں چھٹا 


irre ere‏ سج 


۱ خا غلم #لمیرات) رکس ٰ غلم (علم الفیراث) 


حعہ ھا بشرلیکھ بیت کے اولاد عو ( بھائیوں | کے سے انی دی کے جو سین ھی وی کر 

کی مویودگی میں + قان کان لَه اِشُوْۃ لاھ | نصف دو بیلیوں کی صورت میں ثادین ۔ جو زم باق 

الس (م [الدت٣:‏ 70۲ یعنی !گر سیت کے بھائی بچے؟ وه سب پر نقسیم کر د یں گے (محمد اعجاز 
بھی ھوں تو ماں کا چھٹا حصہ - چونکە آیت ہیں | حسن : ایضاح الفرائضء تقسیم کے قاعدےء ص ,,چ) _ 
”اخوة“ جمع کا کلمهہ ےہ اس لیے ایک ہے زیادہ ۳ وارث طبة . ٠‏ اوی ہے ہوں اور صاحب فرض طبقہ 
بھائی یا ایک بھائی اور دو بہئیں یا چار بہئیں | ثانيه سے تو وارث طبقذ آوی کو میراث مل ےگی اور 
ھوں گی تو ماں کا حصه کم ہو جائے کاء نیز ماں | طبقة ثانیه کا صاحب فرض محروم ہو جائے کاء جیسے 
میت کے بھائیوں کے لے حاجب (یعنی ر وکۓے والی) | کئی بیٹے اور ایک بہن ۔ بہن کا فرض نصف حصهہ 
ھوکی اور انھیں حصہ نہیں ملے کا. بطور فرض سے اور ذی الفروض میں کئی بیٹر بنذ کور 
(ب) ب :ایک یا ایک ے زیا دہ بیویوں کو آٹھواں نہیں ھی ؛ لیکن اول الارحام میں وہ مقدم . ہیں : 
حصۂ بل کا اکر اولاد موجود هو: : فان كان لكم للہذا بہن حصھ نھ پائے گی۔ بیٹا بیٹی زندہ ھوں تو پوتا 
ولد قَلھن الشمن مما ترکتم (م [التساء] : | پوتی؛ نواسا نواسی میراث کے مقدار نہیں کیونکہ 
۲)ء یعنی اگر اولاد هو تو آٹھواں حصه . اصولا اقرب ابعد کا حاجب هوتا مھ (الکلینی . ٣‏ 
ذوی الفروض کے مندرجۂ بالا افراد کے علاوہ الکافی الفروع ء كتاب المیرات: باب ممراث والد الولدء 

کچھ اور قرابت دار بھی ہیں جنھیں میراث ملتی ص وه م ؛ الصدوق : من لا يحضره الفقیەء ص 

: واولوا الآارحام بعضهم وی بہعض re)‏ م جم سید ابوالقاسم الخوئی : منہاج الصالحين ء م : 
[الاحزاب] : ) اور ولکل جعلنا موالى ما ,ےم e‏ مسئله ٣‏ ے۱). 
۱ 
ٰ 
۱ 


ake‏ ہہ rar‏ ہے 


ترک الوالدان والاقريون (م [النسا٠]‏ . مک حبوہ : بڑے لڑکے کو ترک پدر میں ہے 
اصول ہے ان لوگوں کو اصحاب قراہت“ کی | چار چیزیں دی جاتی ہیں: متوفی کی تلاوت کا 
جاتا ے . ۱ قرآن مجید, انگوٹھی» کپڑے (لباس) اور تلوار۔ 

تقسیم میراث کا ۔اصول : جب ذوی الفروض | فرزند اکبر ھی کے ذمے یھ عے کے وہ باپ کے 
اور اولو الارحام ایک ھی طبقے میں جمع ھوں تو پہلے واجب الادا حقوق کو ادا کرےء قضا نماز پڑے اور 
ذوی الفروض کا سہم معین نکالا جائ ےکا اور باقی ترکە | روزے رکھے یا رکھوائے ۔ جبوہ مہ Ee‏ 
اصحاب قرابت کو بے کا مثلا میت نے ماں پاپ اور میں ہے ھے (ابو جعفر الطوسی : کتاب الخلافء 
مطبوعة تہران؛ ۲ : ۸۱). 

جو کی تین شرطیں ھیں:(١)‏ یه لڑکا سب 


ایک بیٹا یا کئی بیٹیاں چھوڑی ہیں ۔ ان میں ماں 
باپ دوی الفروض ہیں ؛ دو سدس دونوں کو دیے 
چائیں گے ۔ اب اگر ایک یٹا ہے تو باقی مال اہے ٠‏ اولاد میں بڑا ھو۔ اگر دو جڑواں بچے تمام اولاد 
دیا جائے گا۔ کئی بیٹے ہیں تو پورا ترکہ براہر ہے | سے بڑے ھوں تو حبوہ دونوں میں براہر براہر تقسیم 
بانٹ دیں گے اور اگر بیٹے بیٹیاں متعدد ھوں تو هو گا ۔ اکر لڑک بڑی هو تو یھ چیزیں حسب فروش 
ل ڑکیوں کو اکپرا اور ل ڑکوں کو دہرا حصہ مل گا۔ وسہام تقسیم ھوں گی؛ (م) میت کا ترکه ان چیزوں 
اسی طرح جب دونوں صاحبان فروض ھوں شلا کے علاوہ بھی هو؛ (م) میت پر اتنا قرض نه ہو جس ی 
ماں باپ اور ایک بیٹی یا دو بیٹیاں تو پہلے ماں باپ | ادائی میں ان چیزوں کی بھی ضرورت هو (سید 
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عدم (علم المیراث) ۱ مم . علم۔(علم البیراث) 


ابوالقاسم الخوئی : المسائل المنتخه» مطبوعة نجف؛ | پھر معتقء اس کے بعد غحامىْ جریرہ؛ اس کے بعد امام :۔ 
ص ببس وھی مصنف ؛ مئہلج الصالحین؛ () مفتقء یعتی غلام یا کیز کو آزاد کرزے 
طبوعۂ نجف ۲: ہےم ببعدۂ الكافىء الغروع؛ | والا تین شرطوں سے وارث ہوتا ہے : (الف) ممل وک 
اب ما یرث الکبیر سن الولد دون غبرہ؛ٴ سطبوعة ایرانء أ کی آزادی مالک کے کفارے یا نذر واجب کا نتیحه نه 
قن رت E‏ ب الاحکام؛ ۹ ۰٠‏ سے ہپ باب سراث هو نیز يه آزادئ طبعی عمل ند هو مالک اپے 
الاولاد؟ حسن النجفى ؛ جواهر الکلام؛ مطہوعۂ ایرانء ١‏ مملوک کی نا ف یا کان کاٹ لے تو مملوک آزاد هو 
ص بے جاتا ےے ۔اس صورت میں مالک مبراث نہیں 
سببی رشتے داروں کی میراث : ذوی اا پائے گا؛ (ب)مملوک لو آزاد کرتے وقت اس کی 
کے علاوہ پانچ وارٹ ایسے ہیں جو سبہی کہلاتے خطاؤں کی ذہے داری سے ہے تعلقی کا اظہار نه کیا 
میں : شوهر» زوجے: معتق» ضامن جریرم اور | هو (ج) مملو ف آزاد کا قریب و بعید وارث نه هو . 
( ۳ ) ضمان جریرہ › یعنی دو شخص آپس میں عہد 
کو لیں "نہ اگر تم سے کوئی ایسا جرم سرزد هو 
جس کی وجه ہے دیت یا تاوان دینا پڑے تو تمھارے 
بدلے وہ مال میں ادا کروں کا اور تمھارا وارث میں 
بنوں کا ۔ ضامن جریرہ نسبی وارث کے ھوتے ھوے 
میراث نہیں پائ ےک , 
(صئ) امام جیپ ہرتے وال کا اسن 
وارث موجود نھ هو تو امام وارٹ ھوں گے ۔ هاں؛ 
جح شوھر و زوجد اپنے فرض اور حصۂ واجب کے مالک 
E O E e e‏ 000 ا 
سواریاں؛ مان ی مر چیزء باغ کے درت لکڑی زمانے میں مجتہد جامع الشرائط ولی شرعی ہیں ؛ ان 
اور ھر شے کا حساب کر زبم حصه زوجھ سے رجوع اوران کے حکم ہر عمل کیا جائے ا 
۵ حق ہے البتة زمین یا اس کی قیمت نہیں مل 
تی ۔ صاحب اولاد زوجه کے لے یھ ممانعت نہیں 
ے (منہاج الصالحین, ج ٢‏ مسئله ر ہے ؛ الکافی) 


امام ۔ شوھر و زوجه ذوی الفروض ہیں ہیں؛ ٰ 
جن کا تذکرہ ہو چک ۔ یھ دونوں ھر طبقے کے ساتھ | 
ترکہ پاتے ہیں بلکھ ان کا حصھ نکال لیا جاتا ھے؛ | 
پھر دوسروں کو حصہ ملتا ھےء جیسے متوفیه کا | 
شوھر اور کئی بہنیں ھوں تو نصف میراث شوھر 
کو دینے کے بعد ہو باقی بحے ن۵ وہ ہیں ' 
ہیں مساوی تقسیم عر 5 ۔ لاولد زوجه کو ۴ 
فرص ملے کا اس ہیں زسین داخل نہیں ےھ ۔ا 


(تمام کتب بیراث» خصوصا سید روح اللہ حمیلی : 
ولادت فقيه ' يا حکوست اسلامی؛ یروتء ہے ُء 
' مال ۱ ہس الخوئی : منہاج الصالحینء مطبوعة ئجف؛ 
اعروع» باب ان النساء لا يرثن من العقار شیئاء 7د |¡ بہہرم؛ اٹوسائل اور الکافیء سے ا ؛ المتزاك 
٣ے‏ ۲ تہذدیب الاحکام ج ۰۹ میراث الازواحء ص ۳ الولاء). 
٤٢۹‏ حدیث وو تا رےں ؟ ؛ جواھر الکلامء ص تعصیب و عول ٠‏ فروض ابا 
ے + طیب آغا جزائری 5 ضرب و تقسیم نیں کبھی کچھ رقم گھٹتی یا بڑھتی 
ہ_زا:احمد على ۽ ورائت شيعه يوکن بیوکان› مطبوعۂ لاہور), | ے (مفصل صورتوں کے لے دیکھے اعجاز حسن : 
سہیی وارثوں میں معتق اور ضام جریره و امام | ایضاح الفرائغی مطبوعة لکھنؤ؛ ص وہ) ۔ اس صورت 
دو 'اولا۔'' ہے دیل میں بیان کیا جاتا ے اور | میں فقہا ے اهل سنت زائد رقم عصوبھ“' کے س دوں 
اصوی طور پر شوھر و زوجه سہی طبقے میں مقدہ میں ؛ میں بانٹ دیتے یں › مثالا میت نے ایک بیٹی اور ایک 
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MK‏ پ- ۱ : ا 
مل اقلم نیرٹ 


بھائی اور بهن چھوڑی ۔ - بیٹی ذوی الفروض میں ے؛ 
و سخ ا فاا حم اے دے دیا جائے گا؛ باقی 
ترکہ بھابٔیٰ کو ملے کا اور بہن محروم رے کی ۔ اس 
عمل کا نام تخحصیب ے (حسنین محمد مخلوف : 
المواریث: مطبوعة مصر س ۲ | لہ 

فقه جعفزی میں ولوا الأرحام بعضهم 
آولی بیعض' کی بنیاد پر پہلے طبقے کا وارث موجود هو 
تو علبقة ثائیه کے کسی وارٹ کو حصّہ نہیں :مل 
سکتا؛ بقیھ رقم اسی طبقے کے وارٹوں کو ردا“ مل 
جائے ۔ رد میں سہام کی رعایت اور للرجال 
نصیب مما ترک الوالدن والاقريونس 


وللنساء نم :مد شا ترک الوالدن 


واا ون مما قل منه او کرم نصيْبًا 


سفروضا (م (السہ] ے)ء یعنی جو مال ہاں 
باپ اور رشتےدار چھوڑ مریں تھوڑا هو یا بہت 
اس میں مردوں. کا بھی حصہ سے اور عورتوں کا 


بھی؛ یہ حصے (خدا کے) مقرر کے ھوے ہیں 
اہر وی سار ماس اپخر 


الته ”دشر مل مط الین 7 اصول 
پر سرد کو درا اور عورت کو اکہرا حصہ مر کا 


(تپذيب الاحکام» ج ۹ ص ۲۹۸ الکلینی : الکافیء ۱ 


الفروع؟ حر عاملى : الوسائل؛ حسن النجقی : جواھر 
الکلام وخیرم» انام جعفر صادق عليه السلام نے 
کتاب على عليه السلام' کے حوالے ے فرمایا کہ 
قرییی رحم والا زشتے دار دور کے رشتے دار کے لے 


ماع 7 هو (الکلینی ٠‏ > الكافىء الفروع : رھأی۔۔ ٠‏ ا 


ول : یعنی فرائض و سہام کی تقسیم میں رقم 
گی کی جے پورا کرنے کے لے دوسرے حمے 
داروں ے کچھ رقم کم کی جائے؛ مثلا ایک عورت 
نے اپنے بعد جار وارث جھوڑے : ماں؛ باپ؛ بیٹی اور 


" ۱ علم (علم المبرا:ع) 
شوھر تو ماں اور باب کو چھٹا چھٹا حضّه؛ بیٹی کو 


آدھا تر کھ لور شوھر کو چوتھائی میراث ماگل ۔ 
فریضه بارہ ہے تقسیم هوا : دو دو والدین کے٤؛‏ چھے 
بیٹی کے اور بارہ کا چوتھائی؛ یعنی تین شوهر 


ے؛ لیکن یہاں باقی دو بچتے ہیں ۔ اهل سنت 


اس کمی کو تمام وارٹوں سے پورا درتے ہیں 
(حسنین محمد مخلوف : المواریٹ: مطبوء: مصر ص 
ے)۔شیعه روایات میں ے السام لا عوںل_ 
(الکلینیِ : الکافی؛ الفروع ص ےہ ء) ۔ ایک اور کلیه 
ہے من له الغنم فلۃ الغر ۔ جن لوگوں کو 
7 اضافه لے کا انھیں نقصان کی حالت میں کم 
ديا جائے کاء یعنی سب وارثوں کے یہاں کمی نہیں 
ھوگی بلکھ صرف بیٹی کے حیے ہے ایک کی کی 
پوری کر دیں گے (حسن النجفی : جواھر الکلامہ 
مطبوعة ایراں» ص ۲۹۸ سید على طباطباشی , 
شرح کبیر؛ مطبوعة ایران؛ ۲ : ہے م). 

علم المعراث پر موجودہ متون میں الکلینی 
کی وہ تحریر بہت پرانی ہے جو آلکاقی میں کتاب 
المواریٹ کے آغاز میں ے ۔ اس کے بعد محدئین 


وفقہانر جو انداز استدلال اختیار کیا ے اس ہے 


درجه بدرجہ اس علم کے فکری و عملی ارتقا پر روشنی 


پڑتی ھے ۔ علم المیراث کے بنیادی مآخذ وھی ہیں 
جو عام فقه کے مصادر ہیں . 


ماحلہ: (م) الکلینی : الکافی (الفروع)ء تہران 
رھ ج ۲؟ (م) اہن پاہویە: من لا يحضره الفتيه: 
ایزان م ۲م ھ؛ (م) الطوسی : تجذہب الاحکام؛ تہران 
۳۹ ہہ ج ۹؛(م) الفيض : الوالیء مطبوعة تہران٤(ھ)‏ . 
محمد حمن النجفى : جواهر الکلام؛ كتاب المیراث: 
ایران +رم+ھ؛ (ب) محمد حسین الظباطبالی ٠‏ المیزان 
فی :تفسیر القرآنء تہران ہےم, ہہ ج ؟'(ے) ابو القاسم 
افغوئی : مناج الصالحینء لج 
وهی بی المسائل المنتحبةء ببروت او )9( 


نجف ہو٣۵‏ ج 0(۲ ۱ 


WWW. besturdubooks. wordprêss.cOm 


هلم (علم الميراث) 
زين الدّين الشہید:الروضة البهيه شرح اللمعة الدمشقیهء تبربز 
٢٣م‏ جح (.) حرالعاملی : وسائل الشجه» مطبوعة 
تہرانں )١ 0J:‏ محمد حسن النوری :مستدرک الوسائل: تہران 
مره (وم) سيد على الطباطبائی : ریاض المسائل 


(شرح کہم)؛ ایراں Arar‏ ج ۽ )۳( حاکن مححمل 


مخلوف : الہواریث فی الشریعة الاسااميه»› قارہ ر ےو ع٤‏ ' 


(م) شريف حسین بریلوی؛ خزینة الرشاد» ترجمۂ 
ذخيرة المعاد لاھور +۹ ع؛ (ہں) طیب آغا: بیو 
کی میراث قرآن کک روشنی میں؛ لاھور م۹۹ ۱ءع؛ ))١۹(‏ 
زا احمد على اس‌تسری : ورائت شیعه بیوکان؛ لاھور 
مہو ۱ء (ے؟) على نقی النقوی : اسلامی قانون ورات 
لاھور ۹۹۰ ۱ء (ہ؛) نجم الدین حلی: شرائع م الاسلام 
مطبوعۂ لکھنؤ؛ (و,) محمد اعجاز حسن بدایونی : 
ایضاح الفرائض لكهنؤ مہم ہ؛ (.م) امير على : 
چ الاحکام فی فقه الاسلامء لکھنؤ ۱۸۸۰ء چ ۱ (۴۱) 
زین العابدین ذوالمجدین ۰ ترجمه وشرح تبصرہ علامه 


* درجمه و شرح تمصره علارے ؛ 
نہراں ۹٣۱۳ھ‏ جم ٠‏ (۲م) محمد جواد مغنیه : فقه الامام 


۱‪ککڑٛکاڑھو سسجت پس ہت ہے 


الصادق؛ ہروت ہہورع؛ (مم) وهی مصنف:؛ 
الاحوال الشخصیه» پیروت م۹1 إع؛ (مم) ابو جعفر 


الطوسى : كتاب الخلاف؛ تہران اسے٭ے (ro) ‘r‏ 
على بن حسین العلوی: مخطط کتاب الارث قم 
۳۲ھ 


(سید س نضی حسین فاضل) . 


لم العقائد : () ایک اهم دینی علم؛ عقائد 
جمع ہے عقیدم تی جس کے معنی ہیں وہ قلبی تصدیق 
جو کسی تصور میں یقین کی کیفیت پیدا کرتی ے ۔ 
سید شریف الجرجانی نے کتاب التعریفات میں عقائد 


کہ معنی لکھے ہیں : : مابقعد فيه نفس الاعتقاد 


دون العمل, › یعنی اس سے صرف اعتقاد مقصود ےی 
عمل :اس میں شامل نہیں؛ اکرچہ عمل اسی کے 
نتیے میں وقوع میں آ سکتا ے ۔ _ 


وار 


بجاے الزامى 


ملم (علم المتائی 


بعض مصنفین علم کلام اور علم)عقائد کو 
مترادف قرار دیتے ہیں لیکن یہ صحیح نہیں:۔ 
کلام اور عقائد میں .جزوی ترادف کے باوجود 
کچھ اختلاف بھی ے اور وہ یوں ے که علم 
عقائد محض اقرارات کے بیان اور ان کی تعیین کا 
نام ہے اور علم کلام میں ان اقرارات و تصدیقات 
کا بدلائل (زیادہ تر عقلی) اثبات کیا جاتا ے ۔ اگر 
مقصود اثبات ہے اور اعتراضات کے جواب میں مدافعت 
کا رنگ غالب هو جائے تو یھ علم مناظرے کی حد میں 
جلا جاتا ے؛ لیکن اگر یہی مناظرہ اثبات حق کے 
جارحانہ اسکات مخالف کا مقصد لے 
ھوے ھو تو یہ جدل کی حد میں آ جاتا ہے . 
التفتازانی نے مختلف علوم دینی کی تشریح 
کرتے ھوے لکھا ھے که نقه ‏ معرفة الاحکام 
الععلیة عن آدأحماالتفصيليه ' ے ۔ اصول نے 
معرفة احوال الادلة اجمالا فى انادتہا الاحكام» 
یعنی ادلة کے احوال کی اجما ی معرفت اس 
نقطة نظر سے کہ وہ اصول وضع کے جائیں جن 
سے احکام کی مختاف نوعیتیں متعین ھوتی ہیں ؛ 
مثلا حکم تکلیفی مے یا وضعی ےء فرض ے با 
واجب وغیره ۔ علم کلام معرفة العقائد عن 
ادلتھا التغصیلیه ہے (کلام کی باقی تعریفات 


| کے لے رك بہ علم الکلام) ۔ اب رھا خود علم 


عقائد سو تصریف اس علم کی یه ہے < احلم اله 
علم باصول اعتقادیة باحثة عن المبدا و اوصافه تما 
لا بد منہا فی تحصیل الاسام على قانون اله الشرعيه» 
یعنی یہ وہ علم عے جس میں ان اصولن عقیدوں سے 
بحث ھوتی سے جو مبداً (ذات باری) اور صفات باری: 
سے متعلق ہیں اور جن پر یقین رکھنا اسلام کہ لیے 
قانون ملّت شرعیه کی بنیاد پر ناگزیر ہے . 

علم عقائد صدر اسلام ھی میں پیدا ھوگیا تھا ۔ 


' ذات ہاری ے متعلق مسائل و موضوعات نزاعی صورت 
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eT‏ یت ئ0 د 


ي سي بج 


انار کرکۓے,سوالات کوک FFT‏ چاچ 


ان کی واضخ تعیین کک غرورت محسوس ھوئی؛ جن کا 
پہشتر حص ہکتب میں موجؤد فے ۔ امام ابو حنیفه“ کی 
الققة آلایر اور الاشعری کی مقالات الاسلامین 


جیسی کتاہیں ایگ طرح سے عقائد ھی کی کتایں . 


ھیںء لیکن چونکہ ان میں اصولی عقائد کی تعیین کی 
ہہ نسبت باطل اعتقادات کی . نشان دبی زیادہ ے؛ 


اس لے اصولی عقائد کی بات مبہم رہ جاتی ہے ۔ 


الہغدادی کی کتاب الفرق بین الفرق میں فرقهُ ناجیہ 
کے اصولی عقہدوں کی نشان دہی موجود ے؛ مگر 
غیر ناجی فرقوں کے عقائد کی طرف توجھ یہاں بھی 
ھےء اس لے عقائد کی تعیین ذرا مبہم رھتی ے ۔ 
أن وجوہ ہے بث کے ہہ خی خیال کیا 
کہ مثبت طور ہے اصولی عقائد قطعیت کے ساتھ بہان 
کر دیے جائیں تااکھ ھر عامی و عالم ان کے بارے 
میں یقین کی کیفیت پیدا کر سکے . 
اس کی ضرورت امام احمد“ بن حنبل (م!م ھ/ 
٠ء‏ ع قام مھ )ئ محسوس کی ؛ چنانجه ایک 
رسائة آنعقیدہ ان کی طرف منسوب ہے ۔ اس سلسلے 
میں سب ہے مشہور و مقبول کوشش 
جن کی کتاب عقائد آج بھی برج و مستند ے ۔ 
عقائد نسفی کے بہت ہے عمدہ حاشے اور ڈرحیں 
لکھی گئی ہیں ۔ ایک حاشیھ اورنگ زیب عالمگیر' کے 
دور میں ایک عالم محمد حسن السنبھلی نے عربی زبان 
میں لکھا اور اس پر ایک مقدے کا اضافه کیا جس 
میں علم عقائد کی سربوط آور عمدہ توضیح و تشریح 
موجود ہے ۔ سنبھلی نے لکھا ے کہ علم عقائد کا 
موضوع ذات و مفات باری ہے متعلق تصورات؛ 
یعنی ذات کی حقیقت اور صفات (حقیقی؛ اضافی اور 
فعليه) کا بیان ے ۔قدیم شروح میں التفتازانی 
(م ۴۱۸۹/۹۱ ٦ء‏ ق شرح بہت بہت مشہور ہے ۔ 


التفتازانى نے شرح عقائد نسفی میں علم ا 


شب 


ش إلنسفی نے کی 


۔ علم (علم العقائد 
عقائد کی تعبین کرتے ھوے اصول دین کے متعلق 
مختلف علوم کا نذ کرہ اس طرح کیا نے . : احکام 
شرعید میں سے بعض وہ ھیں جو کیفیت عمل ے 
بطور خاص متعلق ہیں ۔ - یہ احکام فرعیه عملیه ہیں۔ 
بعض وہ ہیں جو اعتقاد نے متعلق ہیںء جنھیں 
آصلیة اعتقادية کہا جاتا ہے ۔ اول الذ کر کو علہ 
الشرائع والاحکام کہتے ہیں اور انی ال ذکر کو علم 
التوحید والصفات» کیونکه ابتدائی عہد اسلام میں 
انھیں دو باتوں کی بحثیں سپ ے پہلے اور سب 
سے زیادہ پیدا ھوثیں . 
شرح عقائد کی مزید تفصیل يه ۓے کہ آنحضر 

> یی ہیس عریں بر کی 
عہد رسالت کی برکت ہے اختلاف کی قلت تھی اور 
اگر شکوک پیدا ھوتے بھی تھے تو فورا بر موقع 
ھی ان کا ازاله هو جاتا تھا ۔ بعد میں جب 
اختلافات بڑےے؛ سیاسی اسباب اور علوم دخیله کی 


وجھ ہے شکوک و شبہات کا طوفان اٹھ کھڑا ہوا 


تو بنیادی عقائد کے بارے میں؛ جن میں خدا کی 
ذات و صفات کو خاص اعمیت حاصل تھی؛ بہت سی 
نزاعات اٹھ کھڑی ھوثیں ۔ ان میں ہے بعض تو 
عام قسم کی تھیںء مگر بعض بیرونی سازشوں اور 
اهل البدع والاھواء کی وسوسه انگہزیوں کا نتیجہ 
تھیں ۔ ان حالات مین ؛ جیسا که پہل بان هوا 
علماے امت نے صحیح عقائد کو غلط عقائد سے 
الگ کرئے کی ضرورت اا ہ۔ ےس 
عقائد کی بنیاد پڑی . 

یہ تھی علم عقائد کی تعریف اور اس کی 
ادا کی سرگزشت ت ۔ اب اس علم ی غایت 
دیکھے ۔ التفتازانی کی نظر میں اس کی غایت ہے : 
کمال الففس نی ‌الئشأة الاو والاخری؛ غوایات 
قلے سے طہنارت؛ عذاب سے لجات تی سبیلء اعمال 
قلبیه کی حفاطت اور دارین میں سعادت حاصل کرلاء . 
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یھ علم اصل ‏ اصول اسلام ےء جس کے بغیر 
اعتقاد دینیه ضروریةہ کے مکمل اور صضجحیح یا غلط 
ھونے کے بارے میں امتیاز قائم نہیں هو سکتا ۔ اسی 
کو سنبھلی نے پھیلا کر بیان کیا ھھے۔ اس مصنف ے 
بیان کے مطابق عقیدے کے معنی یه ھیں: ان العقیدة 
ما یعتقدہ الائسان بقلبه بحیث یرکن و یسکن اليه 
نفسه و برتبط به قؤادہ و ينقطع عليه الطلب؛ يعنى 
جس حیز کواآدمی اپنے دل ہے اس طرح نائے که 
اے سکون و راحت ھو اور کوئی تشنگی محسوس 
له هوه 

اب سوال پیدا هړا که بعض عقیدے ایسے 
ھوتے ہیں جن میں ظن کا پہلو موجود ہوتا ہے› 
ت وکیا به بھی علم عقائد کا عحصهہ میں؟ لیکن علماے 
علم العقائد نے ایسے ظنی خیالات کو عقائد نہیں 
کہا: ان لطن لا يعني من الي مهنا 
(., [یونس] : ٭م)؛ یعنی کچھ شک نہیں کہ 
ظن حق کے مقابلے میں کچھ بھی کار آسد نہیں 
ھوسکتا ۔ اسن عقائد وہ ہیں جن میں بقین کا 
پہلو غالب هو؛ تبھی وه عقاند کا درجه حاصل کرتے 
ہیں ۔ گویا عقیدۂ اصليه کے لے بقین ضروری ہے . 
عقائد کی دو قسمیں ہیں :۔ 


() تغارف ربوبیه» جن کا اد راک فطرت انسانی | 


کے اندر موجود ے؛ با جنھیں عقل تکلیفی ہے سمجھا 
جا سکتا حم . 

(م) سمعید جو کتاب و سنة پر مبنی ہیں 
اور ساف صالح نے ان پر اجماع کیا ے ۔ ان میں 
سے بعض ایسے ہیں جن میں عقلی اور سمعی مشت رکھ 


هیں (اس کی تفصیل اور دوسرے ملحقات کے لے | بات وملمکتۂ و تبه و راه (م (البقرۃ]: مہ به 


آگے دیکھے مقاله از ظہور احمد اظہر). 


۱ علم '(علم العقائد) ۱ we‏ 


انبدوی نے سیرۃ آلتی (ج م ) میں عقائند کی بحٹ 


علم (علم العنقائد) 


ns ESE 1 ESA SE 


میں لکھا ہے کہ انسان کے تمام انعال و اعمال اور 
حرکات کا محور اس کے خیالات ہیں اور جو 
خیالات پخته» یر متزلزل اور غیر مشکوک ھوتے 
ہیں انھیں اصولی خیالات یا عقاند کہا جاتا ھے ن 
یه سید سلیمان کا قول ےء لیکن بغور دیکھا جاۓ تو 
بعض خیالات محض وھم اور وسوسے کا درجھ رکھتے 
ہین اور نہایت عارضی ھوتے ہیں › بعض تخیل سے 


ابھرتے هیں یا عقل و فکر کا نتیجه ھوتے ہیں اور 


بعض حیالات کا منبع قلب هھوتا عے ۔ جن خیالاتد 
کا تعلق تلب سے ے وہ بہت بختہ هوتے میں لور 
اگر ان کی پختگی کے ساتھ یقین کی قوت بھی شامل۔ 
ھو جائے تو وہ خیالات کو عقائد کے درے تک 
پہنچا دیتی سے ۔ اییے۔خیالات (عقائد) کو عقل ے 
بھی سمجھایا جا سکتا ے؛ لیکن په بطور خاص عقل: 
کے محتاج نہیں ھوتے ۔ .یھ وجدان کی کسی قوت پر 
قائم هو کر ایمان بالغیب (ہلا دلیل ایمان) کا درجه 
حاضل کر لیتے ہیں ۔ عقائد پر ایمان پہلے لای 
جاتا ہے؛ دلیل بعد میں تلاش کی جاتی ے ۔ اس 
لحاظ ے عقیدہ رکھنا اور ایمان لانا ایک ھی شے. 
سے ۔ باس ہمہ ھر حیال عقیدہ نہیں ہوتا ۔اس کے لے 
منہاج شرع کی ضرورت ھوآی ے ۔ اگر په نه هو 
تو جہالت کی ھر بات پر تعصب .بھی عقائد کا درجھ 
حاصل کر لے . ۱ ۱ 

یہ منہاج قرآن مجید ی صورت میں موجود 
ے ۔ قرآن مجید میں ایسے عقیدوں کا ذ کر ہار ہاو آیا۔ 


: ' ۱ 8 اس ص 
ےے جن پر ا:مان لانا ضروری ےء؛ مثلا کل اسن. 


یعنی سب حدا پر اور اس کے فرشتوں پر اور اس کہ 


عقائد کے بارے میں ساف کے نالات ان کی | کتابوں پر اور اس کے پیغمبروں پر ایمان رکھے' 
کتابوں کے سوالے ہے ذرا آکے آ رے ھں ۔ یہاں ہیں ۔ آنحضرت صلی اللہ علیھ وآله وسلّم نے .ھی ایسے' 
عقائد کی جدید توضیح دی جا رھی ۔عے ۔ سید سلیمان | ءقیدوں کو کبھی یکجا اور کبھی الگ الگ بیان 
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علم: (علم العقائد) 


فرمایا ہے ۔۔یہ اصولی عقائد پانج هیںء جنھیں عقائد 
حمسه کہا جاتا ےء یعنی ایمان لانا (م) اللہ تعا یل 
پر؛ (م) :اس کے تمام رسولوں پر؛ (م) اس کی 
کتابوں پو؛.(م) اس کے فرشتوں پر اور (م) روز 
- اسی کو یکچ کر کے ایک ”منشور ایمان' 
تما رکیا کيا جو مشت بالتہ و مته و کتب 
و رد والبعث بعد الموت والقدر یرہ 


جزا پر 


و شره سن انتہ تعالی“ ق صورت ہیں عقائد ی 
کتابوں میں مل جاتا ے ۔ اس آخری دور میں › دین 
کو سادہ اور اس کے بنیادی عتیدوں کو زیادہ سپل 


اور جلد قابل فم بنائے کے لے یھ فہرست عقائد: 


جو سید سلیمان ندوی نے پیش کی ےہ مختصر ترین 
ے؛ جو آیات قرآنی کی مدد سے مرتب ہھوئی ے 
[مفصل تعریف آکے آ رھی ے] ۔ طوبل اور پیچدہ 
فہرستوں کو نظر انداز کرنے میں یه مصلحت سمجھی 
گئی کہ آج کل لوگ سہل پسندی کے پیش نظر 
دین کو پیچدہ اور تکلیف دہ شے نہ سمجھیں اور 
اس سے بیزار نھ ھو جائیں کیوتکه حکم واضح ے 
کہ : ي بريد الله بكم الیسر ولا يريد یکم 
E‏ [البقرة] ٠‏ ۸۰١))؛‏ یعنی خدا تمھارے 
حق میں آسانی چاھتا ےہ اور سختی نہیں چاھتا, 
اکرچھ علم عقائد کی بہت س یکتابوں کا ذ کر مقالۂ 
علم الکلام میں آ گیا ے؛ مگر عقائد کی خاص اصولی: 
کتاہیں بھی ہیں جن کا مجمل سا تذکرہ یہاں 
ہے محل نہ ہو کا. 
ایک لحاظ سے امام ابوحنله (., تا 
٥م‏ کی کتاب الفقهہ الاکبر (جو غالبا انھی 
کی مے) عقائد (کلام) کی پہلی کتاب ے۔ 
اس میں مجموعی طور پر ان عقائد کی ہجو ایمان 
کے لے ضروری ہیں اور ان خیالات کی جن ہے 
کنر لازم آ جات ے تشریح ے ۔ اس میں 


سب سے پہلے یہ واضح کیا گیا عے کہ توحید کا 
عقیدم سب سے زیادہ ضروری اور علم :التوحید سن 

علوم ے افضل ے ۔ ما علی قاری نے اس کی تشر ) 
کرتے ھوے لکھا ے کہ قرآن محید اول 0 

تک توحید هی کا ییان ے؛ یا تو اس ہیں اللہ تعائی 
کہ اسماہ و صفات و افعال کی خبرے (یہ توحید علمی 
خہری ھے)ء یا اس کی بلا شرکت کی دعوت ے(یه 
توحید ارادی طلبی ے)ء یا اس و نہی و الزام بطاعتہ 
ہے (یھ حقوق توحید ھیں اور اس کے مکملات ہیں )ء 


یا اهل توحید کے اکرام و اعزاز کی خوش خبریاں 


ہیں (به جزاے توحید ے)؛ یا اھل شرک 
کو وعید سنائی گئی ہے (یہ سوحید کے منکروں کی 
سزا ے). 

شروع میں توحید رہوبیت اور توحید الوھیت 
کہ فرق پر بحث نے ۔ الفقھ الاکبر میں ایمان کی 
اساسیات یہ ہیں | 

منت باه وسل مہ و به ورب 
والبعث ہمد الوت والقدر یره و شره مسن 
اہ تعالى والحساب والميزان والجنة والنار 
سی لہ - یھ وھی اساسیات ہیں جو اس صدی کے" 
شروع تک هر فرد مسلم کو کلم توحید و کلہ؛ 
شہادت کے ساتھ بچچن ھی میں سکھائی اور حفظ 
کرائی جاتی تھیں اور عام دینی کتابوں میں ایمان 
مجمل اور ایمان سفصل کی صورت میں موجود ہیں . 

بہر حال فقہ الاکبر میں ان کی تنصیل کے 
ضمن میں جن عقائد کا ذ کر ے وہ یه هیں ۽ | 

خدا واحد ے؟؛ اس کا کوئی شریک نہیں؛ 
اس کی مخلوق میں ہے کوئی اس کا مشابہ نہیں : 
حا لم یزل اور لاہزال ے؛ ارنے أسماء صفات ذاتیه 
(حياة» قدرت» علمء؛ کلام؛ مەم 4 بصرۂ ارادہ) اور صفات 
فعیلہ (تخلیلقء ترزیی؛ انشا اہداعء صنع) کے ساتھ؟ 
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علم (علم العقائد) 
قرآن غرم مخلوق کر رس رد خدا کے ھاتھ؛ 
وجه اور نفس ے؛ مگر بلا کیف؟ قضا و قدر صفات 
ازلیه میں سے ہے٠‏ 
لته تعالی نے تمام مخلوق کو فطرت سلیم پر 
پیدا کیا سے ( کل مولود يولدعلى الفطرة (: 
انعال عباد کسب کے تابع میں ء لیکن خدا کے علم 
میں اور اس کی قضا و قدر کے تابع هیں؛ انبیا کباثر و 
صغائر سے پاک ہیں ؛ کبیرہ گناہ (اگرچهە بڑی 
عقوبت اور شدید سزا کا مستوجب ے؛ لیکن اس کی 
وجه ) سے مؤمن ایمان ہے خارج نہیں هو جاتا؛ انبیا 
کے لے خرق عادت اور اولیا کی کرامت حق ہے 
رؤیت باری روز قیاست حق ے؛؟ ایمان اقرار و 
تصدبق کا نام ے؟ ایمان گھٹتا بڑھتا نہیں ؛ 
مؤسن ایمان کے لحاظ سے براہر میں اور ان میں 
فضیلت و ترجیح بربناے اعمال ھے؟ جمله شرائع کے 
لیے دین اسم جامع ےے؟: قیامت کے معابلات کے 
بارے ہیں جو کجھ قرآن مجید میں لکھا ےہ 
حق ےے؟ قبر میں روح کی رجعت یا اعادہ برحق ھے: 
عذاب قبر برحق ے؟ معراج حق ے؛ خروج دجال 
یھ اصولی مسائل اعتقادیهہ ھیں؛ لیکن ان کے 
کچھ ملحقات بھی ہهیں › ثلا : 
بعض انبیا بعض پر افضلیت رکھتے هی ؛ 
خواص بشر خواص بلانکھ ہے افضل ہهیں؛ 
حلفاے راشدین کے بعد صحابھ افضل ہیں ؛ تابعین 
صحابہ کے بعد افضل ہیں ؟ نساء کی افضلیت کا ہان ؛ 
تکلیف مالابطاق جائز نہيں؛ الياس من رحمة اللہ 
کفر(۔ خدا کی رحمت ے ناامیدی کفر ھے)؛ 
صب الامام واجب (م انام کا نص ب کرنا واجب ے) . 
ز عفرت اام اعظم٭ کے نزدیک یه اور اس 
طرح کے چند اور عقیدے اساسیات اسلام کا درجه 


رکھتے هیں؛ لیکن یہ بالکل واضح ھہ کہ اصولی ' 


یز 


علم (عبم التائد) 


ا امتقادیہ ھی امل ہیں اوز جنھین ملحقات 
کہا گیا عے وہ اسی صورت میں اساسیت کے دڑجے 

تک پہنچتے ہیں جب کوئی ان کے انکاز پر اصرار 
کرےء ورنه اتفاقی یا وقتی یا برہناے غفلت انکار 
ہے اس ارت ان کا درجه ایس وت 

افق فيد آنشیائی ( منظوم) » جو ابام محمد بن 
سس الشیبانی (م ۹ ہی تلمید امام ابو 


سا کا ے؛ (م) عقائد الامام احمد“ بن 


عقيدة 8 کی ایک شرح نجم الدین 
محمد بن عبداللہ بن قانی عجلون (م ہےہھ) نے 
لکھی اور انھیں مضامین کو پھرلا دیا. 

عقائد امام احمد ابن حنبل” (م م٣ھ|ە:کد۸ء)‏ 
کی شرح اببوالحسن علی بن شکر بن احمد بن شکر 
نے کی ( , ٦ھ))‏ جس کا ایک نسخه موزۂ برطانیه 
ہیں ے (فہرست مخطوطات عربی؛ از چارلس ریو؛ 
عدد . ے ) - فہرست کتاب خانه برلن (از اہلورت: 
عدد ےم۹)ء میں ایک کتاب اعتقاد اهل السنة 
کا تذکرہ ےےء جو شاید اسی کا دوسرا ام ے. 

یہ دو رسالے اس بات کا ثہوت ہیں که ائم 
کبار کے دور تک اساسی عقائد کا مسئله ہے حد 
اھمہت اختیار کر گیا تھاء جن کے اثبات کے لیے منظم 
و سربوط کوششیں ضروری سمجھی گئیں , 

الاشەری“' (م م (r‏ اپ سو 
علاووٰ ایک _ اور کتاب اللمع أ ی الرد على اهل 
الزیغ والہدم لکھیء؛ جس کا بیشتر حصه معتزله 
کے ہخلاف ے؟ لیکن بہ بھی اثبات عقائد کی مہم کا 
حصہ سے ۔ اس کا انداز بیان سوال و جواب کی صورت 
میں ے؛ جس کے معنی یه ہیں کھ الشیہانی کے سامے 
مقصد یھ تھا کھ لوگو ں کو اسلام کے بنیادی عقیدے 
حفظ ہو جائیں ۔ اسی لیے انھیں نظم میں بیان کیا 
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میں بہت سے مزید سوال اٹھ کھڑے ھوے تھے لہذا 


الاشُعری“ کے سوال و جواب اهم بنیادی تشکیکات | 


کا جواب ہهیں. 
کتاب اللمع میں سوال وجراب کی ا 
یہ ے : سثله : : إن سال سائ سس سہ ہیں 


e +‏ ا ے کک 


على ان للخلق صانعا صتعه و مدير دبره ۔ قیل 
الدليل على ذلک ان الانسان الذیٰ هوفی 


غابة الكمال الام كن نطق ا علقۃة 


بے ا ھ 


ئم عانم د لحما وعظما ودما وقدعلمنا 
أته لم ينقل تمه من حال الن حال لاتا 
نراه فی حال کال قوته و تمام عتلہ 
لايقدر أن يحت لتفسه سلعا ولا ضرا 
ولا آن یخلق لنفسه جارحة بے ذالك 
على انه فی مال ضعفه و نقصانه عن 
فعل ذلک اعجز لان ما قدرعليه فی حال 
النةقصان فهو فى حال الکمال عليه اقدر 


وما اعجزعنه فى حال الکال نهوفی حال 


النقصمان عنه اعجز (کتاب اللہم؛ بروت 
٣ء‏ سمصس .٦‏ 

ایک اور سوال یوں ہے : مسشلہ : فان قال 
قائل لم زعمتم ان الباری سبحانه لا يشب المخلٰوقات 
قیل لإنه» لو اشبهها لكان حكمه فى الحدث حكمها 
ولو اشپھہا لم يخل من یشبپھا سن گل الجہات 
اومن بعضہا فان اشبهها من جمیع الجہات کان 
. محدثا مثلها من جميع الجهات و ان اشبهها سن 
بعضہا کان محدثا من حیث اشبھہا ویستحیل ان 
یکون الىحدث لم یزل قدیما وقد قال اللہ تعا یل اليس 
کثله د شی؟“ و قال تعال ی ”لم یکن له کفوا احد“ 
(کتاب اللمم اللہ ببروت وع س ہ). 

بہر حال سوالات و جوابات کا یه 


ہے اور الاشعری' کے زمانے تک عقیدوں کے بارے 


ےس 


علم (علم العقائد 


انداز ظاغر کرتا ے کہ ان کے زہانے 
میں عقلى زاویۂ نظر مستحکم عو چکا تھا۔ 
مسئلھ مخض تصدیق قلبی (بلا دلیل) کا نہیں رعا 
تھا بلکە تشکیک بھی عقلی تھی اور جواب بھی 
عقلی تھا۔ اس کتاب میں اور الفقه الا کبر پا عقیدۃ 
الشيا: ی و عقائد امام احمد بن حنبل میں زمانے کے 
مزاج کا جو ضرق ے وہ یہی ھہ ۔ اس کتاب کے 
مزید مسانل | يہ ہیں : فی القرآن والارادة؛ فى الارادة 
وائها تعم سائر المحدناتۂ فی الروية؛ 
فی التدر: فی الاستطاعة؛ فی التعدیل و التجوير؛ 
فی الايمان؛ فی لحاس العام والوعد؛ 
۱ والوعيد؛ فی الاامَة ۔ اس کے بعد یھ کوششی 
مختلف شکلیں اختیار کرتی ہیں جن کی بحث کا صحیح 
مقام علم الکلام ےہ [رك باںء در مقالة علم] . 
الاشعری کے بعد جن بزرگوں کا تفصیل عقائد 
میں بڑا حصهہ سے (اور انھوں نے اثبات عقائد 
ک بھی سعی شکور کی م) ان میں امام غزالی“ 
الشہرستانیء امام رازی اور الآمدی بڑی فضیلت کے 
مالک ہیں ۔ بعد کے بزرگ» پسری ا ۰ 
میں عقائد و (کلام) پر لکھنے والے مذکورہ متقدمین 
پر نقد و جرح کی اور جن متوسطین و متآخرین 
اس مواد کی چھان پھٹک پر زیادہ زور دیا ان میں 
امام ابن تیمیھ” بھی بہت ممتاز تھے؟ لیکن عقائد کا ۰ 
معامله صرف یہیں تک محدید نه رها بلکہ معقولات 
کا حصھ یا جزو اعظم بن گیا ۔ بہرکیف حکماے 
اسلام اور معقولیوں اور منطقیوں کی مساعی کو 
عقائد کے بجاے معقولات کا درجہ دینا چاھے ھر ' 
چند کہ ان میں عقائد بھی زیر بحث آتے ہیں ۔ 
یہاں تک کہ امام رازی کی کتاب المحصل بھی " 
اچھی خاصی فلسغے کی کتاب بن گئی ے؛ جے وہ 
خود تو مختصرا ”فی علم الکلام مشتیلا على احکام 
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علم,(ملم العقا٭) 
الاصول والقواعد'“ کہتے ھیں؛ مگر غور کیجے تو وہ 
معقولات ہلک علم طییعیات کی کتاب کی حیثیت اختیار کر 
کئی بے ۔مشال .کے طور پر المحصضل میں مسئلہ الہرودة 
لیبہت عدم الحرارة ھی کی بح ث کو د پکھ لیجے ۔ تلا ھر 
کہ به خالصة طبیعیاتی یبال غے» جہے حدوت و 
ندم کی عقلی بحث ہیں داخلِ کر دیا گیا ہے ۔ 
دخل در معقولات کی وجه اس زمانے کا علمی مزاج 


ے ۔ موجودہ دور کے بعض لوگ اس طرزاستدلال ‏ 


کو تضیع اوقات خیال کرتے ہیں؛ لیکن یه 


جس طرح بیسویں صدی عیسوی کا کوئی عالم اپنے " 


زمانے کے سائنسی ماحول ہے بچ نہیں سکتا اسی طرح 
علماے امت میں سے بھی کسی نے اپنے زمانے کی 
غالب و محیط دلیلوں سے آنکھ نہیں چرائی ۔ 
یه قدرتی امر ےھ که جس زمانے میں ایک 
مؤٹر گروہ فلسفد و حکمت طبعی کی دلیلوں سے 
اسلامی عقائد پر حمله کر رھا هو اہے اسی زبان میں 
جواب نهە, دینا فرض ہے غفلت کے برابر تھا اور یه 
بھی بد نظر رع که هم بھی اپنے جدید دور میں 
زمانے کے سائنسی اور فلسفیانه نظریات ہے اعتنا 
کرنے پر مجبور هیں ۔ دور آخر کے ھندوستان میں شاہ 
وی اله دھلوی“ نے اپنے طریق بحث کو پھر متقدمین 
اشاعرہ کے انداز پر عقلی استدلال میں ڈھالنے کی 
کوشش کی اور یھ ان کا بڑا کارنامھ تھا ۔ 
میں شبلی نعمانی کی تصائیف علم الکلام اور الکلام 
پر جہاں اشاعرہ کا پرنو عے وہاں امام غزالی” اور 
شاه ولگ اھ دھلوی'' کا بھی سے ۔ وہ مغربی حکمت 
سے بھی استفادہ کرتے میں ۔ واقعه بے ھے که 
مغربی حکمت سے استفادے کا ید انداز مصرو شام 
کے غظلماے عہد حاضر کے علاوہ علامه اقبال لا ھوری 
نے بھی احتیار کیا ے ۔ بہرحال یھ بحثیں بقالۂ 
علم الکلام ھی میں مناسب ھوں گی . 


حد پل دور 


A 


لم :(علم المقائد) 

امام غزا یں“ (م ٠۰١۰٭)‏ ے زمانے تک قائد 

کی بحئیں یونانی الہیات و مابعد الطبیعیات۔ میں 
ڈوب چکی تھیں)» چنانجھ انھوں نے جب لا 
علوم الدین میں عقائد پر لکھا تو علم عقائد کی اس 
علمی و فلسفیانه حیثیت کو نظر انداز نہیں کیا بلکه 


س اپنے خیالات کی تنظہم علوم حکمیه کے حوالے سے 


بھی کي ۔ الآحیاء میں سب سے پہلے کتاب العلم 
آتی ے؛ جس میں ایک باب عقل و شرف عتل ے 
متعلق ہے ۔ یہی وجه ہے کہ ان کے یہاں عقائد کا 
اثبات بھی (قرآن و سنت کے علاوہ) عئلی دلیلوں 
سے کیا گا هم اگرجہ وہ اثبات عقائد 7 


قلبی تصدیق و اطمینان کے قائل ہیں اور عقائد ے 
سلسلے میں جدل و مناظرہ کی آفات سے سحت متلهہ 
کا ھے, 


الآحیاء کی دوسری کتاب کا عنوان کتاب 
قواعد العقاند ے؛ جو جار فصول پر مشتمل ےے ۔ ان 
فصول میں شہادتینء معرفت ذات باری؛ معرفت 
صفات باری اور افعال خداوندی ی اهمیت اور سمعیات 
(شارع عليه السلام e‏ ومنول عقیدے؛ ملا 
حشر و نشر میزان وغیرہ) کی حقیقتوں پر زور دے کر 
تصدیق کی ھے ۔ اس کتاب میں ایمان اور اسلام 
کے باھمی تخالف. ترادف اور تداخل کی بحث بھی 
۔ امام صاحب نے بتایا ے کہ عقائد کو تعلیم 
کی بنیاد بنانا جاھے کیونکھ بچے کی تربیت کے 
سلسلے میں عقائد کا حفظ پہلا مرحلہ ے اور شموری 
اقرار و تصدیق کا سوال اس کے لیے بعد میں آتا ھے ۔ 
الغزالی کے نزدیک عقائد کے لے حجت و برھان ی 
ضرورت نہیں کیونکه ایمان ایک قلبی معاملہ سے ۔ 
ایمان لایا جاتا ھے اور دلیلیں بعد میں شک کے اڑالے 
کے لی لی جاتی ہیں › لہذا ان کے بارے میں عقلی 
بحث کی جا سکتی ےے تو بطور تردید یا بطور ابطالى 
عقید؛ فاس, 
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لم (علم المقائد) ۹" علم (علم العتائد) 


یہاں الئسفی نسبت کے دو عالموں کا ذ کر ضروری | آئیں کے . ۱ 
معلوم ھوتا ے ۔ ان میں سے ایک کا نام ابوالمعین میمون ْ عقائد کی بہت سے کتاہیں احتساب (حبہ) 
ابن محمد النسقی (م ہ . ٥‏ ۵/م , , ع یا بقول اهلورت» | کے نصابوں کے ضمن میں مل سکتی ہیںء جن میں 
در فہرست مخطوطات کتاب حَائۂ برلنء عدد ,م۹ ؛؛ | ایمان و کفر کے لے میزان مہیا کی گئی تے اور 
ميمون بن محمد بن محمد النسلی؛ م ٠ھ‏ وو ری سی اس ہر ا 
ے ۔ ان کی تصنیف بحر الکلام ے (فہرست | گئے: ہیں ۔ امام زادہ کی کتاب شرعة الاسلام بھی 
مخطوطات موره بريطانيه: 1 جا رلس ریو عدد وے ر) ۔ 2 بر ای نوعیت کی ۓ ۔ هندوستان می لکھی هونی 
یه کتاب عقا دد باطله کے رد سی اور اهل السنت ثصاب الاختاب مصنفة ناء الدین سای کے 
کے موقف ی تائید میں سے اورطبع هو چکی ے. , مطالب بھی یہی ہیں . 
دوسرے السنی» نجم الدین عمر بن محمد | عقائد کی ان اصولی کتابوں کی پیروی میں 
(م ے+٠ه)‏ ہیں ۔ ان کا رسالھ عقائد علمی اصول برمبنی | فارسی؛ ترق اور اردو میں بھی مختصر یا طویل 
رسائل میں بنیادی حیثیت رکھتا ہے (دیکھے فہرست | کتابیں لکھی گئیںء جن کی تفصیل کا یھ موقع نہیں . 
عریی مخطوطات: کتاب خانه برلنء عدد ۳ -)١ ٩٩۰-۱ ٩ ٥‏ آج کل بعض لوگ عقاند کو اھمیت نه دے 
به کئی مرتبھ شرح التفتازانی کے ساتھ طبع هو چکا ہے۔ | کو محض عمل صالح کا ذکر کرتے ہیں ء یعنی وہ 
اے العقیدۃ النسفیة یا عقائد النسفی بھی کہتے ہیں. | کہتے ہیں کہ زور عمل صالح پر دینا چاھےء 
۱ عقائد نسفی پر التغتازانی (م وےھ / ۹ہ ّ۱ءع) جو عقائد کے بغیر بھی ممکن ے؛ لیکن علماے 
کی شرح عقائد بہت شہرت رکھتی ے . ۱ سلف کے نزدیک عقائد کی اعمیت یوں ے که عمل 
الایجی )م +هەے۵/٥٥۶۱۳) Š‏ شرح بھی | صالح نے کسی محرک ق ضرورت هوتی ے؛ 
اتتی ھی مقبول ے . جو کسی منہاج میں یقین ہے ابھرتا ے اور 
الاوشی (م۹ (۵۰٦‏ کا منظوم رساله عقائد بھی اپنے منہاج ضابطۂ عقائد کا دوسرا نام ہے ۔اس میں شہہہ ۔ 
زمانے میں بہت مقبول هھوا. نہیں که بعض اعمال صالح بلا قید مذدھب و ملت 
عقاند کی دیگر اهم کتابوں کے نام یھ ہیں : آفاقی ہیں › لیکن آفاقی عمل صالخ کے پیچھے !ھی 
(ث) شرعة الاسلامء مصنفۂ امام زادہ محمد بن | کچھ عقیدے کارفرما ھوتے ہیں ۔ اسلام رو 2 
ابویکر القمی (م ٭ےہم). عمل صالح ہے جو مشہاج کے مطابق هو؛ لہٰذا اعمال 
(م) تجرید العقائد (- تجرید الکلام)ءمصنفۂ | صالحہ ایک خاص مکمل نقشے سے متعلق ہیں ۔ 


نصیر الدین محمد الطوسی (م ہےہ). ایک مسلم کے عقائد میں اس کے تصور زند کی اور 
(م) حاشيه پر تجرید العقائدہ مصنفۂ سید شریف | تصور کائنات کا بنیادی نقشہ موجود ے؛ اس لے 
الجرجانی (م ٠۸١۹‏ . اعمال صالح کی قطعی نتیجه خیزی معین عقائد پر 


(م) القوشجی (م ۵۸( کی شرح تجریدالکلام | منحصر ہے ۔ سلف کے نزدیک عقائد کوئی فلسفیانہ 
للطوسی پر حاشیه؛ مصنفة محمد ابن اسعد جلال الدین | مسئله نه تھا بلکه ایسی تصدیق کا سوال تھا جسے 
دوانی (م ہ۹۰ھ/ (E0.‏ ۱ دلیل و حجت کے بغیر دل میں جگه دینی پڑتی ہے ۔ 

باقی کتابوں کے نام علم کلام کے غمن ہیں | یہ تصدیق یتین وایمان کے لے ضروری ہے ورنه 
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علم (علم القائد) 


(.) عبدالکریم بن محمد اللا+وری : عقائك الموحدین؛ 
مخطوطة کتاب خانئۂ برانء عدد ہمہ ؛ (۱۱) النسفی» 
عمر بن محمد : العقائد السفية (مخطوطهہ كعاب خان 
برلن؛ عدد هه )» جو مصر اور هندو۔۔تان سے ”سی 
بار طبع هو چکی ےے: ( م ,) النسفیء میہوں . بن محمه : 
بحر الکلام (مخطوطة کتاب خانۂ برلن» عدد .4)۹ 


یه کتاب مصر ہد ست وا (+۱۳) سے 


E EE i “iim a 


ملم (علم العقائد) 


فلسفھ و حکمت تو شک ے پیدا ھو کر شک ھی پر 
ختم هھوتا ے ۔ ایمان یقین سے پیدا ھوتا ے اور 
یقین پر ختم ھوتا ے ۔ بایں همه ایمان عقلی تفکر 
کی ضد نہیں ۔ شعور ایمان کی تصدیقات کو عقل 

سے ابت کیا جا سکتا ہے › جیسا کہ اقبال نے 
تشکیل جدید الہیات اسلامیہ میں واضح کیا ے؛ 
لیکن ایمان عقلی تصدیق ے, پہلے قلبی تصدیق کا 
نام ے؛ لہذا ایک مسلم کے لے ضروری ے کہ 
اصولی عقائد پر پہلے ایمان لے آئے۔ اس کے بعد 
کسی لو فائل کرنا هو یا کسی شک ی تردید 
کرنی ہو تو عقلی دلائل ہے کام لے (تفصیل کے لے 


برلن علد ََ کلک ٛہ 


.و صر ٢٣۳ر‏ 
(م )١‏ الرفاعیء احمد بن حن : اعتقاد اهل السنة 
و الجماعة ء مخطوطة کعاب حخالة برلن؛ عدد . 9 ؛ ؟ 


دیکھے بد یل علم کلام) . 


ماخحل : قرآن وسنت اوردیگر کتب کے علاوہ؛ جو 


منن مقالہ میں آ چکی هی ؛ دیکھے (,) ابو اسحاقف 
التونہی ٠‏ رسالة فی العقائد» مخطوطة کتاب خانة برلن؛ 


علدد ۹ےہ١‏ ؟ (۲( 


العتائد العضدية» مخطوطة کتاب خانۂ برلنء عدد 


الایجیء قاضی عضدالدین ٭ 


(r) 13۹۸‏ الدوانی؛ محمد أبن اسعد : شرح العقائد 


۱ (مخطوطة 'کتاب حخانه یرلنء عدد ۱۹۹۹)ء‎ EN 


استانبول ے٠۸٢‏ و سینٹ پیشرزبر کک ٣٤ھ (r)‏ 
المذحجى» حسام الدين ابو عبدالہ : عقائد اهل البیت والرّد 
على الحطوقید, مخطوطة کتاب خانڈ ه برلن؛ عدد ۱۰٢۹۳‏ 
(ه) مصنف نامعلوم : ٭ عقائد اها اعل الئةء مخطوطة کتاب 


حانه 7 عدد ۳) ,اہ : (و) جعفر النجفی : العقائئد 


الجعفريه فى اثبات مذهب الائنی عشريه» مخطوطۂ کتاب ٠‏ 


خان برلن عدد ۳ہ . ۲ (ے) الصفدی احمد بن محمد ٠‏ 
کتاب الفرائمد اله فی العقاند اله مخطوۂ کتاب 
خان برلن» جدد ٠‏ . م؛ (م) الغزالی : الرسالة القنسیة قى 
قواعد العقائد (اس کے ساتھ اسی مصنف کا عقدۃ 
اهل السنة)؛ مطبوعة اسكندريه ؛() ابن قيم الجوزيه : الكافية 
الشافیة فى الانتصار الفرقة الناجية (مخطوطۂ کتلب خانة 
بران؛ عدد ۲ ,م)ء مطبمح الخیربےء قاهره و ,م ,ه٤‏ 


(٠؛)‏ مظفر بن احمد الحنفى : علیدۃ بيان الاہمات 
والشريعة» مخطوطة کتاب خانة برلن» عدد ۰ہ.م؟ 
(ہم) حسين بن عبدالرحمن : کشف.الغطاء عن حقائق 
التوحید و عقائد الموحدینء مخطاوطة کتاب خانة برلنء 
عدد و۹ ,.پر؛ (ےم) بابویه؛ محمد بن علی بن حسین : 
العقیدة الامامیقہ منطوطۂ اتاب خانة برلن» عدد مم ؟. 
(۸) اين تيميه» تقى الدين : العقیدة الواسطیة (شرح 
العقيدة الاصفبهانيه)» قاهره و م ,۶ (اردو ترجمه». 
مطبوعۂ:لاھور)؛ (ه ) ابن العربى؛ محى الدين : عقيدة 
اهل الاختصاص» مخطوطة کتاب. خان برلنء عدد 114 

(. ۳) الستوسى» محمد : العقيدة الکہڑی الم الضمی ٠‏ به 


عقیدة اهل التوحيد (مخطوطۂ برلن» عدد ٣‏ م. م)؛ 


مطبع جريدة الاسلام» استانبول ے ٣ه‏ (۱ءم) 
الطحاویء ابو جعفر ٠‏ عتبدة اهل السٹدة والجماعة 
مخطوطۂ برلن؛ عدد ۹۳) قازان ,۳« مم شرح 
عمر بن اسخق حنفی ؛ (ہم) بکتاش زاده» عبدالقادر: 
سس س۸ برلن؛ عدد ۱۰۳ و ۹ہ ؟ 
(+م) ابو الفتح جحد بن احمد الحنفی ؛ عقيدة بيان 
الایمان والشریعةء سمخطوطۂ برلنء عدد..ہ, ٠+‏ (مم) 
ابن تیممه؛ تتی الدين : العقیدة التشرة. 
مصر ١٣٣ھ‏ نیز دیکھہے مخطوطۂ برلن» _ 
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سسیتڈ 

عدھ ٠)۹۰‏ جو دیگر رنالوں کے ساتھ مجموع۸. 
رسائل میں ے ٣‏ ١ھ‏ میں طبع ہو چکا ے؟ (ہ) وھی 
مصنف ٠‏ العقيدة الحموية الکبڑی (مخطوطۂ برلن» عدد 
ہہوں) قاهره ۳٣م‏ ,ه؛ (ہم) ابو حازم : : عقيدة 
ابی حازم مسخطوطد ران عدد ۱.۲٥۹‏ (ے؟) 
البلبانی الخزرجی الحنہلیء محمد ٴ ٠‏ عقيدة فى التوحيد» 
منطوطة برلنء عادد ,۲.۰ (۲۸) محمد مختار + ٠‏ عقائد 
اهل أ السنة و الجماعة مطہوعة مصر؛ (وم) ابر عبدالتہ 
محمد بن یوسف السنوسی : ام البراهين فى العقائد 
(مخطوطة برلنء عدد رم , م)ء جو الجزائر سے ۱۹ء میں 
اور ر و فاس > سے کئی کئی بار طبع_ ہو چکی ۔ھ J2‏ <( وھی 
0 ور . کتاب توحید اهل العرفان و معرفة اللہ و رسوله» 
مخطوطة برلن» عدد ٣۳م‏ .ج؛ (ہم) وهی سفق 
امعدة اعل التوقیق والصدید فى شرح عقیدة اھل انتوحید: 
(مخطوطة برلنء عدد م:,))؛ مطبع جريدة الاسلام 
استانبول ے ,۳,< (م) علوان این عطیه الحموی : 
مقیدہ» مخطوطه بران؛ عدد ے ٢.‏ (مم) عبدالوعاب 
الشعرانی ؛: فرائد القلائد فی علم العقائد مخطوطة برلن؛ 
عدد و .۲ (مم) محمد بن حسن الشیبانی : عقیدة 
الشہانی یه کتاب قاھرہ ہے کئی بار شائع ہو جک ے ؛ 
(re)‏ علوان بن عطیه : کتاب بیان المعانی فی شرح عقیدة 
الشیبالی» 'مخطوطة برلن؛ عدد ۳۰ , (یہ کتابة مصر 
سے ی مرح ھوچکی ۓے)! (ہم) اہو اسحق الشیزازی : 
ملیدة الغیراڑی؛ ی؛ مخطوطة برلن؛ عدد ٦ہ‏ ! (ےم) ابن 
قیم الجوزیہ : اجتمام ام الجیوش الاسلامیه عل حرب الممطذۂ 
والجهمية (مخطوطۂ بران؛ هدد ۰ . م)؛ امرتسر م ر م | ھا 
(رم) صلی بن میمون الادريسي : شرح الاجروة صل 
لمان الصولیه سخطوط بران؛ هدد ہے۹ (۹ء) 
الضزالى : عقیدة الفسزال؛ مخطوطك برلن؛ عدد روي )؛ 
ایک چھوٹا سا رسالہ؛ جو امام غزا ی؟ نے الذیلمی کو 
اپنے عقائد کی وضاحت کے سلسلے میں ارسال کہا تھا ۔ 
۱ - یہ امکندریہ سے مید اھل السنة کے نام ے (تاریخ کے 


رسس > ج ص ۹ د س س ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ی 


صلم (عام الحتاقد) 
بغڍر) مجموعة رسائل میں طیم هو چکا ے)؟>(. ہ) 
محما۔ تقی الین ٠ ٠‏ عقيدة الفیے,ء مخطوطل برلنء عدذ 
ال (wr) r‏ احمد بن قدامه المقدسی : لمعة فی الاعتقاد 


۱ الهادى الى سیل الرشاد مخطوطة برلن؛ غاد ہر ا؟ 


(er)‏ اہو الخطاب الكلوذانى : پیوس 
مخطوطة برانء عدد ٣هو‏ (مم) ابراهیم اللقائی 

عقيدة عقيدة اللقانی؛ مخطوطۂ برلن؛ عدد مہ پہ 
(مم) محمد البكرى الصدیقی : عقيده مخطوطة برلن» 
عدد په (ro) ‘r.‏ محمد بن . توما المغربى: المتيدة 
المعروفة بالمرشده؛ مخطوطۂ برلن» عاد رہب ٥۷‏ زہیں ٠‏ 
شعیب ابن الحسن التلىسانی : عقيدة ابی مدينء مخطوطۂ 


برلنء عدد. ۹۸۲م,؛؟ (ےم) سید صدیق حسن خان 
و ۱ 


بفية الرائد شرح العقائد (فارسی)؟ (ہم) 


عبدالضنی المقدسی : عقيدة المقدسى» مخطوطہ بران؛ عدد 
(٥‏ (۹«) شیخ شمس الدین الخچندی : حاشے 
برشي المقائد مخطوطة برلنء عدد مہم,|؟(:م) 

مصنف نامعلوم : عقيدة منظومه»٠‏ مخطوطه“* برلن» عدد 
۰۶۳ () اسمعیل الصابوای (م ۹م ه): عقیدة 
السلف؛ مطبوعة مصر ‏ م ۵ (ہم) حسین ابن احمد 
الحلوانى : العقيدة الوجیزۃء مخطوطة برلن» عدد. 

۲.۰ (مو) اہو الخطاب : : عقيدة اھل الأشر مطبوعة 

مصر ۱۳۲۹ھ, 

آم اله سبد عباللہ لے لکھا], 

[ادارم 

۽ : عنم العقائد کا موضوع ہے الله جل شاله کی 
ذات؛ اس کی حتیقی صفات اور اضافی و اعلی صنات کی 
اصل کا بیان , 

اس علم کی نعریف یه ھے ۔ علم العقائد ایک 
ایسا علم ہے جس کا تعلق ان اصولی معتقدات ہے چ 
جو مہدا (ذات باری) اور اس کے صفات ہے بحث کرنے 


هس ۔ ان اصواں معتقدات ہے صتلوح والخغیت: ماصل 


کے بغیں دین اسلام کا عقیقی عام حاضلٰ نوا 
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ملس ٹ050ّ75--تی-:00٣ .,,0٣‏ ساسا علم (علم المتائد) 


ناسمکن هه , ۱ اصول فقه کے بنیادی ماآخذ کا اثبات رسکی ے_ | اصول فق کے بنیادی ماخذ کا اثباٹہ اثاد ترآ ج 
OEE:‏ قابل حجت 
کہ دنیا اور آخرت کی انتہائی سعادت و فلاح فرد ا هوناء یا دلائل و براھین ہے مسدان کے ذھن' 
انسانی کو نصیب هو سکے یا تفصیلا یوں کہا جا | کو چمکانا اوردلوں کو قطعی شواهد کے ذریے دولت 
سکتا ھے کہ اس علم کے طفیل انسان دنیا و آخٰرت ۱ اطمینان سے نوازنا؛ (م) اس علم کی وجه تسیه 
کی زندکی میں شخصی کمال حاصل کرتا ےء اس کا | کا معلوم ھونا؛ (م) اس علم کے موجد کا نام 
نفس دل کو گمراہ کرنے وا ی قوتوں اور آلائشوں سے ۲ یه بات ثاہت ے کے امام ابو منینم؟ 
پاک ہو جاتا ے؛ عذاب دائمی سے لجات نصیب | اس کے موجد تھے ۔ ان کی کتاب الفقه الا ڈیر سپ 
موتی ہے اور اس کے اعمال ضائم ھونے بے سے پہلی تتاب ہے جو علم الکلام کی تدوین ہے 
محفوظ ہو جانے هیں. بھی قبل مدون هو چکی تھی ۔ - اس کی جمم و ترتیب 
اس علم کی اہمیت په عے کہ په اصول اسلام کا كام الحکم بن عبداللہ المعروف ابو ملیم الیل نے 
کی بنیاد ے کیونکہ جب تک دینی عقیدہ درست الجام دیا ۔ پھر ملا علی فاروق قاری الھروی نے اس کی 
نه ھواس وقت تک اس کے نیک اعمال بھی درست | شرح لکھی؛ (م) ) اس کتاب میں کس قسم کے 
اور قابلِ اجر قرار نہیں پاتے؟ چنانچھ کفارے اعمال | علم ہے بحث ے؛ بعنی علم العقائد کے سوضوع 
کے ضائع ھونے کے بارے میں نص قطعی وارد ھوتی | پر لکھے والا ھر مصنف یہ بھی واضح کرتا 
ےء اسی طرح اهل بدعت کے اعمال بھی قابل ا ہے کہ اس کی کتاب کا موضوع علم الکلام ہے 
قائدہ ص ).۰م (گویا اس علم کا نام علم العقائد بعد میں س 
گیا ورن اس کے موضوعات علم الکلام ھی کے بعض 
موضوعات ھیں)؟ (ہ) علم العقائد کے سیکھنے کا مرتبہ؛ 
(ے) کتاب کی ترتیب و تبویب کا بیان اور )ہ) 
کتاب کے مواد کی تقسیم و تعلیل کا بیان . 
عقیدے یی تعریف : عقیدے ہے مراد وہ بات ے 
جے انسان اپنے دل سے اس طرح تسلیم. کرے کہ 
اس بات پر اے سکون و ثبات مل جائے اور وہ اس کے 
سے محفوظ کر کے اس کے سید ھے اصول متعین کرنا دل ہے یوں مر تبط هو جائے کہ طلب و تردد کا 
چاہتے تھے تا که عقائد کی تصحیح ہے اسلام کی مزید سلسله منقطع هو جائے؛ خواه په عقیله جزم 
نیادیں پختہ هوں اور مسلمان کے معتقدات ہوا و | قطعیت کی صورت میں e‏ 
. ھوس کے شائے ہے پاک ھو کر سلف صالحین کی شکل میں هو جس پر دل کو ثبات حاصل 
سے طریقے ہر قائم هو جائیں؛ (م) ز× ری وم اس عقیدے کے خلاف 
ضع اور فائد؛ جس کی ہے شمار صورتیں ہیںء | وسوسہ موجود نہ هو ۔ گمان غالب کے بہت ہے 
سثلا حق و باطل اور خطا و صواب کے درمیان نمیز | مراتب ہو سکتے ہیں ۔ ان مراتب کا آغاز اس جگھ . 
کرنے والے طریقوں تک رسائیء یا جیہے فقہ اور | سے هو کا جہاں شک اور یقین کی طرفین کا مساوی 
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قبول نہیں ہیں (ءتدمة شرح شرح العقائد ص ؛). 

علماے علم العقاند کا یه دستور رها ے که 
اس موضوع ہر اپنی کتاہوں کے آغاز میں آٹھ امور 
کا ذ کر کیا کرتے تھے؛ جنھیں الرؤوس الشثمائیة (ے آٹھ 
بنیادی باتیں) کا نام دیتے تھے؛ یعنی (,) اس علم کے 
وضع کرنے والے کو کس مقصد نے اس کی تشکیل و 
نرنیب پر ابھارا؟ چنانچه اس علم کی تدوین و ترتیب 
کا سہب يه تھا که وہ دین اسلام کوشیطانی گمراھیوں 


عا ملم القالیا 


مزلہة آختم هو جاتا ےے اور یقن ہے موافق رجحان ` جواز نہیں - اسی طرح ان کا 


علم (هلم العتائم 
به بھی اواد ۓ 


مراتب کی انتہا اس مرتے پر ھوتی ہے جہاں ہے | 
عقيدة جازمة شروع ھوتا ے؛ لہدا عفیدے ہے عوتی ۔ اسی طوح رسولوں کو مبعوث کونے کی حکمت؛ 
وھی مداوج قاہل اعتہار و مقبول ھوں گے جو جزم و | قیامت میں اعمال کے حساب و کتاب کی ضرورت اور 


تو بھی انسانوں پر اس کی معرفت بذریعۂ عقل واج 


قطعیت کے قریب تر ہهوں؛ مگر جو مدارح گمان آ صحف سماویه کی صداقت؛ وحی ربانی بذریعۂ فرع پا 


شک کے قریب تر ھوں گے وہ قاہل اعتبار نہیں 
ہوں گے؛ اس لے فاسق کے بیان دو فاہل اسقاط قرار 
:دیا گیا ے؛ خواہ اس کی عادت خاصهہ کے پیش نظر 
اس کا صدق کذب پر قابل ترجہح ھی کہوں نه هو 
کہونگہ فاسق کا په بیان بہر حال یقین کی نسبت 
شک کے قریب تر ے . 


دیگر طریقوں سے اور اس کے ساتھ ھی ملالکہ ے 


وجود اور تمام انبیاے کرام کی نبوت ہر ایمان لاچ 


بھی عقاند کی ای نوع کے زسہے میں آنا ہے ۔ 
رسول کی رسالت ہر ایمان اور اس کی صداقت کا 


یقین ان انسانوں پر نرض ہو گا جن تک اس کی دعوت 


وضاحت اور صراحت کے ساتھ پہنچی ہو۔ بعض 


عقیدۂ اسلامی کی تکمیل کے سلسلے میں جو | معتزلہ کے نزدیک بہت“ ہے عوام کالانعام؛ نادانوں 


اسوو ملحوظ طاطر رکھنا ضروری ہیں وہ دو قسم 
کے ہیں : 


اور یہودیت و نصرانیت کے متہعین کے پاس اگر 
استدلال کی قوت رکھنے وا ی عقلیں نہ ھوں تو ان 


۽ وه عقائد جو شریعت کی بنیاد ھوے ے کے خلاف اللہ کی حجت قائم نہیں ھوتی (لاحچة لے 


باوجود اس پر موقوف نہیں اور ان ہے مراد وہ امور 
ہیں جن کا تعلق اللہ جل شانہ کی ہستی کی معرنت سے 
ع اور جنھیں ھر سلیم الفطرت انسان اپنی عقل صائب 
کے ذریعے حاصل کر سکتا غےء خواہ اے اسلام کی 


دعوت ملىی هو یا نه ملی ھو۔ عقل سلیم صنەت ایزدی 


کے مشاعدے ہے صانم عزوجل کو ایک اختیار و 
ارادہ اور علم و قدرت کی مالک ہستی تسلیم کرنے 
ہن مجبور ھوتی ہے ۔ امام ابو حنیفہ“ کا یہی مسلک 
سے ۔ وہ فرماتے ہیں کہ دور دراز کے پہاڑوں 
پر آباد انانوں تک اگر کسی رسول کی دعوت نه 
گی هو تو ان پر واجب هو گا که وہ اپنی عقل کی 
وخنمائی ہے خالق کائنات کے وجود کو تسلیم 
کریں؟ چنانچھ امام حاکم نے امام ابو حنیفہ کا قول 
نق کیا ےے کسہ زسین و آسمان کی تخلیق اور اہنی 
تخلیقی کا مشاہدہ حاصل ہونے کے بعد کسی انسان 


علیہم) ۔ [عقلا تو اس خیال کا کچھ جواز موجود اھ 
لیکن کسی کے پاس عقل ہونے نہ ہونے کا فیصله 
کرنا مشکل کام ۔ھے؛ لهذا به مقام احتیاط ہے] ۔ امام 
غزا مل“ نے المستصفی میں الجاعظ کا قول نقل کیا 
ے کہ یہود وغیرہ میں ہے ملت اسلام کے مخالفین 
اگر بر ہناے عناد مخالفت کرتے هوں تو گنہکار 
ھوں کے اور اگر انھوں نے غسور و فکر کے باوجود 
حقیقت کو نہ پایا تو معذور ھوں کے اور گنہکار 
نہ ھوں گے ۔ [یھ بھی قابل احتیاط ہے کیونکہ 
اس دوسری شرط کا ثبوت حاصل هونا یا کرنا 
مشکل ے]. 

۔ وہ عقائد جنھیں سماعی کہا جاتا ہے 
اور جو عقعل کے بجاے کتاب اللہ اور سینت وسول اقہ 
سے ابت ھیں؛ یا جو سلف صالحین ہے بلا اختلاف 
سلقول ہیں ۔ عقائد کی بے قسم پھر دو انواع 


کے لے اپنے خالق کی ذات کو نھ پہچاننے کا کوئی | پر منقسم 8ھ ایک نوع وه هھ که جس ےه 
www.besturqubooks.wordpréss.com‏ 


علم (علم العتائد) 0 


ایمان کا قوام واہسته ےے اور جس پر ھمیشہ کے 
عذاب دوزخ نے نات موقوف ےء یئی دوسرے 
لفظوں میں عقائد کی یه نوع یا تو ایمان کی حقیقت 
کہ لے شرط ھے یا اس کا جزو سے ۔ عقائد ق 
دوسری قوع لواحق ایمان یا ایمان کامل کا ایک 
خاص رنگ ےے؛ جس پر سلف صالحین عمل پرا 


علم (غلم' المقائد) 


جیسا کہ بعد کے اھل تاویل کرتے هیں : انی طرح 
بعض آثار اور احادیث میں اس قسم کی باتیں مذ کور 
ھوناء جیساکہ آپ٭ نے ایک لڑی سے بوچھا تھا کھ 
اللہ کہاں عے تو اس نے کہا تھا اللہ آسمان پر ے 
(سالہا اين الله ؟ قالے فی السما) تو يه 


= ۱ 
چیزیں علما کے نزدیک ‏ جوزات شانعہ کے ضمن 


رھ ھیںء مگر ان ق م سے ایمان کی بنیاد کو | میں آتی ہیں٠‏ بعنی چونکہ لوگوں میں ایک عام 


اکھاڑنے کے درہے میں بھی نہیں آتی . 

پھر ان عقائد کی نوع اول چار اجزا پر منقسم 
ہے : ایک جز کا تعلق الہیات ؛ بدا (یعنی تخلیق 
کائنات کا بنیادی سہب بننے وا ی ہستی) اور اس کے 
اوصاف ہے ےے؟ دوسرے جز کا تعلق معاد› بعنی 
روز جزا ے ےے؟؛ تیسرا جز نبوت و رسالت سے اور 
جوتھا جز امامت ہے تعلق رکھتا ے اور په اجزا 
ان باتوں میں سے ہیں جو نص کتابی یا حدیث 
متواتر ہے ثابت ہیں اور جن کا انکار دین کی بدیہی 
اور ضروری باتوں کے انکار میں داخل ے . 

عقاند کی نوع اول کے پہلے جز میں عقلی ے 
ساتھ ساتھ سماعی عقالد بھی شامل ھوتے یں ؛ جیسے 
اللہ تعالی کا ضروری الوجود ھوناء اللہ کی ذات کا پَہلے 
يا بعد ممتنع العدم هونا (یعنی په محال ہے که 
اللہ کی ذات سابق زمانے میں یا بعد کے لاحق زہانے میں 
کبھی معدوم ھو)ء؛ اللہ کا حی وقیوم هونا تمام اشیا 
کا عالم ھوناء تمام اشیا پر قادر ھولا؛ نمام موجودات 
کا خالق ھوناء امکان اور حدوث کی علامات ہے ملزہ 
ھولاء لنص؛ مادیت اور جسمیتٹ ہے پا ک هوا بلک 
مختصرا لیس کمثله شی''(ے اس جیسی چیز ت وکوئی 
بھی نہیں) کی تفسیر ھونا؟؛ صفات متشا بہہ؛ مشلا اللہ کا 
هاتھ؛ چہرہ وغیزہ کا جہاں تک تعلق ہے تو با تو 
ان پر بلا کیف و کم ایمان لایا جائےء جیسا کہ 
سلف صالحین کا سملک ہے اور یا ید (ے ھاتھ) ہے مراد 
قوت اور وجھ ( = چہرہ) ہے مراد اللہ کی ڈات لی جائےء 


تصور مروج تھا اس لے اس ے تعرض نہ کیا گیا 
اور اس کو صحیح هی سمجھ لیا گیا که واقعی اللہ 
آسمان پر ے حالانکہ وہ کائنات کے ھر ذرے میں 


عے اور کوئی جگه اس کے وجود ہے نہ مختصِ ےہ 


اور نه اس کے وجود ہے خالی ہے . 

الہ تعالی کے جسم و جان ے منزہ ھونے کے 
بارے می اھل علم نے بہت ے دلائل دیے هیں؛ 
جن میں ے بعض یے ہیں : (,) اس قسم کے اجزا 
سے سر کب هونا مادے کی خصوصیات میں سے 
ے اورظاہر ہے سرکب چیز اجزا کی محتاج ھوگی 
اور ایسا ھوا ممکن کے ضمن میں آتاے حالانکھ 
اللہ تو واجب الوجود ہے؛ (۲) جس نے کی ذات 
بالطبع پھیلاؤ رکھتی هو وہ تقسیم کرنے؛ دو ٹکڑے 
کرنے یا فصل و وصل کی صلاحیت کی مالک ھوتی ے 
اور اس ہے پھر اس ذات کا اجزا ہے سرکب هونا 
لازم آتا ے؛ جو واجب کی صفت نہیں ؛ عالالکہ اللہ 
واجب الوجود ے؟ (م) پھر جو چیز بالطبع پھیلاا 
رکھتی ہو اس کے لے یہ بھی فرض کہا جا سکتا 
ے کے اس میں بعض اشہا کا اقدان بھی ہے اور 
په بات لعل گی قوت کے لقص پر دلالت کرتٹی 
ے؛ حالالکہ اللہ واجب الوجود اور کامل الفمعل 
والارادہ ے . 

حدوث عالم اور توحید باری تعالی کے مسائل 


| میں۔ آتے ہیں ۔ حدوث عالم سے مراد ھے کہ ایک 
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وقت تھا که یه عالم معدوم تھا؟ پھر ایک وقت ایسا 
آیا جب يھ جہان پیدا هو گیا اور جو چیز کبھی 
نہیں تھی اور اب پیدا ھوئی ے؛ کبھی ایسا 
وقت بھی آئے گا جب وه ناپید هو جائے کی؟ عدم 
اور قنا سے صرف قدم ذاتی وا یل ہستی محفوظ 
اور په صفت اله جل شانه کی هے؛ جو واجب الوحود 
ھ ۔ یه حدوث عالم کا مسئله بھی عقلی اور سماعی 
مشتر کہ اوصاف کا حامل ہے ۔ اسی طرح عقیدۂ توحید؛ 
یعنی توحید فی الذات اور توحید فی الصفات بھی 
عقل و سماع کے درمبان مشترک ے؛ جس کا 
مطلب بہ ہے کہ اللہ کی ذات اور صفات میں شریک 
کا تصور ناممکن ھے ۔ اس سلسلے میں تمام ملل و 
نحل کو اتفاق ے؛ کسی کو اختلاف نہیں ۔ اختلاف 
ق صورت توحید فی الأالوهية ے؛ یعنی عبادت؛ 
پرستش؛ نفع و نقصان اور اطاعت بھی اسی ذات کا حق 
ار کسی اور کا عرگز نہیں ۔ توحید کی اسی صورت 
کو عمومَا چیلنچ کیا جاتا رھا ہے اور توحید کی اسی 
صورت کی عملی تنفیڈ کے لے ان بیاے کرام“ آئے اور 
صحف سماوید نازل کیے گۓ . 

عقائد کی نوع اول کے پہلے جز کے ضمن میں 
امتناع حلول کا عقیدہ بھی آتا ے؛ یعنی یھ ناممکن ے 
کہ کسی روح یا جسم میں الله سبحانه کی ذات حلول 
کرےء جیسا که حضرت مسیح۴ اور حضرت عل یا 
بعض دوسروں: کے سلسلے ہیں بعض انسانی کروھوں 
کا عقیدہ ہے ۔ اسی طرح یھ عقائد بھی اسی ضمن میں 
آتے :میں : قضا وقدراورخیر و شو کا من جانب اللہ 
هونا وھی ہر شے پر قدرت کامله اور تصرف رکھتا 
ے اور اس کا علم و قدرت عرشے کو بحیطے؛ 
وھی عالم الغیب ے؟ یہ عقیدہ کہ اللہ کی پکڑ ہے 
کوئی نہیں بچ سکتا اور اس کی بے پایاں رحمت 
سے کبھی مایوس نہیں عونا چاھے؛؟ يه عتیدے که 
اسی نے انسانوں کے لے ایک شریعت یا ضابطۂ 


ًّ عام (ملم اٰتائب 
زند گی بنایا ھھے؛ وہ شرک کبھی معاف لہ کر ےس 
اور اس کے اوامر و نواعی کا بجا لانا بندوں' پر 
اس کا حق ہے , 

عقائد کی نوع اول کا دوسرا ۔ جز معاذ یا روزحشر 
سے ٦‏ کے حساب و کتاب کے لے دوباوہ زندہ مو کر 
آٹھنے ہے متعاق ہے ۔ اس دن (یعنی یوم آخرت) پر 
ایمان لانا لازسی ہے» جس کے دلائل زیادہ تر سماع 

تعلق ہیں. 

نیسرے جز کا تعلق نبوت ہے ھے ۔ اس کی بعض 
چیزیں عقلی ہیںء مشلا انبیا کا اللہ کا پیغا م. پہنچانے 
والا ھوتا اور ان میں نے بض کا بعض ہے افضز 
ھونا عقل میں آتا ہے ؛ لیکن بعض سماعی امور 
بھی ھیں؛ مثلا آن کا قتلء رسوا: دی اور اھانت کفر 
ا ا سام شتے کے ذریعے وحی کا انا اور 
يه که فر شتے اللہ کے نیک بندے هیں؛ جو عمیشہ 
ر اور فرماں برداری کرتے ھیں؟؛ نیز 
کتب سعاویہ مثزل من اللہ هیں اور ان کی بات مانا 
بیس لسوت ام سے 

فضیلت رکھتے هیں. 

ان عقائد کا چوتھا جز امامت ہے متعلق جح ۔۔ 
یه اجمالا یا تفصیلا جزو ایمان نہیں اور عہد وی 
میں اس پر بحت نہیں ھوئی . " 

عقائد کی نوع ٹانی کا تعلق ان باتوں ہے ے 
جو اساسیات کے تنوعات ی حیثیت رکھتی ہیں ثلا 
معارف الہیہ کے ضمن میں رؤیتِ باری تعالی او 
اس سے بندوں کا ھم کلام ھوناء یا مباحث نبوت کے 
ضمن میں عصمت انبیا کا عقیدہہ یا یوم آخرت کے 
مباحث میں عذاب قبرء اطفال کفار کی حیثیت 
١‏ فاستوں کا دائمی عذاب جہنم اور مسثلة انامت کے 
اسلسل میں خلفاٰے یس سے سسجت 
کا مسخله وغیرہ. ) 

وه اصول جن کی بئیاد پر دینی عقائد اذ کے 


کے 


mn .رج تم‎ |۹ eee 
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.ہے ١‏ کے ےا سے 
دم ہم 


ملم (علم العقائد) 


عام (مم امقائ 0 ٦‏ 


سے سسستتتجتتش تس سسسسسہس شس سہ لن  .‏ ۰ے ۴98م _ سے ۰ 
جاتے یں دو سم کے ہیں رو مر سک ا کو محض اپنی عقل ہلیم کی کسوٹی پر پرکھےے 


چس پر عقائد اسلام اور مقاصد علم کل ہی نیاد ‏ چوتھا اصول یہ ہے که ننن کو یقن کی جگکھ: اور 
ے؟ گویا یھ قسم عقائد کے لیے شر ! یا ایک جزکی ٠‏ نقلید کوعلم کی جگہ رکھنے ہے مکمل اجا بہکرے, ٰ 
جیشیت رکھتی ے٠‏ اصولی ماحد مر بے ادیان و مذاهب کے سلس می حق و باطل میں 
قنمہ وہ ے جے' ایک وسیلے یا سیڑھی ق حیثیت نمیز کرنے کے لے تین مقدمات پیش نظر رکھنا 
حاصل ےه . ۱ هول کے : (م) حق اس طرح واضح اور روٹشن هو که 
پہلی قسم کے اصولوں میں سے ایک بہ عے | ھر سلیم العقل انسانء خواہ ان پڑھ ھی ھوء اس حق 
که .تنواتر یقین کا فائدہ دیتا ہے ء یعنی جو چیز | کو بغرر کسی علمی روشنی یا توضیح کے سمجھ سکے؟ 


ک-سرہ۔۱٣کطکلِللة,ة,ةح_7ےح7ےص]-[جپےی‌ِتتٹ۲۔۔---یم۔1---پ--ب-.-ت-‏ ب-.-ں-/ ‏ نے ستت 
چا ووسسھے سپیسوے ظ.ص- سسجت سے سے جو٭ا ود رے ہووت 


تواتر ہے ثابت ھو اس پر یقین کرنا پڑتا ھے ۔ دوسرا | (م) حق و باطل کے درمیان تمیز کی راہ میں ایسی 


۱ 


اسول یہ بے کہ لا ستناھی مقدار محال ہے | رکاوٹیں حائل نھ ھوں جن کا ازاله مشکل ھو؟ (م) حق _ 
(اللا تناھی الکمی محال)ء خواہ به مجموعی صورت | اس حیثیت میں ھوکہ اگر کسی قسم گا بندھن پا 
ON‏ یکے بعد دیگرے آنے کی صورت ب پرده حائل نه ہو تو خا ی الذھنء سلیم العقل اور 
تیسرا اصول یه ے که نصوص کوظاھری معنی پر | سایم الفطرۃ انسان اہے بلا چون و چرا قبول کر لے , 
ھی حتی الامکان محمول کیا جائے ۔ - چوتھا يه سے | مذھب حق کو مذاہب باطله سے متمیز 
دد یه عالم ایسے ذرات سے عبارت سے جو باھم | کیوٹکر کیا جائے؟ اس بات کا اثبات کیسے هو کہ 
وریہ ھیں اور وہ الگ الگ نہیں ہو سکتے | دین حق اسلام ے؛ جس پر مات محمدیه عمل پرا 
کہ ان کا متفرق هونا ھی اس عالم کی ھلاکت ے؛ ھے اور یھ کہ مذاعب اسلامیہ میں اھل السنة 
جے قران کی زبان میں امین المننوش ( = دھنکی | والجماعة کا کیا مرتبه ےے؟ 0 
موئی روٹی) سے تید کیا کیا ےہ ای لن | مذھب حق کے متمیز ھونے کے بہت سے 
حرکت کے بھی ایسے اجزا ھوتے ہیں جن کا تجزیة | مناسب اصول ہیں : (ر) مذھب حق اس طیح ۔ 
نامسکن ھوتا ۔ھے ۔ پانجواں اصول ید ھے کہ هر حر ؟ E‏ واضح هو که اس پر کوئی پردۂ احفا ته هو 
کے درمیان سکنات ھوتے ھیں. اور هر که و مه» مرد و زن» حتی که ان پژه 
دوسری قسم کے اصول وسائط و وسائل ی انسان کو بھی یه حق روز روشن کی طرح واضح نظر 


حیثیت رکھتے ہیں۔ ان میں ہے پہلا یھ ےہ کھ جو آ رھا ھو؛ (م) کم درے کی ذھین طبائع اس 


شخص عقائد کی طلب و جستجو کا عزم کرے اس | فلسفیانہ قطعی یقن کے حصول ہے قاصر حوتی 


۱ پر واجب سے که اپنی طلب پر اپنے دل کے اندر اس | ہیں جو تمام شکوک کا پردہ چاک کر دیتا ہے اس 


طرح غور کرے کہ حق و صداقت اور حقیقت کے | لے اس سلسلے میں قابل اعتماد یه بات هو کی کھ 


لب لباب تک پہنچ جائے اور دوسروں کی آرا کی | مذھب حق پر قلبی سکون اور ثابت قدمی حاصل 


پروا نه کرے ۔ دوسرا اصول یھ ے کہ اپنے نفس ۱ هو جائے؛ (م) کائنات کے آثار و مشاھدات: جو 
کو گمراھی اور کمینگی سے پاک کر دے اور پھر | عنایت ربانی ہے پیدا ھون والے افعال کا نتیجہ ہیںء 


طلب عقیدة صحیحه کا آغاز کر دے ۔ تیسرا اہول اس بات پر دلالت کرتے ہیں کہ یه کسی پخته 
یھ ھے کہ خارجی اثرات سے آزادھ و کر عام آرا واقوال ! بنیاد وا ی حکمت و مصلحت کے مظاھر ہیں اور اس ہے 
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سط ۔ م e‏ سح mr‏ یت تو ا مع 


بد قت حقٍ پر ایمان و اعنقاد ے, جس کی عقل ٰ 


سلیم بھی مقتضي ہے اور وحی ہی کا سامان بھی 
ای بد ھب حق کو ابت درنے کہ ہے ہوا اے 
کو ثابت | 


بات 


)م( نے تحر پات و سمعاعدات اس 


ا کرتے ہیں 
عادت کے سا بی جل رها لے اور انیے کرام ۶ 
آتا 


مك شب حق اے کر A (e)‏ علے مدد باقاعدہ 


نظام کا نات ایک مقر زہ فعارت و 


اتحاد لو پارہ پار ھونے سے 
۱ وغی ناجی لد ؟ (۳ ( هم نے رسول ات 


چلنے والا نظام کائنات اس بات پر دلالت ڈدرنا ہے کہ : 
اس تا بنانے اور جلانے والا بھی ےر ۔ مد ھب حق ' 


ب 
جا 


8 


اس شمتی 1 رہوپبت اعم راف و عېود يت 


دعوت دیتا 


ق 


ہے جس تا فریضه ا سورد 

حق و کی تمیز 
ھیں › جن سے مذھب حق ٤‏ ا جاتا 
ہیں سے ایک طریقه نو حواص کے لے ھ 
تمام مداعب کے اصول اور قواعد کو عقل سلیم ق 
کی ہر کی ار جڑتیں کھ کین ہا و 
اختیار کر لیں - دوسرا طریقه 


آئد 3ہ ھر نبی کے معجزات و 


ہے ۔انں 


بھاری ےے اور پھر اسے 
عوام کے لیے 
آیات کو دیکھیں اور ایمان لادں ‏ نبوت محمد 


دو اور طریقے بھی | 


علم (علم العتاد) 


جن جیزوں اور 0ئ کو قرآن مجید :۔قابل اا :> 
ٰ اور قابل اتباع فرار د ینا ے؛ صرف أل کو سانش والا 


فرقه عى فرقه ناجيید هو 6 (م) شریعت رہانی ی 
حکمت یه ے لد وحدت اسلام کی حفاظت هو اور 
ملت اسلاميه ال اتحاد و اامقت غو أب جو فرقه 


ا کی بنبادوں کی حفاظت کرتا ے اور ملت کے 
بچانے ی سی کرتا ہے 

اک 
آنکھوں سے نہیں دیکھا اور عمیں یھ ٠دین‏ اصحاب 
رول اور ان کے تابعین کے ذریعے ما ےھ اس لے 
جو عقیدہ ان صحابۂ کرام کا تھا اس پر جو فرقه عمل 
اور عام صحابڈ کرام ۹ کی عزت و تکریم . 
وھی ناجی ے اور جو ان پر طاعن کرے 


وہ ناجی نمی ٠‏ (م) اس حل يث پر سيب ؛رقے متف 


ٹر 


پرا 


E 


موا ن 


ےک که امت ہیں تفرقه بازی هو گی اور صرف 
ایک رق ناحيه هو کا بای سب جہنمی ھوں کے ۔ 


اب عر فرقے کو ناجی ھونے کا دعوٰی ہے ۔ اس دعوے 
| یق صحت ىا صرف ہی ایک معیار زه حاتا ھۓ که اس 


2 2و معتجرے ) یھی قران محید اور رسول ارہ ۴ اج 


مثاٹی سیرت» أب بھی عام ان۔سانوں کے ین کے لے 
02 


بے ل 
سج سے 


کافی ٹیس ۔ یہاں سے نہاھ اد بان میں 
کی حقانیت ثابت هو جاتی ےھ 


مذاهب ا یا دوسررے لنٹوں میں فرق ےس 


بہچان 2 پاچ اسول شی :0 مداقت کا سیار 


۱ 


عقیدلرے پر کون قا ہم ے جو رسول الہ ۴ اور آپ“ کے 
صحابةً کرام * ک تھا کیونکه آپ۶ 
شربعت تھے ھی آپ٭ کے صاب حاملین شریعت 
تھے؛ کی صداقت اوپر بس عو چکی ے: 
(o)‏ دين اسلام کا تتبع اصلی اور م رکزی گہوارہ 


ڌو صاحب 


حن 


حرمین شریفین ہریں _ عقل و نقل بس دلائل 


لیے جو عقیدہ ان حرمین کے رعھنے والوں کا هو ٦‏ 


پیشتر فرقوں کر 0 سیر و جیا سے بحث 


نہیں ۔ پھر هر اساڑمی فرقه ډوسرے کی احادیث 


کو نہیں مانتا ۔ بایں همد کتاب اللہ کی بحت متواتر 


ود مد هب حصقی کے دعن سی یقینا ممد و معاون 
تابت هو 5, 
عقیدے میں نساد اور بقاڑ پیدا هونے کے بہت 


ہے اباب ہیں؛ ان میں ے چند ید ھیں: (م) عادات 


مروجه (یا عرف) بھی عقیدۂ صحیح میں بگاڑ کا 


) جس پر سسب o‏ اتفاقف و ایماں ) اس لے ۱ 


باعت ھوتی ہیں؛ جنھیں چھوڑنا یا ان ہے نکلنا مشکل 
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علم (علم العقا دد ( 


eA 


عام (علم العقائد ) 


ھوتا ھے: (r)‏ انسان کا رقیق القلب هونا؛ (م) بعض ¦ کی طرف توجه دلائی | ور وحی کے )ذریعر لطیف 


انساں - بت عفید ے و کا فاصر 


اة عا کر 
کر صحیح عقیدے تق کی طرف انا مکل هو جاتا ےے. 
(ه) بہری صحبت کا اثر: (ہ) آباو اجداد ن طریقه بھی 
| کر صحیح عقیدے کو اپنانے میں رکاوٹ بن جاتا 
ے؛ (ے) کسی غلط افواہ کا اس قدرامثمور ھو جانا 


اس سی ٹر یہس بن جائے؟ 


د 


(۸) حسن سلوک بح عقیدہ جھوڑنے رس 
دیتا ے؛ خصوصا کسی بحجہور کے سال 

عقیدهۂ حق رکھنے والے میں رو 
بھی غلط عتیدہ اختیار رخ ام ھی 
(. ,) بال کی لھال نکالنا اور تھوج لگانے میں غلو 
سے کام لین بھی کمراھی نا باعت بن جاتا ھے: )١٠(‏ 
عام وهم کا شکار هو جاناء یا خبط سوار عو جانا۔ 
پ6 افو دین ہیں کثرت ۔رلل اور بحث و نکرا 
ے ”دو هاا دیتا ہے . 

(ظہور احمد اظہر) 


نی غاا . 


م ۔ علم العقائد شیعی نقطه نظر سے : اسلام 
عقیدہ و عمل کے تمام مسائل کی تعلیم دیتا عھے ۔ اس 
میں شغوں ذھن٠ء‏ ارادہ اور اقدام کے لے عقلی اور 
عملىی احکام ہیں؛ جنھیں تین حصوں میں تقسیم لیا 
جا سکتا ہے : () عقائد؟(م) اعمال [عبادات] اور (م) 
اخلاق [معاملات] ۔ پھر ان تینوں نقطوں کو پھیلایا 
جائے تو ان ے بہت سے علوم منضبط ھوں گے . 

عقائد کا درجہ اساس کا ہے ۔قرآن مجید میں 


ر . کات 


٣ 
۱ 
7 
ٰ 
) 
: 


پجرائے مس وجود باری نعا ی: خالق و رازقء قادر 
و حکیم الت“ کو ماننے اور جاننے کی تلقین يد 
مانا عقیدہ کہلاتا ےے ۔ اسلام 
مس ایته“ ے وجود لو جاننا مانناء اس لو واحد 
- يه اسلام ن پہلا 
عقیدہ تھا اور ے ۔ فرآن مجید میں 'اللہ'' کو جانئے 
ماننے _ کے ساتھ ھی اس کے صفات پر عقیدہ رکھۓ ک 
تاکید ے ۔ ان صفات 6ه ہار بار ذد کرہ موجود ے . 
دعوت اساامیه ساد کی کے ساتھ تدریجی طور 
بر توحيد قیامت: نبوت اور جلت و جهنم کے 
عقا دد سمجھانی رھی _ آیات کے ساتھ آنحضرت 
صلی اللہ عليه و آله و سلم حسب موقع تفسیر 
بیان کرتے جاتے تھے ۔ مکۂ مکرمد میں عقائد 
جاھلیت رکھنے والے اشخاص اکر کوئی سوال کرتے 
تو حواب دے دیا جاتا تھا ۔ مدنی دور میں 
۱ £ پڑھ کر جزئیات و تفصیلات پر پر 


ہی جاننا اور 


و بلا شریک ماننا توحید کے 


ا 


۱ گفتگو هوی اور یمود و سای سے بحث 


مکی سورتوں کا بیشثر حصه عقاند ے جزثیات وا 


کلیات پر مشتمل ےل اھ یل اھ علیہ و ' 
آله و سلّم نے سب سے پہلے انسان کو وهم و گمان 
سے نکال کر عقل و,شءور ک روشنی بحشی) میاھدے 


۲ 
ٰ 


کی هونی؛ مثلا : ما لان ابرمیم يهوديا 
و لا نضرانیا والکن کان سیا بن 
وما کان سن الہ لمشرکین(۔ ابراھیم نه تو یہودی 


ایک (خدا) ح٣‏ کے ھورے بے اور اسی سے فرمانبردار 
سے اور مشر کول میں نھ تھے؛ ٣‏ زال عمرن] : ے٦)ٴ‏ 


تل اهل الكتب تعالو الى كلمة 
ال 7 9 


يی ےھ بت ۔ ے۔ وج 
ق تق 


سوا؛' EEE‏ وبینکم ال اید ١‏ 
تشرک به فَمْنا ولا یتخذ ب بی 
اراب سن دون اللہ (ے کہ دو کہ اے اھل کتاب 
جو بات ھمارے اور تمفارے دونوں کے درمیاں 
یکساں (تسلیم کی گئی) ے اس کی طرف آؤ؛ وہ یھ 
کھ خدا کے سوا عم کسی یک عادت نه کریں اور 
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عم (عام العقائد) 


اس کے ساتھ کسی چیز کو ٹریک نھ بنائیں اور ھم 
سمجھے؛ [ال عمرن] او عق چس 
ندا کہنل ادم" خلقه سن تراب ( س 

عیسی کا حال ا نزدیک آدم ا سا عہ له 


0-7 


e ٩ 


۱ 


۱ 
| 
۱ 
۱ 


اس نے (پہلے) مٹی سے ان ٴة فالب بنایاء م [آل ' 


عمرن] : 4 0( جیسی متعدد آیتوں می معاصر مداھب 
کا اظہار کیا گیا ہے ۔ ج 
بعد لوگ اسی 


وقات سرور 92 عالہ 


بھی ذکر میں لے آتے تھے ۔ نہچ البلاغة میں 
حضرت عا ۶ کے متعدد ٌ 


اس ی 
مثالیں موجود ہیں (دوسرے المد ایل بیت یق 


٢٢٢ 
حتبوف ہیں‎ 


تعلیم عقائد کے لے دیکھے الاصول من الًافی؛ 
ج )١‏ ۔ دوسری صدی ھجری کے آغاز میں روم و 


شام اور عراق و ایران کے تعلیم یافته افراد میں اسلام 
پهیلا: مختلف مداهب و اقوام نے اسلامی عقائد 
پر حملے کے؛ اس طرح مسلمانوں کو بحث و جدل 
اور دلیل و برھان کے نئے زاویوں ہے دو چار هونا 
پڑا ۔ ائم اهل بیت نے اس دور میں اسلامی عقا ند 
کی ترویج و حفاظت میں عظیم کردار پیش کیاء 
الطبرسی : : کتاب الأحتجاج؛ الكلينى : الاصول 
خن من الکافی اور الەفضل : ۾ کاپ اريت ورو مى 
ان اعتقادی بحثوں کا ذا کر موجود ہے جو غیر 


مذاھب ے ھونیں 


تمدن کے فروغ اور تعلیمی ارتقا کا لازمی نتیجه, 


ابھر کر معاشرے مین زیر بحث آ جاتے ہیں ۔ یہیں 
سے عقل بشری کے ارتقا کی لینیت سمجھ میں آتی 

ے ۔ اسلام بھی اس مرحلے سے گزرا اور مکه و مدینہ 
میں لا دین؛ صاہی؛ بت پرست اور رومی و و ایرانی فلس 


دستور کے پابند رھے ۔ وہ وبا ساده . 


لفظوں میں عقائد بیان کرتے اور بھی کبھی دلیل | استدلال اور عقلی اسلوب بھی وضع کیا ۔ امام محمد 


علم (علم العقائد) 


کے ماهر اسلامی عقائد کی تردید والبات تَا الجھے۔ 
میں سے کوئی کسی کو خدا کے سوا اپنا e‏ 


اس الجھاؤ ہے ایک ایک عقیدے کے متعدد گوئی 


۱ ساد نے آئے اوران کے سمجھنے سمجھانے کے لے نئے نے 


ہیں وضع نے فی - شیعهة کتب حدیث مى اس 
قسم کے عقائد و دلائل کے بکثرت حوالے موجود 
یں ۔ ابام حسن ۶ کے بعد مدینۂ منورہ می 
امام زین العابدين/” (مصنف صحیفۂ کامله)» امام 
محمد باقر امام جعفر صادقٴ؛ امام جم الکاظلہ ۸۹۸ 
امام على الرضائ* تک آٹھ امام عقائد کی تعلیم دیتے 
رے ۔ ان حضرات نے مخالف عقائد کی تردید کے لے 


نق »› امام عل نی اور امام حسن عسکری د کا 


قیام بغداد میں رعا ۔ بغداد اس وقت یونانی» ایرانی 
اور شندی علوم و افر ی اباحکاہ تھا ۔وھاں حکومت 
سس سہ ہد سہ اربع تھے۔ 


رها تھهاء ا 7 اولاد عا ر۶ او انمه ا بث انگ 
منضبط دبستان قکر و نظر کے داعی ی حیثیت سے 
بغداد میں مباحث عقائد کے مر کزی افراد قرار پاۓ 
اور علم کلام کی تدوین جدید میں ان کے تلامذہ 
نے ہے مثال اعمیت حاصل کی ۔ یہی دور مرجئه 
معتزله اور اشاعرہ کے باھمی مقابلوں کا تھاء جس میں 
اماميه» يعنى شیعه؛ علم العقائد و علم الکلام کے 
اعم دبستاں کے ترجماں ھوے . 

خلاصه پہ ۓغ که ”کر ویش ڈیڑھ ہو یس 
میس اسلامی عقائد کی تعلیم دو حصول میں تقسیم 
کی گئی :۔ 

١۔‏ عقائد کا سادہ بیان اور اس کی ترتیب ۰ 
قرآن و حدیث کی روشنی ہیں ان باتوں کی تعلیم؛ جن 
کو مانے بغیر کوئی شخص سسلمان نہیں کہلایا 
جاسکتاء مثلا توحید؛ نبوت» قیامت؛ پھر وه عتیدے 
جن سے مسلمان کو شیع کہا جاتا ے؛ یعنی عقیدۂ 
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علم (علم العقائد) 


علم (علم العقائد) 


کک 6 
عدل باری تعالل اور فده امامت ۔ اصسول حمله نو 
پھر عدل میں جر و در وعدہ و وعید؟ نبوت ہیں 


اوصاف انيا و مر سان ؛ فک و حف اور ماانکه 


رجعت» حشرء اشر» حساب؛ جزاء سزاء جنت و جهنم 
اوراس کے ضمن ہیں شفاعت جیسے بہت سے مسائل 
آتے ھیں , 

دوسری صدی عجری سے اس تسم کی متعدد 
آنے لگں ؛ شاد التوحید 


کتابیں معرض وجود میں 
کے نام سے مفضل بن 
الفہرست؟ النجاشی : الرجال؛ ابن النديم : الفہرست؛ 
آغا بزرگ الطہرانی 
کم'از کم ایک سو کتابی تیسری صدی عحرتی تک 
لکھی جاچکی تھیں ۔ ان تمام مختصر اور متفرق 
رسالوں اور چھولی چھوتی کتابوں کو ابو جعفر محمد 
بن یعقوب الکلیٹی (م و ٢‏ ) نے الاو من الکآفی 
میں جمع کیا ۔ پھر اے بالکل آسان طریقے ہے شیۂ 
الصدوق ابو جعفھر محمد بن على بن بابویه القمى 
(م ۱ہ۳ھ) نے کناب العقائد میں قلم بند لیا ۔ 
الشیخ العفید محمد بن النعمان البغدادی (ھ جرم ه) 
نے تصحیح الاعتقاد و شرح عقاند الصدوق کے نام ہے 
اس کی شرح لکھی (تبریز ےم ه؛ اردو ترجمه 
مطہوعة امامیه مشن ا هور؛ نیز فارسی تراجم بکثرت) ۔ 

الشیخ المفید ھی نے اسی قسم کی سادہ سی کتاب 
الحکمت الاعتقاد يه لکھی ۔ ذرا مفصل کتاب اوائل 
المقالات فی المذاعب والمختارات (نریز ےم ھ) 


بھرہ چو ھل الاد من ہے ید اعم تا ےج ۔ 
سید مردضی علم الھدی (ھ ×٣‏ سم ھ) اور شیخ ابو جعفر 


ٰ الطوسی (م 


.۰ہ مه ےج علاوہ علامة حل حسن ین 
یوسف (م ہےھ) کا رسالد واجب الاعتقاد اور علايه 


مجلسی محمد باقر اصفہانی (م ١ھ)‏ کا لیليه 
اعتقادیہ مختصر رسالوں ہیں اور حق الیقین مفصل 
کے ساتھ بیان ختم نبوت و صفات خاصة حضرت : - 
محمد مصطفے لی لله عليه و آله وسل امامت کے | 


شرائطء وصایت و اسماے اثمه؛ قیامت کے دیل میں ى تعلیم کے لے اسی قسم کے جھوے چھوٹے رسالے 


لک کا اور جب وہ درس میں آئے اور مقبول 

عوے نو اں 
عقائد کی مذکورۂ بالا کتابوں کا اردوء فارسی اور 
انگریزی ہیں ترجمہ ہو چکا ے . 


ثتابوں میں ہےحد مشہور هیں (نیز دیکھے الذريعه 
ال تضائیف القیمه) ۔ 


ھر دور ہیں بجوں یی 


ہے عفائد پر دوسری قسم اں لتابوں کی ا 


۱ جن ہیں مؤلفین نر اپنہ اور دوسرے فرق ومداھعب 
کے عقائد سادہ لفظوں ٠‏ میں بان کر کے باھمی 


ا اختلافات کا تعارف ˆ 


کرایا ے؛ جسے سعد بن عبدالله 
اتی خلف الاشعری القمی (م حدود ,.۳ه) کی 
کتاب المقالات والفرق. 

عل الاعنقاد عتائد کے تعارف اور اس کے 
جمال و تفصیل جاننے کک نام ےہ ۔ البات و نفی؛ 
بحث اور جرح و قدح اس کا اصل دادرۂ کار نہیں ۔ 
جب رد و قدح اور نغی و اثبات ق بحث شروع 
هو جار تو وهاں ہے علم الکلام کی حد شروع 
عو جاتی ےہ 

قدیم کتب علم الاعتفاد کے انداز پر برصغیں 
میں جو گزشنه ایک صدی سے کتاہیں لکھی 
جا رھی یں انھیں ''دینیات'' کا نام دیا جاتا ے ۔ 
نظم و نار میں سیکڑوں کتاپیں فہرستوں میں موجود 
عیں ۔ یھ نجی طور پر بھی پڑھائی جاتی یں اور 
مکنبوں میں بھی . 

فال سو اله میں ١‏ کے میں 
(مرتضی حسہن فاضل) 
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علم کلام ات ریہ کلام (ئیز کله 
نجو). ) 
۔[پستٹرتانه ا قطة نظطر]: کہا حاسكتا 


ا 


کے 


قرآن مجید .تھے یا ائلہ کی صفت کلام ۔ قرآن مجید | 


نے لفظ کلام کے ان اطلاقات کا راستہ صاف 


کر ديا ےھ . 
[.. 


. . فاضل مستشرق نے اپنے مقالے میں؛ 
جس کا ابتدانی 


حصهةه حلتذف کے ابا گیا ھ--_جر 


۹٦٦ 


: ×٭ ہ”ش - 
| ريجات پر جن 


| 


علم (علم كادم) 


کا تالق مم ناالہ کے با همی روابط 
> اور صفات ے باھمی نعلق 
کا مله لایس - ا 7 بالاخر راسخ العثیدہ 


ْ کناہ مد 
ٰ رہ کہ یکر کی کہ ۲ ارب 
پہلے کلام اللہ کی تر کیب میں ھواء جس کے معنی یا تو ' ٦‏ 


_ٴەه ‏ س ہے ۔ سس سے ے-,۔: 


بجاے خود) ہیں اور نہ اس کے علاوہ کچھ اور؛'۔ پہ 
نويا اس اسر کا اعتراف تھا که ذات اور صفات کا یه 
رشتھ دین کا ایک راز ے؛ جس کے فہم ہے عقل 
انسا: ی عاجز ے؛ مزید يه که ان صفات کو 


۱ غیر محلوق اوراز تصور کرنا جاھے؛ بغر ان ک 


وهی ارسوده نظریه د .رايا ےہ له دوسرے عثاند و ۱ 


نصورات کی طرح کلام (علم آ دلام) کی اصطلاح بھی 
مسلمانوں نے يهود و نصاری بلک غنود 
لیکن اس لغو خیال کی اتنی مرتبه تردید هو جکی ےہ 
که یہاں دلائل کے اعادے کی ضرورت 


نہدیبوں میں سرسری استفادہ تو ممکن ےھ لیکن 


تھے 
ج--سےس-ےت 


غلط تا 
لی ےء ‏ 


دات الہید سمجنے میں نہیں آتی [ یه عبارت بھی مشل 

سابقی بے دلیل ہے ۔ مقاله نگارمحض فان ہے کام لے کر 
دے رے ھیں]؟ لیکن عقلیت پسند سلمان 
اور بعد ازآں معتزلد آنسی ایسے راز کو ماننے کے 


| لے تیار نہیں تھے ۔ ان کا رجحان اس طرف تھا لہ 


نہیں ۔ 


جنات لو دات ہے کوئی ایا تعاق نہیں جو 


نا زیر ھو۔[لیکن سوال یه ہے کہ صفات کے بغر 


اس استفادے کی حیثیت محضر اشارے کی هوی ق ۔ ' 


ی 


ڍ أ 
ی ندوین ین کر ر ھے 


دیکھنے بات يه 
اپنی بنیادوں پر اپنے علوم 5 
هیں یا انھوں نے کہاں تک اپنی 
کی عمارت کھڑی کی اور کیا کیا ترقیات دی ؟ 
اور علم کلام کے بارے ہیں فافل مقاله نہار 
نے جو کچھ لکھا 
لغو ہے کیونکد بعد میں خود ھی تسلیم درتے یں 
لہ علم کلام < پہلا نام فقه الا لعر تھا], 
معلوم ھوتا ےہ ذات الہید: کے مسمٹلے ہیں اس 
تصور کی بنیاد که ود محموعه 
کجھ تو ان منہاجات پر ےھ جن کا تعلق یونانی نغاریات 


سے اقل ؛ کج قران محید کی خطیبانہ زباں بر 


قو 


وه سراسر لنی. متعصسبانه بلکه 


ر 


> ت 


ب . ۰- 


جج 


جس میں ذات الہیہ کے لے قدیم شاعری کے انداز میں 
متعدد حطا بات |.:عما! ل کے لے ہیں اور ٹج اں ٭سیحی 


انفرادیت 


دات کا تصور کیسے ممکن عو ًا] ۔ظاعر ہے که ان 
سباحث میں کلام کی صفت نمایاں طور پر سامنے آئی 
اور یہیں سسیجحی علماے دین نے بالخصوص اپا اثر 
ڈالا شمعت ك هو رهی ے؟ سی ص- 


نہیں لیا گیا۔ دوسرے لفظوں ہیں اللہ تعالی کو 


ذات اہ E‏ نات کا؛ 


متکلم یا کلیم نہیں دہا کیا [لیکن خدا کے ٴکلام 
الرنے کم ذکر تو کئی جکہ آیا ھے ۔ اس ہے اسم 
صفت اور اسم فاعل کا هونا نود بنود نکل آتا ھ]۔ 
یه الگ بات ھے کہ علماے متاحرین الہ تعالی کے 
لے متکلم نا لفظ اکثر استعمال کرتے ہیں ۔ 
اللہ تعالی کے واقعی کلام کرنے کے متعلق لفظ "کلام 
کا قطعی استعمال صرف ایک مقام پر آیا ہے [قال 


8 ا ٭ ٢‏ 


بہوی انی اسطفیتک على الٹاس برسلدتنی 
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علم (علم کلام) 


و بکلاہی ڑے۔ [الاعراف)] : oe‏ یعنی فرمایا 
اے موسی ہیں نے تم کو اپنے پیغام اور اپے 
کلام سے لوگوں سے ممتاز فرمایا]ء لیکن اق تال 
کے فعل کی صورت میں یه لفظ بار بار استعمال 
هونا ھے؟ جنانجه الاشعری (الابانة ص سب بہعد) 
نے دس ہے زیادہ مختلف آیات کے حوالے دیے ھی ؛ 
جر پر اس عقیدے کې بنیاد رکھی جا سکتی ہے که 
اہ کا کلام (بطور ایک ایسی صفت کے جو اس کے 
اندر موجود ے) اور قرآن مجید (جو اس صنت کا مظہر 
ھ) دونوں غیر مخلوق ہیں [اس عبارت میں یح 
تضاد موجود ے٠‏ چنانچه آگے کے بیانات سے خود بخود 
ابت هو رها ے]۔ کہا جا سکتا ے که ان آیات 
ہے صاف طور پر مترشح عوتا ھے که تاریجی اعتبار 
ید عقیدہ ا'گرچھ دوسرے ذرائع کے ماتحت قائم 
کیا کیا یا اس میں بعض دوسرے اسباب نے حصه 
E‏ ر بہ ازاں کوشش ی گئی که ان آیات کے 
به ابت کیا حاے که اس ی اساس قرآن 
برعکس اس ۓے عقلیت ىسك علما لے 
کلام کی اس از ی صنت کے ایک ایسے مظہر کو 
ماننے ہے انکار کر دیا جو غبر مخلوق ھی سہی لیکن 
ادى ھو؛ حنانحه , 


جےے جا 


حوانے 
مجید پر شے ۔ 


تر ۵ 


وکلم لن اب تاپا (م [النساء] ٠‏ 
م۹ )۰ یعنی سی نے نو خدا نے باتیں کیں : 


سح ام ئی کے تھے 5 


ولما حاء سوسی سستانت 9 وتلمه 
لن رب ارنی انز الیک قال لسن تىزنی 
و بے اقب الی الہ لی نان استق اة 


قال جنک تبت الیک وآ اول المۇمنين› 
کا بجی انی اصطفی شک على التاس 
برسلتی و بکلابی فخذ مآ ایک و کن 

ن الشکریہ 0,7 [الاعراف] ٠ (wwe:‏ یھی 


علم (علم کلام) 


سپ سی ضار مقرر کیے ھوے وقت پر( کوہ طور) ۔ 
پر پہنچے اور ان کے پرورد گار نے ان ہے کلام 
کیا تو کہنے لے کھ اے پرورد گر مجھے (جلوہ 
دکھا که میں تیرا دیدار( بھی) دیکھوں ۔ پرورد کار نے 
کہا آکھ تم مچھے ع رکز لد دیکن سکو گے هاں پہاڑ 
کی طرف دیکھتے رھو؛ اکر یھ اپنی جکھ قائم رھا 
کو دیکھ کو گے ۔ جب ان نا پروردگار 
پہاڑ پر نمودار ھوا تو (تجلی انوار ربانی نے) 


نو لم مجھ 


اس لو ریزہ ریزہ کر دیا اور حم یوش هو کر 
گر پڑے ۔ جب ھوش میں آئے تو کہنے لگے کھ 
تری ذات پاک ے اور میں تیرے حضور میں 
توبه کرتا ھوں اور جو ایمان لانے والے ہیں ان سب 
میں سے اول عوں ۔ (خدا نے ) فرما یاء اے موسی میں 
نے تم کو اپنے پیغام اور اپنے کلام ہے لوگوں ہے 
ممتاز کیا ے تو جو میں نے تم کو عطا کیا ے . 
اہے پکڑ ر کی اور (میرا) شکر بجالاؤ؛ [ لیکن اں 
آیات ہے تو اضل مقاله نگار اپنے سابقه تول یی 
خود ھی تردید ‏ در رعے ہیں ۔ یھ تو خدا کے کلام 
کرنے کے حق میں ہیں ۔ یه تضاد ابت کر رھا 
ھے کہ مقاله نار زبردستی کجھ نتیجے نکال رے 
ھیںء جن کے بارے میں وھ ود بھی سطمئن نہیں ]: 


ان ہیس ات اتا اله رب ٠‏ العلَمين رہ 
[القصص] : .۳)ء یعنی پھر جب اس کے پاس پہنچے 


تو سیدان کے دائیں کنارے سے ایک مبارک 
حہحگکهھ یں ایک درخت ے اواز دی کی که اے 


مونی ' 
مو کی سر وربا کے 
فن سوب صوت درحت می بطور محل خلق 
ای سی تھی؛ لہذا ا سے درئت کی ایک حالت (حال) 


مس نو سیت رب العالم چت ا ت 
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ت 1( ام( 
کہے (دیکھیے فغرالدیر الرازی کے بارے میں 


٠ + Der Islan ئء) دٹر‎ 7٢ 
| ا چل کر متأخر اشاعرہ نے اس ی تشریح یوں کی که‎ 
| نے اس بات کو اس ں طریقے سے نہیں‎ ٣ تمہ سی‎ 
سنا جیسے عام طور پر باتیں سنی جاتی ہیں بلکه‎ 
روحائی طور پر اور وہ بھی اس طرح گویا یه آواز هر‎ 
| جانب ے آ رھی تھی اوران کے ایک ایک عضو کو‎ 
اس کا ادرا ک هو رھا تھا لہذا جیسا له ارسطو نے‎ 


''حس مشت رک' کا تصور قائم کیا ے [بات قرآن مجید 
کی هو رھی ے؛ يد ارسلو بیچ میب لیے آ کئے؟ 


معلوم ھہوتا ےے که یہ بھی سسستشرقانہ پیوند کاری 


- 
س 


۹ 
٠ ٠‏ 4 ۳ 
ھ] اس ضب [Ew e‏ لك نل آواز حصرت بیيوبی 


مجح سس ۹؛ ۹۳ہ س ١)۔‏ پھر کم از کم 
الاشعری (الابائەء ص ٥ػ)‏ کے زمانے میں اتنا تسلیم 
کر لیا گیا تھا کہ اس کلام کا بغیر وقغے 02 
جاری رهنا ضروری تھا لیونکهہ يه صفت اپنی جکه . 
وس مار > وی ا 
پر دات کرتا کے ۔ پھر رآن مجید میں آیاةاے 
قل لو کان البحر ہدادا كلمت ربى 
لنفد البحرقيل ان تنفد کلمت ربی و 
وجنا بمفله نذا (ہم [الکرف]: 1.۹( 
یعنی اگر سمندر میرے پروردڈر کی باتوں کے 
(نکھنے کے) لیے سیاھی ہو تو قبل اس کے که میرے 
پروردگار کی بات تمام ھول سمندر ختم ہو جائے: 
اگرچہ ہم ویسا ھی اور اس کی مدد کو لائیں , 
و لو أن ما فى الأز من شجرة اتلام 


ۆږ هھ ۔قجق طف ۔ ول 


وال 
ل کلمت اللہ( م [لقمن] : ے +): یعنی اگر یوں ۱ 
ھو کھ زمین میں جننے درخت ہیں (سب کے سب) 
قلم ھوں اور سمندر ( کا تمام پائی) سیاعی هو اور اس 


حواس میں پہنچی (البیضاوی : تفسیر طبع :6 ؛آ9[:ا]؛ 
۱ 
۱ 
| 


YY 


علم (علم کلام ) 


اور (سیاعی هو جا :ئ).( پھر بھی) 
| اللہ کی باتیں (یعنی اس کی صفتیں) ختم نه هون 
اسی طرح احادیث میں بھی اس بات کو معا 
کچچہو سے سمجھایا گیا ۓے کہ اللہ تعالی کے 
الک الک الفاظ یعنی ”' کلمات““ ان گنت ھیں اور 
اتہ تفال روز ازل سے مصروف تكلم ےھ لیکن 
الاشعری( کتاب مذ کور ص۱ م) اس امر کے خلاف ہیں 
کہ قرآن مجید کے لے لفظ“ کی اصطلاح استعمال کی - 
جائے؛ جس کا مطلب ہے وہ بات جو زبان ہے سے ادا ؟ گی جا تی 
ہے حت یکہ اس کی قرات میں بھی یھ استعمال نہیں 
ھونا چاھیے ۔ ایسے ھی لسان ڑی 


WY کے‎ 


۱ س ے ) میں آنا ے کھ قرآن مجید کو هر گر اہ کا 


قول کہ کر پکارا نہ جائے ۔ معلوم ھوتا ہے الاشعری 
اس نظریے کے شف تھے جسے اشاعرۂ متأآخرین 
( کلام) یا دهن میں ایک خیال .(حدیث نفسی) سے 


نہیں ۔ الاشعری صرف یھ چاھتے تھ ےکە جس طرح بھی 
ھو سکے قرآن مجید کو ان چیزوں ہے کوئی نسبت نه 
رے جو چند رورہ یا مخلوق ہیں [ اس کے بعد جو 
عبارت آتی ہے وہ پھر تضاد تا قبیح نموند ے]؛ لیکن 
الاشعری نے یھ نہیں سوچا کہ اس نظریے کا مطلب 
| کیا ہوگا؟ اللہ تعال ی کے ہے شمار کلمات کلام ھی 


' تو ہیںء گو ان کی حیثیت ویسے الفاظ کی نہیں جو 


ھم اپنی زبان ہے ادا کرتے ہیں ۔ جزوی طور پر وہ 
' اسی کے تخلیقی افعال ہیں کیونکهە وہ جو کچھ پیدا 
کرتا ے محض لفظ ' کن ' سے پیدا کرتاے 
(مزید بحث کے لے رلك به کلمد), ' ١‏ 
آگے چل کر راسخ العقیدہ علماے دین کے 
نزدیک کلام الہی کا ثہوت ایک اسان سی بات تھی 
اور وه يه که اس اہر پر سب لوگوں کا اجماع 
| [رك بآں] ے کہ اللہ فال نے جونکە انبیاے کرام 
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علم (علم'کلام) 


"1 f” 


علم (علم کلام ) 


علیہم السّلام ہے کلام فرایا اس لے وہ لازنی 
طور پر متکلم اور کلام کی صفت سے متصف ٹھیرا 
(مٹلا دیکھے التفتازانی : تفسر عقائد نسفی؛ قاشرہ 
۱٣۳:ص‏ ہے بہعد) ۔ اس صفت ی ماعیت عم اوہر 
بیان کر آئے ھیں؛ لیکن قرآن مجہد سے بطور کلام ا3 
ماسقا ا اش ای ات ابھی باقی 


- حذنبلی تو اشعریوں ی رج اس کی کوئی قطعی 
اورواضح تعریف پیش کرنے سے گریز کرتے رے ۔ ان کا 
نظریه یه تھا که قرآن سجید اللہ تعا ی کا غیر مخلوق 


اور ازل کلام ے اور بس ۔ اس ے زیادہ انھوں نے .اور 


کچھ نہی ںکہا۔ بعض نے تو یہاں تک کوشش کی لھ 
جس جیز پر قرآن مجید مرقوم تھا اے بھی غیر محلوق 
ٹھیرائیں ۔ معتزلھ کے نزدیک قرآن مجید مخلوق تھا 
بی چس و الا جو ابرا سی ے اوی تنک 
برض ۔ ماتریدیوں نے حسب معمول اس بارے میں 
بھی اپنا مخصوص طریق کار استعمال کیا که اسرار دین 
کہ بیان میں دونوں باتوں کو صاف صاف پہلو بد پہلو 
ر کھ دیں ؛ لیکن ان کا کوئی حل پیش نه کریں ۔ 
النسفی ( عقائدء ص وے) کا قول ہے : قرآن ء یعنی 
لام ا مخارق ۓے + ضارے تسخن پر ت آوز 
غمارے دلوں میں محفوتا ؛ جس ی هم اپنی زبان ہے 
تلاوت کرتے اور کانوں سے سنتے ہیں . تاعم وہ ان 
سب میں تقیم (احال') نہیں؟ 


e 


6 .ا“ 0 
. چنانچه ایک اشعری 


لفظ پیش لیا ہے : جوا کر وغد کے لکڑے پر مرقوم 
ھوتواس میں نھ توا ف کی جلا د ینہ وا ی صفت عی 
موجود ھو کی نھ اس ہے کاغذ جل سکے 5 . 

اشاعرۂ متأحربر ن نے اس ضمن میں جو نظریه 
فانم ليا 2 متعلق الفضالی ( رك ہآں : 
٣‏ ػ.. (srr‏ کے یه الفاظ پيشس کے جا 
سکتے ہیں جو اس کی تصنیف کفایة(طبع د م , جه 
مع شرح ار البیجوری (ے الباجوری): ص 


۳ میں موجود ۱ 


حیثیت سے التفتازانی نے اس کی تشریح 7 ھ* 


سن لیں 
ٰ 11610065106 می پایا حاتا ھے ۔گویا الفاظ کی بندش 


ھر "يد پر شکوہ آیات (الفاظ قرآن) 9 لحاظ ہے ہے 
از کی جانب رھنمائی نہیں کرتیں کہ اس کی مدد 
سے ھمیں اس صفت از ی کا فہم ھوسکتاے ۔ بایں مةل 
جو الح ان الفاظ ہے 


سمجھ میں اتا ے وہ اس ' 


Hl‏ مساوی - سو اس صقعت ار سے سمجھ 


یہی | سکتا 1 بشرطیکه شماررے اور اس کے د رمیان 


جو حجاب عے اٹھ جائے اور عم اے ٣‏ پۓے کانوں سے 


یه وھی فرق ےۓ جو o MooVOtoç‏ اور 


مخلوق ہے بلکھ الفضالی کو تو اس امر میں بھی ایک 
حد تک شبہہ سے کله اس بندش کا تعلق لوح 
محفوظ ہے عے اور پھ کھ اس اھ سے منسوب کرنا 
جاهیے یا حضرت جبریل٣‏ بلکه خود حضرت نبی کریم 


می اللہ عليه وآله و سلم ہے ۔ اسی طرح ابن حزم 


زرك باں] کا بیاں ے (الملل› قاھرہ Aria‏ ص 
۱رم) کەاس کے زمانے میں اشاعرہ؛ 80 الباقلانی 


٠‏ رك بآں] کا یہی خیال تھا اور وہ کہتے تھ ےکه قرآن 


برف اس اعتبار سے الہ کا کلام ھے کھ يه اس کے 
کلام کی 'عبارۃ“ ے ۔ ایسے ھی الفقه الا كر 


۱ ( حیدر آباد کے ہے ص (rr‏ میں ؛ جسے امام 
ابو خسف“ آم ۰٭ا سے منسوب کیا جاتا مھ 
اور جس کی الماتریدی 2 (arr‏ نے شرح لکھیء 


اس تعلق کے لیے عبارة؛ نيز حكاية (ے نقل) کا لفظ 
استعمال کیا گیا ے ۔ الایجی نے المواقف (مع شرح از 
الجرجانى؛ بولاق ہف ص ٭وم) میں ان ثمام 
پہلووں کا مکمل تجزیاتی اور معروضی نطالعه پیش 
لیا ے؛ گو اس میں تاریخی ترتیب کو مد نظر 
ر دھا, 

بہر حا بر نہیں جا 3 اثر ہالیکل 
واذنح ے ۔ [یہاں نال مقاله نکار پھر مضطرب 
ے له قرآن مجید ہے لے کر متکلمین کے خیالات 
تک عر ئے ٹو سیحی کتابوں تی نقل قرار دے 


نہیں 
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ما اعم سض 


حالانگه ‏ وش سے ٹجزے سے فرق واضم هو حا نا 
ہے ته دو الف الگ تضصورات 1٦‏ عقیدے ہھں ۔ 


ے 
پھر ومعر1 یل بث یہان“ بالکل غیر متعاق ہے] ۔ 
عیسا نيول کا يه تعد اء کہ کلام 05۱ئ]) 


سے 


محر خلاق ے اور خدا 5 
± جس کا دنیا میں ظہور حضرت عیہ ی' کی ذات 
سۓ. ھوا. سسلمائوں کے اس خیال سے کس قدر سلتا 
جلتا ہے کہ کلام ایک صفت ازل ے اللہ کی 
جو اس کا ذریعۂ تخلیق ے اور وحی ہے جو بقید 
زمانه نازل ھوتی رعی [اس کے بعد 
متضاد بات آ رغی 


کی عبارت مس 


پھر سابقه قول کے ۓے] ۔ اشاعرہ 


x‏ نزدیک يذخ حشت FT‏ ایگ صی رت ےہ 
کے 7 
فکر الہیه کک 1 آنیووں 5 اس 2 میں بڑی 


ک امل اتی ہے اش ماد دم کیا جار 


(الفضالیء ص ہم) ‏ اشاعرہ کا ید دہنا کویا کلام 
(2(08ملخ؛ یعنی بونانیوں ے cou‏ (حکمت) 
کے عقلی پہلو کی طرف اشارہ کرنا ھ٤ ٠‏ البته 
یھ تد نہیں تھ مشت عقل [ یم ] کو اللہ تعا ی 
و ا جائے لیونکه اس س2 ات فلۂیانه 


لجا بہذا ھون ا حدثػ ے (دیکھے 
دی مطبوعۂ اا SO‏ طبع ‘Sorensen‏ 
ص جج بذیل. ماد ٠‏ عقل؟ البیضاوی : تفر الترآن» 
۴ : ١م‏ وطبع ۲ء ۱ے س )١ ٣‏ - مسیحی 

غلا : نے قد رتی طور بز شریاتی لفظ ئی (ھ اماع۷1 )» یعھی 
o 506‏ کا ذرجمه الْکلام کیا ه ۔ اس کے بعد پھر 


۱ مسیحی اترات ! مقاله گار کا اصل سوضوع تو کلام 


یا علم کلام ے ۔ اس کی 8 کے بجاے مسیحی 
اثرات > ی نقصیل ڈے ر شن - علمی ال نے بل 
زیاد دی ےہ خر اود اس ں باررے ہی ان > دف ر قول ہے بنیاد] - 


س ی 


Die arabischaıi Shriften des Tlreoclor ¢ Graf 'دیکیے‎ 


8 ہپ 


ٰ 
ٰ 
۱ 


فیس وق ' 
کی کت اص کا که 


Abu kurra i‏ ؟ 


علم (علم کلام ) 


مقالات جن کا حواله یتر 
2- اپنی .کتاب ‘Philos. Svste lie‏ برای ديا 
سے خصوصا 860 .C,. H.‏ 


نیز متعدد 
ہی 
PolernikK U.‏ ي۶۴ 


4Zeitschr. fiir 4ASSyr. 2ز‎ ° ۸/۸۷٤ Pagnenbilclung 


٦۶ء‏ بہعد , 

اگر شم په ا کہ لفظ کلام بمعنی 
الہیات اور متکلم بمعنی عالہ الہیات ک5 تّ 
بھی رفته ریت انھیں اثرات کے ماتحت هوا تم يه 
محش اٹکل پچو قياس آرائی لسم ی هو گی [ به 
درست نہیں ۔ یه نری فیاس آزائی ے] ۔ سریانی 
لنظ ملل املاہ)۸ ( . تکلم) اور اس کے اشتقاقاتء 


(0 عفل اور کلام دونوں معنوں لے اعتبار سے‎ ٥ 


< اور 0ن( کے معجاری میں“ لہذا مملل اللیٰبائی 


الہیات پر مسیحی اترات کی مزید تنصیل کے نے که 


| ص ١.‏ ببعد) نے 
ا ہیں : (,) علماے دین ”فلاں فلاں عقیدے کے 


اک 


 (Memallel ۸۱58(8 3(‏ معنی ۵(۷ اور 
مليلة 1 کے 10×0 کے جاتے تھے اس 
اگ ر لِفظ کلام (بمعنی ؟ ثنتگو) سے ابتدا کیجے تو 
E .3‏ اعتبار سے معنوں کا یه ارتقا ایک مان سی 
بات تھی؛ خصوصا جہاں تک اس کا تعلق الات 
.- کلام ک5 يه استعمال 


سے 


جس طرح شروع 
بے حہر تھے: [سابقھ 
عبارتوں میں مقاله نگار ثابت کر جکر ہیں کہ 
سلمان مسیحی اثرات کے تحت باحر تھے ۔ اب یہاں 
اس کے برعکس فرما رے ہیں] اس کا اندازہ 
اس ہے ھوتا ہے که التفتازانی (تفسیر عقائد السفیء 


اس سلسلے میں اٹھ توضیحات پیش 


متعلق کلام (بیان؛ استدلال) کی ابتدا یوں کرتے ہیں 
eT‏ ٭(م) کلام میں بیسشس 0 
ہی سے بحث کی جاتی ے؛ (م) الہیات میں 
کلام کو ویسا بھی زور حاصل ہو جاتا ھے جیسے 
فلاسفہ کے یہاں منطق کو؟ (م) یہ ان ثمام علوم 
ھے جو زباتی پژعاے جاتے ھی ٠‏ 
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علم (علم دلام) 


(ہ) غور و نکر اور مطالعے ق نسبت مخالفین ہے 
٠‏ دریان باھمی گفتگو (کلام) ضروری ے ؛ () ډه 
علوم کے وه مننارع فیھ امور میں جو زبانی پڑھائے 


٦ 


أ مختلف حضون کے عنوانات کے طور پر نبال ہوا ؛ 


۱ طور پر بیان“ کے معنوں میں 


جاتے ھی ٠‏ ؛ (ے) دوسرے علوم کے برعکس یہاں . 


بیان“ ہے وزن پیدا هو جاتا ہھے؛ (۸) یھ کاٹ کرنے 
والا مؤثر علہ ھے اور کلم ( = جرح ؛ کاٹنا) سے مأخوذ ۔ 
ابن خلدون نے صرف دو توضیحیں پیش کک ہیں : 
(م) اس کا تعلق قول سے ھے عمل سے نہیں اور 
(م) وھی توضیح حو اوپر شمارہ (م) میں آئي ے 
مترجمةً ‘T1 : ‘Haarbrücker‏ نیز آراء ا نے ۳ 
ہہ تام۹م). ١‏ 

لیکن کلام کا استعمال بمعنی الہیات بہت 
ٹھیر ٹھیر کر هوا ۔ ابتدا میں الہیات کے استدلالی 
پہلو اور قانون شریعت کے لیے صرف فقه ک 


لفظ استعمال ھوتا تھاء جیسا کہ روایات کے لے | علما (اشعری)؟؛ بسوخت عقل زحیرت]؛ جسے فلسے میں 


علم کا (رك به فقه) - پھر الہیات [كلام ] كوفقه 
اکبر کہے لگ جیا کھ الفقہ الاکبر ہے ظاہر 
ے؛ جو امام ابو حنیفه ٦‏ ہے منسوب کی جاتی ہے 
جس ا دک اوپر ا جکا مے ۔ 
: ”الفقه فى الدین فصلل سن الفقه فى 
العلم ٦‏ جس کی تشریح بعد ازاں یوں کی گئی که 
کلام فقھ ہے افضل ےھ إید معنی غلط ہیں - 
صحیح ترجمه يه ے له تفة فی الدین دوسرے 
ھر قسم کے علم سے افضل ے] ۔ اس کتاب میں لفظ 
کلام بطور اصطلاح استعمال نہیں هوا › صرف اللہ کے 
کلام کے معنوں میں آیا ے [ یہاں پھر تضاد ے ۔ 
جب کلام ہے مراد اللہ کا کلام ھے تو الفقه 
فی الدین افضل . , , والاقول کفر صریح 
هو ے ] اور اس ے 7 عام طور 


الاشعری [رك باں] ی تصنیف | چ ہیں نظ کلام اشعری ؛ کہتے هول ) قدامت برست حنبلی محدنن 


علم (علم کلام ) 


لیکن الفہرست (نواح ے٣‏ تام (ar.‏ میں کلام عام 
٤‏ عل هدا الہیات کی 


اصطلاح تکلم اور متکلم کے ساتھ آئی ےے ۔ اس کے 


' استعمال هونا رھا۔ اسی زہانے میں ایک نئی تبدیلی بڑی 


تیزی کے ساتھ ظاهر عوئی اور وہ يه که علم کلام 


سے راد محض الہیات ھی نہیں بلکه مابعد الطبیعیات 


۱ فرار پایا اور جس کےا انداز فلسفہ جوھریت کا تھا.(اور 
(مزید بحث کے لے دیکھے الشہر ستانی : الملل ٤‏ _ 


عحیب بات ھے کە اس کا سلسله دیموقریطس Democritus‏ 


٠‏ اورابیقورس Epieur‏ سے جا ملتا کے ): لہذامتکلم کے مع 


اور ' 


اس کتاب میں لکھا ٴ مس اور لامتناهی طور پر قابل تجزیه اور سلسل ` 


a ہ‎ ٠۳-۰ a a i a  ے‎ 


amg 


ھوئے وہ اللہیین جو اول بعتزله ا ور پھر راسخ العقیده 


نعلق رکھتے زی تیری کی شہات 


کے اندر نظریۂ جوعریت کارفربا تھا [یہاں بھی تضاد 


ھے ‏ ایک طرف معتزله اور پھر راسخ العتیدہ 


اس کے تعلق له نريه که اھ اپنی ساحت ہو د رات 


نہیں ) اسقدراھہ ے کہ اس پر زیادہ رور دینے ی 
ضرورت نظر نہیں اتی ۔ یورپ ہیں یه نظریه ا گرچھ 
سہر ھویں صدی تک ارسطو کے زیر اثر لو گوں کی نظر 
۱ سےاوجھل رھاء لیکن پھراسی زمانے*میں یھ دوبارہ منظر 
عام پر آ گیا : اول صفاتی اعتبار سے (بوائل ارہد اور 


نیوٹن Newton‏ کے هاں) اور پھر مقداری اعتبار 


۲ 


سے (ڈالٹن John Dalton‏ کے هاں) ۔ ال تحربه پسند 
عہلما ٦ء‏ تحققات کا اتون 


73 
س 


ان 
نظریات سے موازنه عجیب سی بات هوی ؛ جن 


جس کی بنا پر متکلمین کو؛ خواہ وہ اپنے اپ کو 
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س (علم تم 


۱ اپنا شمار حنبلی محدثین ھی میں کیا ے؛ عل ھذا 


صوفیه ہے جوعلم اور استدلال کے بجاے تصوف کی 


بنیاد روحانی واردات (معرفت؛ خطرات اور وساوس پر 


رکھتے تھے (دیکھے الفہرستء ص جم ۱ س ۲)) اور 


٦ے‎ 


ہے الگ رکھا جاتا تھا حالائکد خود الاشعری نے | عقیدۂ جبر اور مذھب تشببہ کے پیرو؟ (م) تخوارجح؛ 


e eh Tg TT‏ ا ل o‏ سکرو 


حکما سے؛ جن کا دارومدارارسطاطالیسی اور نوافلاطونی 


فلسفے کے امتزاج پر تھا ال سب کے عفائد خواہ وهی 
ھوں جو اھل السنّة والجماعة کے ہیں ء تاھم اس ہیں 


ہہت ہے تے ساٹ 


کر ھت نین که کسی نام الہیات اس سے 
ٴ کا انتقال هو گیا - وہ الماتریدی کا ذ کر بھی نہیں کن 
ماھ کے ری تعلیم ' پر استوار ہو ھوٹی ۴ 
جس کا مطلب يہ ےہ کہ ھمارے علم کی بنیاد آخر ' 


عقل پر نہیں بلکە ایک ایسے هادی ی تعلیم پر 
عے جو بجاے حود حجت ھے؟ يه امام عمیشه دنیا 
میں موجود رھتا عے اور اس کی تلاش اور اطاعت 
انسان کا فرض ے (مثال کے طور پر دیکھے الغزا ی : 
المنقذ من الضلال: ٣ھ‏ ص رں Goldziher ‘za‏ : 
جا:اء59۔وزز:ہ:)83 Streitschrift des 60211 ٠604 die‏ 
ہمواضم کثس)) ۔ ایسے ھی تصوف کا وحدت الوجودی 
پہلو بھی ےء جسے ھر گز اسلام نہیں کہا جا سکتاء گو 
اس کے الفاظ اور تشبیه و تمثیل کی نوعیت اسلامی ہے . 
یه بڑی بدقسمتی ے کہ الفہرست کے مقالہ 
پنجم کا ابتدائی حصہ؛ جس میں کلام کے اس مذہوم 
سے بحث کی گئی تھی؛ ضائم ہو چکاے؟ لہذا عم 
اس علم کی ابتدا سے بےخہر ہیں۔ یہی وجہ ےکہ 
اس فن کی پہلی شکلء جو هم تک پہنجی ے؛ 


نتیجه حیز نہیں (وصصداںمیر) دز Zeitschr flr die‏ ` 


ceo نا‎ ۷٢ و7 ے‎ des Margenlandes 
کہس طبع اeچتا۴؛ تکمله) ۔ بایں همه يه واضح‎ 


r 


عہ کہ مصنف (چوتھی صدی ھجری ے آخر میں) اپنے 


معاصر متکلمین کو پانچ طبقوں میں تقسیم کرتا بے : 


سے am mm‏ ےت ۔ ے کے چو ت سے ...یی بے نے ہے پۓ يا تیچ 


س 
کک -×ککس E r‏ ھسسٗدسسحسسسسسٰ دای-سسسسسپ a a E eg e‏ ۱ح3 ء× کک . مبجچيیچ۔ am a Fk, nm mm  —‏ = 


۱ 
| 
۱ 
۱ 


علم (علم کلام) 


>5 تا رک ألٰدنیا ضوفيه ۔ يه تقسیم غالبا اس 
کک گئی 
الخیال تھا ۔ - بہر حال سعتزله اولیں متکلمن سس 
مصنف نے الاشعری کو طبقة سوم میں جگہ دی, 
جس سے صاب ظاھر _ھے کہ وه مد هب اشاعرہ کی اهمیت 
سے بالکل بےخبر ہے بلکھ معلوم ھوتا ےہ که وہ 
الاشعری کا ذ کر محض دل لگی کے طور پر کر رھا ۓ 
(ص ۸۱ ٠۱‏ س ٦)۔‏ بہرحال .مھ کے لگ بھگ اس 


0 


ےے که مصنف شعه اور بنابسریں معنزیی 


جس نے س م م ھ میں وفات پاٹی ۔ الباقلانی کا سال وفات 
٣ھ‏ ہے؛ یعنی الفہرست کا جو قلمی نسیخہ ھمارے 
پاس موجود ے (دیا جه از ۴e1‏ صں (xii‏ اس میں 
مندرجه آخری تاریخ کے چارسال بعد - یه ایک حقیقت 
عر مو ےی اف تر رن 
تھا کیونکھ اس نے راسخ العقیدہ سنی مسلمانوں کو 
طبقۂُ سوم میں جگھ دی دی ہے ۔ اس کے طبقۂ چہارم 
میں سے صرف اہاضیه [ركه بآں] ک و کچھ اهمیت حاصل 
رھی ۔ اسی طرح ابن الندیم نے اس امر کی طرف 
بھی اشارہ نہیں کیا کہ طبقۂُ پنجم کے متکلمین میں 
ظن و استدلال کے امکانات کہاں تک موجود هس . 
ابھی تک یھ ممکن نہیں کہ ہم اسلامی 
نظریةۂ جوھریت اور متکلمین کے نظام الہیات کے 
بنیادی اختلافات کی مسلسل تاریخ لکھ سکیں اور شاید 
يه کبھی ممکن بھی نه ھو۔ ھمیں جو کچھ دستیاب 
ھوتا ےے وہ کچھ حوالے یا چند مختصر ہے اقتباسات 
ھی جن کا تعلق کلام کے بارے میں شروع شروع کی 
بحث و جدال ہے تے ۔ الاشعری کی جو تحریریں محفوظ 
ہیں ان ہے بھی اس سلسل میں کوئی خاص مدد 
نہیں ملتی ۔ الباقلانی کی اس وس ا 


: نہیں ہو سکیںء لیکن سمکن. ےہ کہ کبھی نھ 


Horten معتزله؛ (م) شیعة)؛ امامی اور زیدی دونول . )س( | کبھی دستیاب ھو جا یں - حوش قسمتی سے‎ )١( 
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علم (علم کلام ) 


نے أپنی تصنیف ۱۶و٠‏ ءل۷:/,امەووازرام میں زما نه 
مابعد کے حوالوں اور اقتباسات ئو بڑی محنت سے 
ترتیب دے کرایک دوسرے سے | 
ان سے پتا جلا ے که .ابو الہَذیل [رك باں] 
نیز دیکھے 
۲10:۱ ص ہم بعد) مدهب جوهریت کا بانی تھا اور 
اس سلسر میں دومعتزل علماء یعنی هشاء 
[وله باں] (م و پر [؟]: )1016ء J‏ .ے١‏ 
بہعد) اور نظام (م IA yU ¢Horten Arr.‏ 
ببعد) نے اس کی مخالنت ی۔ گویا یه نظریه خواہ 
کسی زاستے سے ان تک پہنچا هو معتزله ھی میں 
يدا هوا؛ البته یه کہنا مشکل سے که معتزف 
نظام جوھریت کلام و کمال وھی تھا جے عم آ گے 
جل متکلمین کے دلائل اور براھین کے اندر 
پ نظام کی تفصیل ی ضرورت 
نہیں ا لر رٹ به ته )» البته Horten‏ 
کے حسب ذیل حوالوں کا ذکر کر دینا حال ار 
ایر بد ہر کر ہیں سے غخاض طور پر اس ہیں ت 


کر کا س ٢م‏ بعد ہم ببعدذ؛ ړے )١۹ ۱ ٤)۱‏ 


العلاف معتزلى (م سم یا ہ جھا ] 


رہ : 
ہب م بہعاٍ٘ ۳ں ۲ ہمد 1ل ح) Noo)‏ صقحات ةه ¶ ١أ‏ 
٥٣م‏ اور ۲۳۵۳ سے واضح هو جانا ہے که زمانے کا 
اجزا_ے لاقف (جواھر) سی ایسا تجزیه جس 5 


مزید تجزیه نه هو سکے» یعنی یه امر که 


لا محدود تجزیه ممکن نہیں › وہ خیال سے جس کا 


سلسله زینو رم«م2) ے اس قول مغادر ‘paradox)‏ تک 
پہنحتا عے جس میں وہ||زطعھ اور کجھوے کی ثال 
پیٹ یق ئی سے اور جس سے اس قول کک حل 
مقصود تھا تا که حرکت کا امکن ثابت هو جاتے 


(د یکھے Pluralisric Universe : Wiliiam James‏ و یں 


ہم تا ١+۲)۔‏ جونکه ابن حزم اس نظریے کا شدید ١‏ 


مخالف تھاء اس لیے اس نے اپنی تصنیف الملل میں 
بالخصوص اس یی پوری تفصیلات دے دی ہیں 


الگ کر دیا کے 


علم (علم کلام ) . 
ا (مثلا اہ : جو ببعد؛ لیکن اس امہٹلے کی 
| نوعیت کو دیکھتے ھوے بے بات کچھ قرین/قیاس 
معلوم نہیں ھوتی ا ثرو تروع E‏ جدال بلا 
' سے بل ارال یر ر ا تر ار 
ھوں گے یا یھ کہ اس بت کی عام اجازت تھی 
کہ جس کا جی چاے ان کی نقلیں تیار کرتے ھوے۔ 
دوسرے ممالک ہیں ان کی اشاعت کرے ۔ 
” [رك باں] 
ا (م ے۹ ۹.۹/۲ کی برانی ٹل ھمارے سامنے ے ۔ 
ان کے بارے میں کبھی انحاد کا گمان نہیں 
ھوا ۔ تام وہ علانیه فرماتے تھے کہ جو یاے حق 
کو ھمیشھ اس الزامء ہے نے تیار رھنا چاھے که 
اے ملحد کہا جانے ‘Vor lesungen : Goldzıher)‏ 
مزید دیکھے القشہری : رسالة» بولاق 
,۹ه ص وج ببعد) ۔ سئلة توحید؛ یعنی 
ذات باری تعا ی کی بحت میں ود طلبه ہے جب کبھی 
گفتگو کرتےء بند دروازوں کے اندر کرتے ۔ يه کہنا 
غلط هوک که ان بباحت کا تعلق اس قسم 
ا کے سائل سے گوگ جیے الغزالی” کے الرسالة 
القدسيه يا الاقتصاد يا التنتازانی کی شرح عقائد النسفی 
,میں ملتے ھیں ۔ یھ مسائل لازا بہت زیادہ گہرے۔ 


اور غالبا اسی نوعیت کے ہونگے جن کو ابن حزم 


مشہؤر عالم د ین اور رر و حر 


3 
٥ے‏ إ ° 


| ص 


a am‏ سا د 


نے بڑے معاندانه اور غم و غمے کے انداز میں 
پیش کیا ےے؛ وہ گویا ان بنکران' خدا کو ان 
کے بند دروازوں سے باھر اس لایا تھا ۔ گو اس. 
خر زب سی ادن ۴ سکتے تھے که ابن 
حزم کو بحث و مباحثه 1,۸ تھا؛ اس نے 
کوشش ھی نہیں کی کہ ان کے مقصود و مدعا کو 
سجھے ۔معتزله تو راسخ العقیدہ علما ے۔ 
پہلے اپنے عقائد کی اشاعت کر چکے تھے چنانجهہ 
قرا 

اا ی چن 


--د اد ص س 


مھ/۹.. اع میں لکھی ھونی ایک کتاب 
محنوظ سے ؛ جس کا مصنف ابو رشید۔ 
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ملم (عام کلام ) 


Philoşophie des Abu Horen) معترلق ادهب د ئ3‎ 


Substanzenlehre : Biram : Raschid‏ سوہ سی 


. 


9 یر بی دیاء لیکن نظریةً ایتک ` بنیاد پر . 


ہی که نوافلاطونی فلسقے ے ماتحت (دیکھیے 
سطور آئندم) . 


طبع ...0 ہے ٣‏ ھ٤‏ ص جم تا رہم و 
حاون (م ۸ہع 
نضربے کی نشو و نما کا ایک نیا پہلو 


ھمارے سامے آتا 2= Qualtremére‏ کے من ( ص مم 


ٹرجمل٭ :8ا8 De‏ ۰ ۔ 
989130 .ا ء 
حا ر ت يول کک نعا'۔ و یہ ہام ۱ یں 


۹ .ج عا میں اُسی 


تا و ہ: ترجمھ eدا؟‏ ء(ا: ص م تا ہ م) میں ایک باب 
قرآن مجہد کی آیات متشابہات ہے متعلق ےہ سح تس 
بعض مخطوطات ۰ نیز بولاق کے نسخوں میں موجود 
س ڈا فا .غ کہ ابن خلدون نے اس کا 
اضافة بع۔ میں اس 'خیال کے ماتحت گیا که (,) 
ان آیات کے بارے میں اس کا نظریه اس کے ۳ 
تف کا جزو لازسی ہے اور یہ کە() الہیات کے 
بعض متنازع فيه »سانل ۱ 


موق 
ہف۔ ا 
نہیں کی تھی۔ علہ 
نے زیادہ' تر اس طرح لکا سے سد شروع شروع میں 
اس علب ؟ کی غایت ید تھی که آیات متشابہات کی 


۹۹ 


جج 


اقشاب ےل 


انہرست (طبع r )0 ٤‏ : ےم تا ہ+مو) ٍ 
۱ سیر وا یلم سنہ الا 7 


تائید میں دلائل پیش کے جائیں ؟؛“لہذا اس کا ' 


آغاز کسی فلسفیانه دباؤ کی به نسہت تفسیری ضروریات 
: بنا ہر هوا ۔ ابن خلدون کی یه راے ضرور 


حق بجانب ے» لیکن یہ امز بھی یقینی ہے له بعض 


خارجی تصورات کے زیر اثر علماے دین مجبور هو 


گے کہ ان آیات سے فائدہ اٹھائی تاکه ان اسای 


تصورات کے جواز ی کوئی سند مل جانے ۔ بہ رکف ۱ 
ابن حلدون کے ییہاں اس کی عام وسیع الخیالی اور خالض ' 


— ار‎ r ‫َ 


ہے (علم کلام) 
ا ویر ر 

ىہ دلمی لور پر ان ک تاویل رکو رت کی دیتا ھ ۔ 
اس نے ھو الذی انزل عَلَیْک ال 


ا ھے مد َّ 


ھ ا 


سنا ےا 


سے 


٣‏ - ت 


9 
اس ول ج ت و 


نى العلم يقولون ااا ہو 
7 جم را٤‏ ومایدکر 1 اولوا الانباب 
2 ا عمن]: ےا یعنی وھی دو ے جس نے تجھ 
پر کتاب نازل کی؛ جس کی بعض آیتیں محکم ہیں اور 
وھی کتاب کی اصل جڑ ہیں اور بعض مشابہ ہیں 
نو جن لوگوں کے دلوں میں کجی ۓے وہ متشاہہات 
کک اتباع کرتے ہیں تائد فتنه برپا کریں اور مراد 
اص کا پتا لگائس حالانکھ مراد اصلی خدا کے سوا 
کوئی نہیں جانتا اور جو لوگ علم: میں دستگاہ کال 
رکھتے یں وہ یہ کہتے ھیں کہ هم ان پر ایمان 
ار یھ سب ہمارے رب ی طرف ہہ ہیں اور 
نصیحت تو عقلمند ھی قبول کرتے ہیں) کی تفسیر 
اس نے یوں ی نے (نیز دیکھے البیضاوی؛ طبع 
‘Fleischer‏ رخ مر س ۱) که ان آیات کے معی 
صرف اه ھی جانتا ےے انسان کو فضول قياس آرائیوں 
سے مجتنب رھنا چاھے؟ چنانچه عملی طور پر 
اس کا طریقۂ کار یہی رھا کہ ان تمام آیات قرآنی 
کو نظر انداز کر دے جو اس کے نظریۂ کائنات کے 
مطابق نہیں, مثا جن آیات میں جنوں کا 75 


با جن کا مضمون eh‏ 
نه بڑھیں . 


تاویل و تفسیر کی یه سفکلات یا ناممکن 
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علم (علم کلام) 

باتیں تھیں جن کی بنا پر علم' کلام کا آغاز هوا اور 
فرآن مجید کی آیات متشا ہہات ے گات وتات الد 
کے متعلق جیے جیسے کوئی خیال مرتب هوا اس 
میں نے نۓ فرتے پیدا هونے لگے یا ان کا لفظی 
مفہوم لیا گیا (تشبیه» تجسیم) با يه که اللہ کے 


معامل میں ان کا منہوم مختلف اور ھمارے علم ہے ۱ 


باعر ہے (تنزیه) یا ید که ان صفات اليه میں ٠‏ 


بھی جن کا مسو بالکل واضشح اور لفظی غے تنریه سے 
کام لیا جائے کیوتکھ ان سب کا تعلق ایسے تصورات 
ہے ہے جو عالہ محسوس ہے ماورا هیں؟ چنانچھ 
معتزله اسی تیسرے نقطۂ نظر کے قالل تھے ۔ اں کے 
اور طبقه اولی: بعنی تشبیہیوں؛ کے دربیان وہ علما 
آتے ھیں جن کا کہا یھ تھا کھ همارا عقیدہ وھی 
عے جو اسلاف کا ۔ یوں راسخ العقیدہ جماعت کو 
بھی مجبورا ادل عقليه کا استعمال کرنا پڑا ۔ یہی 
زمانه تھا جب الاشعری کا ظہور هوا ۔ انھوں نے عقل 
اور نقل کو تطببق دیء تشبيه کو رد کر دیاء ان 
صنات کو تسلیم کرایا جن کا تعلق تصورات ہے ے 
(مثلا علم؛ قوت. اراده» حیات) اور سلف کی طرح تنزیه 
کی تحدید کی ۔ الاشعری نے سمع؟ ٭بصر“ء کلام 
قائم بالنفس'' کو تسلیم کیا اہ معتزله سے ان 
کے اخلاقی موفف (اصلح؛ ہہ تقبیح)؛ معاد 
اور سزا و جزا کے سسائل پر بحث یق سے اور 
امامہه سے اصول حکومت پر اور ثابت کیا که 
یه اصول دین میں شال نہیں بلکه لو گوں نے صرف 
سہولت کے لے لس پر اتفاق کر لیا تھا (اسی 
صمن میں دایکھیے ‏ ۰6011711۲ تر ہبہرےّ‌ج‌ رو دہ|م۱١۷))‏ 
کں ۴۳۹ سا۔۲ اس سلسل میں دوسری بڑی 
شحصیت الہاقلانی رك باں] (م +.ہھ) کی 


کے ۔ یوں اس نے ا 


7 سم 


mn صص-حد‎ aa agg ae mma = mr ma em لف ہے ےس سے ہہ ےپ‎ 


+ىسےوے۔-سےٛٗصسسےحہھ a e‏ دک سو تا ے۔ لہ سے 
ہہ سے 


| لیکن اس نے امام غزال یل“ کے ایک استاد امام الحرمین 


| 
۱ 


ےے؛ جس | 
نے ان سب E‏ ہنی دی؛ اس | 


substance‏ ( سے - پھر حا 


علم (علم کلام) 
ثابت کیا۔ یہاں یه بات قابل توجه ے که اراظاطالیسی 
نوافلاطونیوں کے نزدیک جوہر کا بطلب بطور 
اسطلاح فلسفه یه تھا که وه ال ماده (جوھ 
' بالکل وھی چیز ے 
جس کے لیے ولا الا لے الى“ (mane)‏ کا 
لفظ استعمال کیا ؛ الباقلانی کی راے ہیں ایک عرض 


۱ دسی دوسرے عرص میں بوحود دہ ھوسکتاء على هذا 


زا که ذو زمانی حواھ ر کے درمیاں اس ک لله 


بھی قانم نہیں رہ سکتا (دیکھے ابن خلدون: طبع 
‘Quartremêére‏ ص م ر , وترجمة ۵ا8 ء0؛ صى ے٥‏ ١)۔‏ 
یوں الباقلانی نے ارکان دین کے مقابل میں ان اصےلوں 
کو انوی حیثیت دی ۔ اس ک نظريه يه نها که 
از روے منطق انفساخ دلیل کا مطلب خود اس شے کا 
ا ھو کا جس کا ثبوت بہم پہنحایا گیا ے؛ 
عل هذا اس کے برعکس ‏ ان اصولوں کو ادلڈ مذ هب 
مت دی گئی ۔ جونکھ مذدھب سچا ے؛ لذا يه 
اہول بھی لازنا سچے ہیں ۔ ظاعر کہ ےک 
اس نظام کے معمار تھے صوری طور پر ان کی نطق 
بہت زیادہ مضبوط نہیں تھی ۔ یه دوسری بات ± کهھ 
وہ اپنے دلائل میں بڑی ذھانت سے کام لیتے تیے ؛ 
چنانچھ یہی راے ابن خلدون کی ھ 
ظاھرے کہ ابن خلدون کے مقدمے کی تاریحی تدرو 
قیمت کا آغاز الباقلانی ھی ہے ھوتا ھے ۔ وہ ابن 
حزم کا کبھی ذکر نہیں کرتاء جو ایک آزادہ رو 
عالم دين تھا اور جس کا انتقال وہومھ میں عغواتچا 


- پپر يه بی 


(الجوینی رك باں]ء م ےمھ) کی دو ۔کتابوں کا ذ کر 
کیا ےے؛ جس کی وجه محض ان ی شہرت ے 
حالالکہ امام موصوف نے علم الکلام کے ارقا میں 
کوئی نمایاں حصّہ نہیں لیا ۔ ان کے فورا بعد 
علماے الہیین نے منطق صوری کو هاته میں لیا: 


جوعر الفرد اور الجوهر الغلا كو جس کے متعلق وہ خوب سمچھا ؟ ائے تھے که یہ محض _ 
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علي (علم كام ) 
غور و فکّر کا ایگ آله ےے؛ فلسنے کا حصه نہیں ۔ 
صوری منطق ھی نے الییں مجبور کر دیا که اپنی 
اساسات فکر کا از سر نو جادزه یں اور اس کے بیشتر 
حصے کو رد کر کے اب انیوں نے الباقلانی ھی 
کی طرح اس استدلال ہے حہ لینا چھوڑ دیا که انفساخ 
وت کا مطلب خود اس شے کا الفساخ ہے جسے 


۹ 


ہے 


ثابت کیا گیا ہو ۔ انھوں نے اپنے لیے جو نئے نے 
قطعی طور پر الگ رکھا جس کی بنا ایمان باللہ پر 


دلائل اور براهین. وضع کے وہ بڑی حد تک فلاسفه ک 
طبیعیات اور ما بعد الطبیعیات ہے ماخوذ تھے اور یوں 
انھوں نے ایک لئے راستے بر مدم رکا جسے 
ھال اریم کا گیا 
خود ان الحادات کے ممائل تھے جو زمانه ماضی 


٥س‎ 


کہنا چاھتا ھے اس کا مطلب اچھی 


زمام قیادت الغزالی اور الرازی (م ٦.٦‏ ھ) کے ھاتھوں . 


میں تھی (الرازی کے سلسلے میں خاص طور پر دیکھے _ 


= (rw, Û سرپ‎ r Der Islan در‎ ‘Goldzther 
` ان کا راسته | گرجه طريقه قدما کے ایک حد ټک‎ 


کچ 
اس ے 


حلاف صرور تھاء ل 


لیکن 


باوجود ابن خلدون . نہیں 


و مس ۴ سے الہیات میں سے جو کوئی ' 


فلاسفه کی تنقید کرنا جاہتا ےے اہے انھیں ہزرگوں 
کی تصانیف | 
کە الرازی نے سے باضابطٰشه کام 
) :۸۳[ع1اہ6؛ 2ص 4 r r‏ ( حالانکه ابن خلدون تاویل کا 


تاویا 


+- ہے 


سے رجوع کرنا چاھے؛ لیکن یاد رھ ¡ 
لیا عے . 


شدید مخالف تھا ۔ اس کا خیال تھا کہ الہیات میں 
حمایت میں کوئی دلیل پیش نہ کر سکے . 


کہ لے بہتر ہوا کہ وہ متکلمین کے قدیم طریقے ا 


پر کاربند رمیں س کیونکه علم کلام صحیح معنوں 
میں موجود ے تو یہیں س بالخصوص یف کہ امام 
الحرمین کی تصنیف ارشاد کا مطالعه کریں ۔ بظاغر 
مطلب يہ ے کہ نظریة جوھریت کے حامیوں نے 


ت سے ےے ےۃ سس س سے ًجع۔ ہس سد 


علم (علم کلام ) 
جو طریقہ احتیار کیا تھا الغزالی ے اسل کے ترک ی 


N‏ ھوٹی اور اب پھر ارسطاطالیسی نوفلاطونیوں 


کے نظریات کی تجدید ھوئی ۔ الغزالی اور الرازی کے 
بعد الہیات اور فلسفه آپس میں اور بھی زیادہ 
خلط ملط هو گئے؛ حتی کھ دونوں کا مووع ایک ھی 
ھیرا ۔ بایں همه متکلمین نے فلاسفہ کی طبیعیات 
مأ بعد الطبیعیات کے مقابلے 


۳ 
ہیس اپے اس سود الو 


تھی اور ان عقاند ک حمایت میں جو احکام الہی پر 
سبنی تھے عقلی دلائل اور براھین استعمال کرتے 
' درمیاں اس خلط مبحث 
ی مثال کے طور پر ابن خلدون نے البیضاوی (م ٥ہ‏ ٭/ 
۶۹( ک طوالع کا حواله دیا ے ۔ البیضاوی کی 
ندم سمەر القرآن کا مطالاعه کیچے : نو ابن خلدون ج و کے 
طرح 

هو جائیکا ۔علماے عجم نے جو الببضاوی کی پر 
کرتے تھے؛ اپنی تصانیف میں یہی طریقه برا 
ابن خلدون کے زمانے میں جس قسم کا عل م کلام موجود 
تھا اس کے بارے میں اس کی راے کجھ اجھی 
تھی ۔ اس کے ایہامات اور اطلاقات سے گویا 
خالق کی حمایت نہیں بلکھ بے حرمتی ھوتی تھی ۔ 
اپ کلام کی آکوئی_ ضرورت بھی نہیں تھی ۔ یه 


الا _۔ ہے ق = 


ملحدة اور مبتدعة ۰2 خلاف ایک بمدافعانه 
۶7 تھاء لیکن یه دودول جماعتیں عدوم عو حکی 
تھیں» البته یه ایک شرمناک بات تھی که جو 


ساس ۔ 


ح سے وانح 


وی 


Mh 


سس 


ا سک 7 


اس کے باوجود کلام کے سامنے کئی منزلیں 
باقی تھیں ؛ چنانچھ. الفضا ی کے مبختصر سے رسالے پر 
البیجوری نے جو شرح لکھی ےہ اور جس کا ذ کر اوپر 
آ جک عے ۔اس چچ نظام متکلمین کے مزید نشو و نما 
پر کافی روشنی پڑتی ے ۔ مان اور شرح دونوں 
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علم (علم کلام )._------ 7 


کا انداز تقریبا جدید ھے ۔ الفضا لی نے ۱۲۰۱ء میں اور 


البیجرری نے م۸ ١ء‏ میں وفات پائی ۔ ان تصنمفات ۱ 


پر متکلمانه طریق کی تکمیل ہو جاتی ہے ۔ 


ککتاب کے نام کفایة شر کی مل اکا تو 
مان کے تائیدی بيا نات سے که اس ہیں اننا ھی کجھ 


درح کیا گیا ے جو نجات کے لے ضروری ے؛ مذ ھب 


کے تعلق خالص عقلی نقطۂ نظر کا اظہار عوتاے ۔ 


اب تام تر نظربا و هریت کک اعاالات پر سی . 
ے ۔ طبیعیات اور مابعد الطبیعیات پر بھی یہی نظريه . 


چھایا موا ھے ۔ من سے پتا چلتا ھے که په تصنیف 
الغزای کے اس مراسر کے جواب سک لکھی گئی 


الجاء العوام. عن علم الکلام؛ تاھمَ اس کا 
کہیں اظہار نہیں هوا ۔مذکورۂ بالا رسالے 
ہیں الغزا ی نے اس اسرکی مذەت کی عے که عوام کے 
سادہ مذعب کو عقللى دلائل ہے بگاڑا جا رھا عہ 


اور اس میں بڑی دانائی ہے الہ طریقول ی حمایت 


کی ےھ جنھیں آج کل ھم نفسیاتی منہاجات سے تعببیر | 
کریر کے ۔ یھ بات اور بھی زیادہ تعجب انگیز ے 


الیولکہ اج بھی نے نئے تصورات کی تائید میں 
عر مہ ھہی (secular)‏ ریاست کے اقتدار سے کام لا 


جاتا عےء لیکن الغزا ی نے شروع ھی سے متکلمین ‏ 
کے نصہ اور طریقے کی مخالفت ی تھی ۔ امام موصوف | 
ایک طرف تو اس نفسیاتی حقیقت ہے واقف تھے کە ٰ 


اگر کسی شخص ہے اس کی مرضی کے خلاف کوئی 
بات منوانی جائے تو وہ بدستور اپنی پرانیٰ راے پر 
قائم رعتا ہے اور دوسری جانب ان > خیال تھا نه 
نظریے کو فلسفیانه ٹھیرانا غلط عے 
وه اسر س2 کوٹی خاص ؛ ذ کر تو نہیں ٹرتے 

اگر کہیں الہیات کا کوئی ملح٘ص ایک ۴ 
حیثیت سے پیش کیا ے (مثلا ردالة الْقَلسیْۂ 
اور الاقتصاد میں) تو اس کی غلسفیانہ 07 


ہم ے ۔آپی نصانف یس 


dr 


ا شاید اس حیال ہے که اسر 


جر ہم ببعد) 


علم (عل مكلام ) 


تک جاے کی مطلق کوشٹر نہیں کی ۔ قاد يه بات 
ہے سد ھب > یکر سای ہیں 


اس اہ یں تک گیا o‏ وہ 
حق بجا نب تھے (اربعین؛ مھ ص ەم ببعد) -- 
ان کے نزدیک اصل فلسنه محض ارہ طاطالیسی 
اور نوفلاطونی تصورات کے ایک بلغوبه عھے ۔ 
ان کی جو کتابیں دستاب عوثئی ہیں ان ہیں 
ایک متشککانه انداز کے باوجود بڑے احترام کے ساتھ 
فلسفے ہے بحث کی ےہ ۔ اپنی دوسری تصانیف میں 
ار دين کا سمجھنا هر 
آدمی کا حصه نہیں (اس کے وء خود قائل تھے اور 
اس پر ان کا اور سب مسلمانوں ک عمل تھا) انھوں نے 


٠‏ نظریه جوھریت کی دھجیاں اڑا یں ۔امام غزالی کی ان۔ 
ٰ پراسرار تلمیحات یی وضاحت بھی غالبا ان کے اسی 


طرز عمل سے ہو جاتی ے جن کو ''غزا ی کے 
اعرار“' سے تعبیر کیا جاتا ہے (مثلا 7 80 
بارے میں 60۲0066 ...1ا پر ır $ o “Der Islan‏ 
تا مہ ّ) ۔ متکلمین کے متعلق امام غزا ی کا جو رویه. 
تھا اس سلسلے میں مزید معلومات کے لیے ره به 
الغزالی (نیسز دیکھے المتقد. ض پر بعد؟ سیب 
ف قاهرد e‏ ےہ بعد), 


مسلمانوں اک اثدر جو ااا ی تحریکین پھیل رھی 


'" ہیں ان سب نے فلسفة ‏ جوعریت سے رشته :توڑ کر 
۱ ۱ ۱ سے 


اہن رشد [رك ہاں] اور.ارسطاطالیسیوت سے رجوع 
کیا ے ۔ جمال آلدین انفغانی (رك بآںن؛ نیز 
uf 1905-1900 ٠ EÊ. û. Browne‏ سط +The Persian‏ 
Die Richtungen : Goldziker‏ 
لانيل .ہیں 
اور ان کے دوست اور شا گرد 


مرج وم باب ر 


‘Jer’ f{slamischen ۳11:1:۱۰۰۲ونز‎ RUNE 
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+ کن) 


r n‏ تج تا الثائیه 8 ممتاز ترین 
ہیں ۔ انیوں نے امام غزا ی٦‏ 
بس کا سلسلد مدت ہے مشفطع هو چک تھاء اپا 
عمل جاری ر دھا ۔لنلہنه جوهریت ایک معین 
صورت احتیار لر چکا تھا اور اب اس ہیں اور 
کٹر قسم کی تقلید پسندی میں کوئی فرق باقی نہیں 
وھا تھا ۔ اپنی اصل کے اعتبار ےے. ختی له معتزلہ 


کے یہاں بھی | سے مسلمه عقائد کی مدانعت کے لے . 


استعم' ل کیا حاتا تھا ۔ آزادانه تحتیق کے سلس یں 
اس سے بھی مدد نی لی کے للد یه ایک قدرتی 
بات تھی کہ عصر حاضر کے سسلمان اس سے قطع تعلق 


پار ے مس قرانی عقید ے(۲ حازم Go!d‏ : 


سے له جس طرح جنوں کے 


٢ Koran dus!eŞ1g 


ہے 7 2 چ 7 
ص ہوس) کے الثبات میں نظریة جراثیم ہے مدد 
ل کی ےی سے جریم ۶ك بلق بای 


ی نئی ئی تحقیقات ہے ایک دفعه پھر اس میس 
زند کی کی جھلک پیدا هو جائے ۔ بہر حال اس امر 
کو کبھی فراسوش نہیں کرنا 
تار یت فلفه میں نظریة جوھریت متحکرین اسلام کا 
سب سے ریادہ بدیہ اور اجھوتا اضافه ے . 

ماحل : ہینٹر ماحد اوپر دے دیے اش ہیں۔۔ 
مادۂ این کے تحت جو ماخذ درج هیں وہ تقریباً سب کے سب 
اس سللے میں مفید ثابت ھوسکتر ہیں ۔ 
حسب دیل کا اضافه کر لیجیے ; () Goldziher‏ ` 
.<VorlesungceN iiber den {slam‏ حا تین بلک 


ان میں 


0 
: بمواغع یرہ بالخصوص باب م؟ (م) وھی مصلف‎ 
Kultur در‎ ‘Islamische philosophie des 1۵0 ۵(۶ 
‘des Gegenwart 
٢.7. De Boer 

Stuttgart‏ ہے 


جلد ۽ باب و ص پ سم بعد (r)‏ 
غ ٠‏ ضص ۹ه پیعد؟ (م) Maimonides‏ : 
‘Le Gulue (les Ëçarés‏ طبع و مٹرحمة cS. N1unk‏ 


پل ۱۸۲۹ - 2۱۸۹17 


Uber; S. Horovitz (o 


. «Geschichte (ter philosophie in Islan : 


بث 


عام (علم کلام ) 


den Einfluss der ۶٠ Philosophie auf (le 5:۷۰۱۰ ۱ نقیب‎ 
ھی کے طریقی پر‎ 


J ٦۹ Breslau ‘klung des Kalam‏ 8 وق رم ل7 


‘Jas Jild.-theol. Se. Fraenckel'scher Stiftung, 1909 


K. Lasswitz (1)‏ : 
هامہر گ ولائپزگ ۹۰ رھ؛ j‏ 


میری نظر سے نہیں گزری) , 


+ Geschichlie der Atomistik 
(یے‎ | or تا‎ م٣:‎ 


(D.B. MACDONALD) 


۔ علم اکم اسلام کے دی علوم میں ی 


سے ایک علم کے جس کا مقصد عقائد دینیه کو 


د عله ک ذریعے ارد نہوت تک پہنجانا اور 


۱ شارع کے وصح کردہ عقائد کو قان 


لفین کے تکوک و شبہات کا دور کرنا ےھ 
۳7 : المواقف) - احصاء العلوم میں الفارابی 
علم الکلام کو علوم کی ایک ایسی شاخ قرار دیتا 
ہے جو انسان کو اس قابل بنا دیتی ےہ که وہ 


نح ثابت کر سکے 


۱ اور ان کے مخالف آرا کا رد کر سک . 


ےہ “ت 


ڈسےےے ا ے سی ہے 


2,1 علم الکلام عقائد دینیہ کے اثبات کے 
لیے دلائل مہیا کرنے کی خدمت بجا لاتا ے اور یوں 
ایمانیات کا دفاع کرتا ہے اور اس سلسلے ۔میں وہ 
سب سے پہلے دینی:عقائد کے بارے میں شک کرنر 
والوں اور منکرین کے خلاف قدم اٹھاتا ے۔ یھ بھی 
کہا کیا ہے کے الکلام وہ علم ے جس میں احوال 
بداو معاد ہے قانون اسلام کے نہ پر بحت کی 
جاتی ے (عبدالنبی : 
النسفیة میں النفتازانی کے قول سے مترشح ھوتا 
ھے کہ علم الکلام وہ علم ے جو دلائل کے دریعے 
عقائد کی معرفت کا فائدہ دیتا ے ‏ مقدمة (بحث علم 
الکلام) میں ابن خلدون نے لکھا ے کہ علم 
الکلام میں عقائد ایمانیھ پر دلائل عقلیہ ہے حجت 
لائی جاتی ہے اور جو اهل بدعت مذھب سلف 
سے روگردانی کر کے عقائد ایمانیہ میں شک کرنے 


دستور العلماہ) ۔ شرح العقائد 
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غلم (ھلم کلام) ۱ ٠‏ 


عم (علم کلام) 


لگتے عیں؛ ان کی تردید مقصود عونی 
میں سب سے بڑا عقیدہ توحید کا ہے ۔ ملا علی 
القاری نے علم الکلام کو اصول الدین قرار دبتے 
ھوے لکھا ھی کہ یه وہ علم ےہ جس میں ان 
چیزوں کے بارے میں بحث ی جاتی ہے جن ہر 
اعتقاد (ایمان) رکھنا ضروری ے (شرح الفقه الاکبں 
ص .)۱۱١‏ 

علم کلام مجح ہعنوں میں ایک 
اسلامی علم ہے ۔اس نے اپنے آپ کو مسلم دینی 
معاشرے تک بسدوۃ رک اور وه عیسانی 
الہیات ے تطعا الگ تیلگ رعاء جو بالکل اسی 
تھیں ۔ [یہی وجه ےے که سوا‌iاینا0راع§‏ کا ترجمه 
علم الکلام کرنا صحیح نہیں سمجھا جاتا ۔ علم 
کلام کو فلسفه یا حکمت کہنا بھی درست نہیں 
کیونکه يه خالصر دینی اسلامی علم ےھ جبکه 
حکمت مس سسلمانوں کے علاوه بہودیوں اور 
عیسانیوں نے بھی حصہ لیا ۔ اسلامی علم کلام صرف 
مسلمانوں نے پیدا کیا] ۔ عم کلام میں وہ مام 
مواد بالواسطه یا بلا واسطه طور پر شامل هوتا 
کیا جو دینی اعتقادات کے ثبات کے لے ضروری تھا 
مثلا مدا اور تخلیق کائنات کے بارے میں اھم اور 
مفید عقلی دلائل کو باقاعدہ ایک نظام میں ڈھال 
دیا اور متآخرین کی اس کوشش کے باوجود که عام 
الکلام کے مسائل کو فلسفه و تصوف کے مسائل 
سے ھم آھنگ کر دیا جائے؛ کلام نے اپنی انفرادیت 
اقائم رکھی اور وہ اپنے بنیادی؛ یعنی دینی نقطۂ نظر پر 
قاٹم رھا ۔ اس نے اپنے آپ کو وحی و الہام (قرآن و 
سنت) کی حدود کا پاہند رکھا اور اس عقیدے پر عمل 
کیا که وحی و الہام کی یه حدود» حدود صدق و 
راستی کے ھم معنی ہیں ۔ بر صغیر کے متأخر مفکرین 
مثا ملا عبدالحکیم سیالکوٹیء محدد الف تانی»› 


ھے؛ ان عقائد !. 


اور یہودی | 


ے کہ یہ اسلامی علوم ا 


ےم 


شاد وی اللہ اور دور جدید میں صر کے محمد عہدہ 
اور پا کسنان کے عاامه محمد اقال کے افکار کو لص 
ساسلے میں بطور شہادت پیش لیا جا سکتا ہے . 
وو ائہڈن؛ میں علم الکلام کے مقاله نگار 
D. B. 0‏ نے اسجعلم میں بیرونی اثرات کے 
نفوذ کے ذکر میں لکھا ے کہ بعض بیرونی 
اثرات کے باوجود ید حقیقت کے کہ علم الکلام 
نے ال مسلم معاہرے میں جنم لیا 
جہاں اس نے اپنی اصلیت کو بوری طرح محفوظ 
رکھا (نیز دیکھے زودوات7 New Islamic‏ ملا 


e‏ ضص ٢‏ م) ۔ [اسلامی عقا ند پر ہروی 


اثرات کا ذکر ستشرقن نا محوب مشغله ےھ لیکن 
صحیح تنقید و تحقیق ہے اس قسم کے خیالات کی تردید 
ہونی ہے - بعض اتفاقی ممائلتوں کے باوجود اسلامی 
علم الکلام سستقل حیثیت رکیتا ے]. 

علم الکلام کے بارےمیں یوں بھی کہا جاسکتا 
ایک ایسا شعبہ ۓ جو 
دینیات اور فلسفے کے بین بین ے اور جو علوم و 
افکار کے ان دو متضاد نظاموں کو مربوط لر دیے 
وا ی کڑی کی حیثیت رکھتا ے۔ عم اسلامیات کے اس 
شعے کو بجا طور پر فلسفیانه دینیات یا دپنیاتی نفسنہ 
سے بھی یاد کرتے ہیں (دیکھے زبید احمد : 
‘The Contribution of India to Arabic Lietrature‏ 
ہیقت ہی Pa‏ 

احمد امین (ضحی الاسلامء ج ٭) نے 


اس بحثٹ کو اس طرح بیان کیا ے که 


حقيقة علم الکلام کی بنیاد خود دین اسلام هھ 
اور وھی اس کا محور ہے ۔ علما نے گو بونانی 


٠‏ فلسفے سے بھی استشہاد کیاء لیکن آیات قرآئی ہے 


ان کا استشہاد اور ان پر اعتماد کہی بڑھ حڑھ 
کر تھا. 
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علم (ماح لہ 


بہت سی وجوہ بیان کی جاتی ہیں (تفصیل کے لیے 

دیکھے التفتازانی ؛شرح العقائد النسفيه) ۔ الشہرستائی 
الملل و التحلء ص ہب ) نے لکھا ے کہ اس عنم 
کو کلام کہنے کی وجه یا تو به تھی که مسائل 
عقائد میں جس سسشٹلے پر بڑے زور شور سے بحث 
ھوتی رھی اور بڑے معرکے۔ رھ وہ کلام ا ک 
مسلله تھا يا اس وجه 
کے سقابلے میں ایجاد هوا تھاء اس لیے فلسفے کی ایک 


شاخ (یعنی منطق) کا جو نام تھاء اس کے ہم معنی . 
اس فن کا نام بھی رکھ دیا گیا ”دم منطق و 


حوالے سے نقل کیا ہے لھ چونکہ سب ے پہلا ا 
احتلاف جو عقاند کے بتعلق پیدا هوا وه کلام الہی : 


وجة تسمية : عام الکلام کو لاء کے ک 


حلم (علم کلام ) 
الکلام اصول دین ہیں استدلا ی طریقے کے بیانہ یں 
علم المنطق سے سشابه ے؛ چنانچه یہاں منطق ےا 
بجاے کلام کا لفیا استعمال کیا گا ناکے 
میں ارف ر ھے , 

الکلام کی ایک اور تشریح به کی کی 
غہ اله علم الکلام کلام الہی کا علم ے .2ھ 
ایسا معلوم هونا ہے کہ علم الکلام کا استعمال نے 
سے پہلے استدلالی بحث و تمحیص کے ! لیے کیا گیا 
اور اس طرح مم کہ سکتے میں کہ منکلین 
'اولیں عقلیت پسند “ لوگ تھے Macdonald)‏ در 
77 ڈن). 

علم الکلام لئ ای هم معنی ایک اور 
اسطلاح علم اللوي کی ےے؛ جس سے مراد بظاھر 
توحید باری تعالی کا اثبات ے؛ مگر اس کا تعلق 
ثمام اسلامی عقا دد اور رر مسئللهة نبوت کے ساتھ 


دوبنوں 


٠ E REET‏ اس لے علم عقائد کا نام ا 
هو گیا ۔ ایک اور وحه ید بتاتی جاتی ہے تٹھ به 

| 
علم شرعیات ہی گفتگو (کلام) کرنے پر قدرت عطا 


کرتا ے؛ یا اس لے کھ شروع شروع میں اس علم ی ٰ 


بہت کہرا ہے (دیکھے الجرجانی : شرح المواقف) ۔ 
1 

محمد عبدہ نے علم کلام میں اپنی تصنیف کا نام ھی 

رسالة التوحید رکھا - وہ کہتے س ۰ توحید وه علم 


تصنیفات می ابواب کا عنواں 'الکلام : فی کدا ووکداإ'' 
رکھا گیا اور بعد میں دہ سرک ید سر 


ٰ علاوەازیں اس علم میں انبیاہ و رسل کی نبوت و رسالت 


.)١ ج‎ 


e‏ سا سے کہ اس کے لیے 


أ اس ذات ب سے نفی کرنا واجب ے؛ بحث کی جاتی ے؛: 


این خلدون کی راے میں اس علم کا نام الکلام | کے اثبات کو بھی زیر بحث لایا جانا ے . 


ای تے جا ٣م‏ ای یں کی ددد ہے کی ا 


مناظرے کے جاتے تھے 
عقائد کو کلام کہے لکے. 

شهخ محمد عہدہ (رسالة التوحيد) نے 
وجه تسمیه کی يبه بوحيه 
کہ علم کلام کی بنیاد دلیل عقلی ہے اور اس کا اثر 
ہر متکلم ہے بوقت کلام ظاہر ھوتا ہے اور نقل کی 


طرف رجوع کم ھی کرنا پڑتا ے؛ نیز په که علم_ 


َ‫ اس کلام کی وجہ سے 
علم اصول الدین بھی کہا جاتا ہے اور اس کا ہب 


بھی بیان کی ے ۲ 
۱ والاستدلال اور عنم التوحید والصنات بھی ہیں ۔ 


علم الکلام کے مختلف نام : علم الکلام کو 


یہ عھے که ید علوم شرعیه کی اصل ہے اور ان ک 


انام اہو حثیفه ” نے عقائد میں اپنی کتاب کا ام 
الفقه الا کبر رکھا ۔ [اسٗ کا مطلب يہ ہھے که 
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علم (علم کلام) 


ایک نام الفقه الاکبر بھی ے]. 
التفتازائی (شرح العقائد) کی راے ھے کہ احکام_ 


علمکلام کا 
شرعیہ دوطرح کے ہیں : (ہ) وہ جن کا تعنق کیفیت 
عمل سے ہے انھیں فرعيه اور عمليه کہا جاتا ےہ 
اور ان کے علم کو علم الشرائع والاحکام کہتے ہیں : 
() وہ جن کا تعلق عقائد سے 
اور اعتقاديه کہا جاتا عے اور ان کے علم کو 


٭ 


' بیان کی ہے : جانا چاھے کہ علم التوحید أثیرفِ العلوم 


علم التوحيد والصفات کہتے ھی ۔ یف معرفت احکام 


عملیه مع دلائل تفصیليه کو فقه کہتے ہیں اور 
ج اس پر رت 


جا سکتا ہے له علم للام ہو2 الت ٣ے‏ 
لیے سدون کیا گیا حبکه علم فقه عملیات اورا 
ا مؤیدین و مخالفین کے دلائر 


ظاعری احکام کے لے حیطهُ تدوین میں لایا گیا 


علم کلام کا موضوع اور اس یک اھمیت : 
گے ناب الین اور خصرسا: ایام مالک 
شافعی؛ ابام احمد بن حنبلء؛ قاضی أبو یوسفء امام 
محمدء امام سفیان ثوری وغیرھم سے علم کلام کی 
مخالفت میں بھی اقوال ملتے ہیں (دیکھے دستور 
العلماء: ملا عل القاری نے بھی شرح الفقه الا کم 
میں کنی اقوال اس سلسلے میں نقل کے ہیں)ء لیکن 
اھل فکر کہتے ہیں کہ علم الکلام ہے غرض صرف 
یه ے که منکر کو بذریع دلائن و می خامیقی 
کیا جائے اور معاند کو ملزم گردانا جانے ۔ 
اصل حقیقت حقیقت یہی ہے کہ متکلمین کے عقائد و افکار 
کے نوار ک ماخذ و مرجع مشکوۃ نبوت ھے اور 


"کچھ نہیں (دستور العلماء) ۔ علم کلام کا مقصد يه ۰ 
ےھ کہ اھل السنت کے عقیدے کے خلوص کو 


ہے۔ 


مہتدعین کی بدعات ہے محفوظ رکھا جائے , 


علم لم کلام) 


_ھے بشرط اینگهە وہ ٠‏ کتاب و سیت اور اجماع عدول 


کے مدلول سے خارح نھ هو اور اس میں محض عقلی 
دلائل هی کو دځل نه عو جیب که اهل بدعت کے 
ھاں هوا اور انھوں نے اس صحیح راستے کو ترک 
عے ۔ انھیں اصليه ‏ 


کر دنا جس پر اهل الہنة والجماعة چلتے ہیں ۔ علم 


| الکلام کے بارے میں لوگوں نے افراط و تفریط اور 


غلو سے کام لیا ے ۔ بعض نے کہا یه حرام اور بدعت 
ےے؛ بعض نے کہا فرض کفایه با فرض عین ہے اور 
انضل العبادات ہے کبونگه يه توحید کی تحقیق 


| اور دین خداوندی کی مدافعت > نام ے ۔ بہر حال 


امام خزا ی“ کی راے ے کہ اس علم میں مضرت 
بھی عے اور منفعت بھی (علم کلام کے بارے میں 
ی تفصیلی بحث کے 
نے دیکھے شرح الفقه الا بر). 

التفتازانی نے بھی علم التوحید و الصغات 
الموسوم بالکلام کو علم الشرائٔہ والاحکام کا 1 


اباء ' اور قواعد عقائد الاسلام یی اساس قرار دیا ے ۔ 
i‏ 


کہتے ہیں کہ علم الکلام شکوک و شبہات کی 
تاریکیوں اور اوهام و عقائد باطلهہ کی ظلمتوں ہے 
نجات دیے والا ے؟ بالجمله کلام تمام علوم میں 
اف واعل اور علوم دینیه ک ریس ھے اوراس ی 
غرض و غایت دینی بر دوک سست حصول 


میں کامیابی ے. 

یہاں یه سوال پیدا هرتا ے. که اگر واقعی 
علم الکلام اتنا اعلى د ے ٤‏ علم اھ تو پھر سلف 
میں سے بار نہایت بلند بای بزرگوں نے اس ی 
رخالنت کت گی 


اس موفع پر امام ابن تیمیيه (م ۸يھ) کا 
ذکر بہت اہم ے؛ جنھیں علم الکلام کے مخالفین 


۱ اور متکلمین دونوں کروھوں ہیں تاسمل کیا جاسکتا 
ملا علی الفاری نے علم الکلام 1 اھمیت یول 


ے ۔وہ امام احمد بن حنبل کے متبعین اور اهل 
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سس ات بع با مع 


السة کے زبردست عداقین: ہیں سے اتھے ۔ اب 
نے اعداے دين مہتدعین ؛ محالفنن اهل | 

والجماعت» پاطنید» فلاسفهء حتی که صوفیه بچ سی 
تک ٣‏ بد سے بالا تر نھ سمجھا اور ان سب پر 
بہت پر زور حملے کے ۔ ابن تیمیہ کے زماتے 
میں اشاعرہ کا بہت زور تھا ۔ معتزلہ تقریبا ختم ہو 
چکے تھے اور علائید طور پر اشاعرہ کے خلاف قلم 
اٹھانے کی جرأت مشکل ھی ہے کی جا سکتی تھی بے 
بہر حال امام غزالی“ کی تصافیف کا يه نتیحه نکلا 
تھا کہ منطق و فلسفه؛ جنھیں محدئین و نتہا ی 
ہزم میں رسائی حاصل نہیں تھیء اب ان کی محفلوں 
میں بھی جگھ پانے لگے تھے ۔ ساتویں اور آنھویں 


صدی ھجری میں ابن تیمیه نے ان علوہ کی طرف 


توچھ دی ۔ وہ ایک بلند بایه محدث ھونے کے ساتھ ا 


ساتھ ماحر فلسفه و منطق تھے انھو نے علم الکلام 


ا 


a _ .‏ س س ی ۸ س es mm‏ 
اپژ۔وایپ_ے۔سحجچجے ہے .۔ __ --_۔۔ ٢‏ سا سوک سک اکا وا - 


° ۱ 7 
کی طرف بھی پوری پوری توچه دی ں اور اس علم کے 


تمام مرڑجھ مکاتب فکر پر محققانه تظر ڈالی _ انھوں نے 


اشاغرہ کے ان افکر و ا غاریات پر بھی نکته چبی 
ک جن میں انھوں نے (ابن تیمیه کی راے 
طریقۂ اسلاف سے رو کردانی کی تھی اور 
میں فلسنیانه حذل ۱ 
بہت سے ایسے کلامی مسابل ک زد کیا جو شلط تھے 
اور جن کے بارے میں ان کی راے تھی نہ وه تين 


ام 


نے والے ہیں ۔ ابن تیمید کی > 
مشہوز تب علہ کلام حسب ديا" ھیں : عقیدة 
اهل | السنة نة والغر الرسالة السدني فی ہی 
المجاز والحتيقة فی صفات اللہ 7 


چس وہ 


٠‏ اح اب اف 


لمن لمن بدل ډ ين اتسیح: سالة 0 التضا والقدر؛ 


بغیة |' لمرتاد فی ا رد علی التفلسنة والقرامعة والاطنيۂة؛ 
منھا۔ ال الس نویة فى نقض کلام الشيعة وانقدریة یا 
الرد - في الروائض والامامية: الرد ع نامیس النته 
یس للرازی [نیز رك به اہن ثیمید]- بارھویں صدی هجری 


WWW. besturdubooks. ۸۷6 7 


علم (علم کلام ) 
یں جزیرۃ المرب میں محمد ین عبدالوعاب کی یر یی 
بھی د رصا بے این تیمي٭ کی صداے باز گشت تو 
یه ایک اصلاحی تحریک ٹھی؛ جو بعد مس 
حاندان سعود کی شکل میں سیاسی میدان میں بھی 
کارفرما نظر آتی ے ۔اس تحریک کر اثرات اسلامی 
عقاند و نظریات پر خاعے گہرے ملتے ہیں ۔ به 
ثرات بر صفیر پا ک و ند تک بھی پہنچے۔ 
نے اپنی کتاب علم الکلام 
وہ کہ 
ہیں کہ ایسا هونا مقتضاے حالت تھا ۔ ةرون اولی 
میں مسلمان یک فنی ھوتے تھے ۔ ام نح وکو فقہ ہے 
ڈواقفیت تھی ۔ فقہا کو حدیٹ سے کم سروکار تھا ۔ 
محدثین علوم عقليه ہے نا اشنا تھے - علم کلام ایجاد 
هوا تو اس ہیں فلسفے کی پیسیوں اصطلاحیں شاسل 
ھو گئیں ۔محدئن اں اصطلاحات کو سن کر 
فلسغے اور کلام میں فرق نه کر سکے اور جونکه وہ 


ف سعممسانی : 


( ص ۳٣‏ ببعد) میں اس کا حواب ےۓے _ 


: ِڪ 7 ٣‏ 
کے , فاسفه یونانی کو پہلے ہے برا سمجھتے تھے علم 


۔'“ 
دی 
ا . 0 
1 سے 
a‏ 
5 


کک , وغہرہ میں مہارت پید 
لے > 


س -ے 


کلام کو بھی اس کا شریک حال سمجھے ۔ محدثین 
ک زبانی عام طور پر یھ روایتیں منقول ہیں که حے 
کسی کو جوھر؛ عرض » ماده وغعرہ الفاظ استعمال 
"کرتے سنو تو سمجھ لو کہ وہ گمراہ ہے . . . , اس ہے 
بڑھ کر يه که علم کلام کے لے فلسفه اور طبیعیات 
| کرنے کی ضرورت تھی اور 
محدثین سرے ہے فلسفہ کے پڑھنے کے مخالف تھے 
السبکی نے طبقات الشافعية الکہری( :49۸ 
ندئرة احمد بن سالج) میں لکھا ے: 
و فی التب المتقدمین جرح. جماعة بالفلسفة ظنا 
منھم ان علم الکلام فلسفة (ےمتقدمین کے ھاں پہت 
سے لوکوں پر ہر بناے فلسفہ جرح و قدح کی گئی ےء 
به ۔۔۔مجھ نر که علم الکلام بھی فاسفه ھی ھے). 
علم کلام : اہن خلدون نے لکھا 


٦‏ سوصوخ 


علم (علم کلام) 
ے کہ علم کلام کا موضوع وہ تسلیم شدہ عقائد 
ابەالیه ھس جن کا ثبوت پختھ دلائل عقليه سے بہم 
پہنجایا ائے نا لہ بدعت کی بیخ لتنی هو شکوک 
7 ھوں اور عقائد میں تشبیه کا لغو خیال سر 
باطل ثابت هو ۔ شرح المواقف میں علم کلام ک 
موضوع اس حیثیت سے بیان کیا گیا ے که عقائد 
دینیه کا البات اس ہے متعلق ھوتا ے ۔ قانی آرموی 
کا کہنا ے کہ علم الکلام کا موضوع دات باری تعالی 
ہے کیونکھ اس مس اس کے اغراض ذاتیہه؛ یعنی 
اس کی صفات تہوتیه و سلبیهء نیز اس کے افعال سے 
بحت کی جاتی ھے؛ جا_ھے ان کا تعلق اس دنیا سے هو 
(جیسے احداث عالم)؛ چاےےہ آخرت سے (جیسے حشر 
اجساد وغیرم)؛ نیز دنیا و آخرت میں اس کے احکام سے 
(جیسے بعثت رسل اور آخرت میں ثواب و عقاب) ۔ 
بھی کہا کیا ہے کہ اس کا موضوع ''الموجود من 
“ ہے (تفصیل کے لیے دیکھے 
نسرح الحواقف؟ دير العلےاٴ۱۔ -۔ E‏ 
اصطلاحات الفنول؛ :و ۔مہ؛: کشف الظنون؛ ‏ : 
ب ) ۔ علما نے اس ق ډه تصریح کی ھے له عنم کلام 
میں زیر بحت عقائد سے مراد وہ عقائد ہیں جن کی 
نسبت دین محمد صلی اللہ عليه و آله وسلّم کی طرف 
ےۓے؛ جاے وہ صواب دس يا حطا؛ جحنانجه 
اھل بدعت ۓے عقائد ی بحت بھی اس علم ہے 
خارج نہیں هو کی (کشاف) ۔ [ سطلب یه 
ےه جہاں عفاند حقه کا البات هو 5 وعاں عقالد 
باطله کی تردید بھی اس کے اغراض میں شاسل ہے]۔ 
دستور العلماء میں مزید تشریح کی گئی ہے کہ اس 
علم کے مسال یا تو عقائد دینیہ ھوں کے؛ جسے 
اثبات حدوت؛ اجسام کے لیے اعادے کی صحت,؛ وحدت 
صانع؛ یا ایسے فضایا جن پر یه عقائد موقوف ھں؛ 
جسے ترکیب اجسام سن الجواھر 
حا( وغیرہ, 


حیث هو موجود 


المفردة» جواز 


اھ سے 


1 


علم (علم کادم ) 


ٰ بہٹر هو کا کہ یہاں مختصرا علم:الکلام اور 
علم الالھی (الہیات) کے فرق کی طرف بھی اشا کر 
دیا جائے ۔ موضوع کے اعتبار سے الہيات بھی 
کلام کے ساتھ مشترک ےےء مثلا مطلقا الموجود 
سے بحث؛ لیکن علم الکلام علم الالھی سے بد 
وس سوا سام کلام میں مسائل 
و عقائد ہے بحث قالون اسلام کے مطابق کی جاتی 
عے اور قانون عقل دو محض بطور آله یا ذریعه 
امتعمال کیا جاتا ے؛ جبکە الہیات میں بحث کا 
دار و مدار بنیادی طور پر قانون عقل پر ے؛ چا وہ 
اسلام کے موافق هو یا مخالف (شرح المواقف) - [يه 
راے عام الہیات کے بارے میں ے ۔ اسلامی الہیات 


میں کلام ھی کی طرح اس امر کی احتیاط کی جاتی ہے 


که کوئی نتیجھ اسلام کے قطعی عقائد (نس) کے 
خلاف نہ عو البته تاویل کی گنجائش ھوتی ہے ۔ 
دراصل الہیات کا دائرۂ بحث ”کلام سے وسیع تر ےھ ۔ 
کلام عقائد ایمانیه کے انات تا نام ھے اور الہیات عام 
حقائق کے ادراک کا ۔ فرق یھ بھی ھے له کلام میں 
دلیل اول نص ھے اور الہیات دی دیل اول غقل 
ھوتی ے]. 

علم کلام کو 
دو واضح اقسام میں تیم س جا سکنا ےے ٠‏ 
() وه علم کلام جو خاص طور پر فرق اسالامیه _ 
کے باھمی سیاسی یا اعتقادی نزاع کی بدولت پیدا 

هوا : تاریخ کے مطالعے سے پا چلتا ہے کہ 
اس اختلاف کی ہدولت باھمی جھگڑے پیدا سے اور 
بڑے بڑے ھنگاہے اور معر کے برہا ھوے بلکھ بعن 
اوقات حکومتی للح ایک ار کن طرف داری میں 
دوسرے فرقر پر ظلم و تعدی لو بھی روا رکھا گیا 
[ثلا بعہد مامون الرشید سعتزلہ کے حق میں]: (ء) 
وہ علم کلام جو فلسنے کے مقابلے کے لے ایجاد ھوا. 

متقدسن کے ہاں یه دونوں الگ الگ اقسام 
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عم رما 
علم یں لپکن امام زا لی نے نلسفه و کلاہ میں 
الخلا و اشتراک ک بنباد ڈالی, امام رازی نے اے 
ترقی دی اور پھر متأخرین نے اس قدر خلط مہحث کر 
دیا که شبلی نعمائی کے الناظ میں فلسفہ؛ کلام؛ اصول 
عقائد سب گڈ مڈ هو کر ایک معجون م رکب بن گیا 
(علم الکلام؛ ص .) ۔ اس سلسلے میں ابن خلدون 
کا بیان عہ که تروع شروع میں اہے فلسفیانہ 
رنگ نہیں دیا گیا کیونکہ ایک نو فلسغے کا لو گوں 
میں بہت کم رواج ھوا تھا اور جتنا رواج پذیر 
ہوا تھا اس سے بھی متکلمین اس لے گریزاں رھتے تھے 
کھ وہ اسے عقائد شریعت کے خلاف سمجھتے تھے ۔ پھر 
منطقی استدلال سے کام لیا جانے لگا اور نئے نۓ دلائل 
پیش کے جانے لگے ۔ یہی جدید طریقہ تھا جو 
متأخرین کا طریقہ کہلایا اور جس میں نے نے 
قواعد و دلائل لاتے کے ۔ اگرچہ اس میں بھی جک 
جگه فلاسفہ کے خیالات کی تردید تھی؛ تاهم متآخرین 
نے علم کلام کو اس رنگ میں ڈھال دیا که کلام 
و فلبفہ میں تمیز کرنی مشکل هو گئی اور وہ باہم 
مل جل کر گویا ایک ھی چیز نظر آنے لکے 
(ابن حلدوں : مقدمه) ی ۹۹م). 
احمد اسین (ظهر الاسلام م ۽ م+رتام) 
نے علم الکلام کی وسعت کے پیش نظر اسے 
چار حصوں میں تقسیم کیا ے اور بتایا اھ 
که یه علم صرف عقائد دینیه ک توضیح و تشریح پر 
مشتمل نہیں بلکھ اس ہیں اور بہت سی چیزیں 


داخل ہوتی چلی گئیں :(م) علم الکلام کی سب ہے ٠‏ 


۱ طریق کار کے غلبے کی وجھ سے پیدا ھوے. 


اہم قسم الہیاتی مسائل ہے بحٹ کرتی ہے 


مثلا اللہ تعالی اس کی ذات و صفات و افعالی: انبا و 


رسل وغیرہ ۔ اس قسم کو عم صحیح معنوں میں 
علم الکلام کہ سکتے ہیں؛ (ہ) علم کلام کی 
حکمیه قسم؛ جس کا تعلق زیادہ تر طبیعیات اور کیا 
سے ے) بشثلا جو ٤‏ عرض» جزہ لایتجزی؛ حرکت و 


wordpress.com 


أ غلم (علم کلام ) 


سکون؛ رنگ» ہو؛ مزه وشمرہ؛ )م( عفم کلام ای 
سی قسم؛ جسے دینی رنگ دے دیا گیا سڈ 
امام کون هو سکتا ے؛ امامت کی شرائط کیا ں؛ 
عہاسی اور اموی بطور امام کیسے تھے اور اسی طرح 
کے دوسرے سوالات؛ ([م) علم کلام کی عق 
قسم؛ مثا خر و شر کی بحث: انسانی آزادہ و اختیار 
کا سلہ حسن وقہح معتلیء اعجاز القرآن» 


اجماع و قباس وغیرہ: چنانچہ ہم دیکھتے ہیں 


كه المواقف» الفرق بین الفرق يا الملل والنحل 


وغیرہ کتب کا مطالعه کرتے وقت اس قسم کے 


علم کلام کی ابتدا کیوں کر عوئی ؟ 

[علم کلام کی ابتدا کے بارے میں الاشعری 
(مقالات) سے لے کر التفتازانی (شرح العقائد الہ نہہ) 
تک سب نے یہی کہا ے کہ آنحضرت صا اھ جا 
و آله لم اور صخابه ” کے زماۓے تک لوک 
عقائد کے سلسل میں آپ؟ سے براہ راست رجو یا 
صحابه 7۷ سے براہ راست مشورے کی سہولت کے باعت 
سطەئن ھوجانے تھے اور اختلافات کم سے کم ظہور 
میں آتے تھے؛ لبکن بعد میں فتنوں کا ظہور هوا اور 
عقا بد کے بارے میں شک وک و اعتراضات پیدا ھوکۂ - 
اس کے کچھ وجوه سیاسی تھے ؛ ا چت سے 


کہ لوگوںء یا ان میں سے قہول اسلام کرنے والوں, 
یا یونانی علوم کی اشاعت اور اس کے زیر اثر عقلی 


اس حد تک تو بات ٹھیک سے لیکن یه 
سمجھنا چنداں درست نہیں کے اختلافات کا پیدا هونا 


' کوئی بڑی ھی غیر معمولی یا غیر قدرتی صورت حال 


علم (علم کلام ) 

لحظه به لحظه اپنی ۔انفرادی سوچ کو کام میں لاتا 
ے اور ھر شے کے بارے ہیس ابنا ایک انفرادی 
نقتطہۂ نظر بھی قائم کرتا ۓے ۔ وہ ایک خیال پر 


حامد ہی رہ سکتا ۔ بدلتے شورے سیاسی و جغرافیانی ) 


اور مختلف اقوام کے نظریاتی احوال ہے دو جار 
ھونے کے بعد خیالات ہیں ایک ھیجاں پیدا ھون 
لازمی ھے ۔ دوم اسلام تمام السائلیتٹ کا مذھب سے ۔ 
اس نے دنیا کے مذاہب و ادیان کے مقابلے میں 
اپنا ایک موقف پیش کیاء جس 
تھا۔ جمله ادیان و مذاعب کے ماننے والوں نے 
اس کک مقابله کیا اور اپنے اپنے خیالات کی حمایت 
و مداقعت میں ھر حربہ استعمال کیا جس سے بعض 
اوقات اسلام قبول کرنے والے بھی متاأثر ھوتے 
رعے - 
چیلنج کو علماے اسلام نے کسر طرح قبول کیا اور امت 
کا ایک بڑا حصه اس چیلنج سے بچ لر کس طرح 
نکل گیا ؟ اننا بڑا مذعب اور چیلنچ کی زد میں نھ 
اتاء یه باور نہر کیا جا سکتا ۔ اسا 
صدیول می سحت ہے سحت مقاب سی ا اور به 
دی فصرت اور انسانیت ھر استحادمیس 
کامیاب نکا< ۔ یھ اس کی عظمت تھی ۔ فرقوں کا هونا 
بھی ایک امر 


دین 
ودرتی ےھ - تمدتی تحربوں سے 
گزرتے ھوے اقوام میں ذھنی اضطراب بھی کوئی 
انو کھی بات نہیں: لهذا يہ سمجھنا له فرق صرف 
مسلمانول میں پید۔ا ھوے؛ء غلط ے ۔ اختلافات عر 
مدھب میں بلکد هر مکتب فلسفه میں موجود ہیں ۔ 
ام ں طرح قانون طبمعی کے تحت بسلمانوں می 
بھی ھوے . وج-2 

احتلافات پر زور دینے والےاسلامی فرقوں کے ا۔تلاف 
پر تو بہت زرر دیتے ھیں لیکن یه نہیں دیکھۓ کہ 
ان قدرتی ر طبعی اختلافات اور لثرت بحث می دین 
حق کہ علمبرداروں نے هر محاذ پر مقابله ٹس 


سے ایک ٹکراؤ لازم ٰ 


اس میں قابل ذکر صورت یھ ھے له اس 


اسلام الو ہہاں دن 


علم (علم کلام ) 


' طرح کیا اوز آویزشوں کے ائدر ترآن زو سنت کی 
ر ا امت دو ستحکم رکھنۓ۔اور 
مابه الاثتراک کے اصول پر لجماع واجتماع نے 
مصالح ومقاصد کو کس طرح پورا کیا , 

قابل ذکر یھ نہیں که مختلف آرا اور 


مختف فرقےکیوں اور کس طرح پیدا ھوے کیوٹکھ. 
۱ يه تو امر طبعی تھا ۔ ریاده قابل ذ ؟ ا 


آرا کی اس کرت کے باوجود دین حق کا صراط 
مستقیم کس طرح قائم رکھا گیا اور زیادہ سے زیادہ 
سسلمانوں لو جماعت کا پابند کس طرح کیا گیا۔ 
فرقے ضرور پیدا ھوے؛ مگر چھوٹے فرقے ساتھ ساتھ 
مٹتے بھی گئے اور دین حق کی جماعت ھمیشہ غالب 
رھی ۔ دین حق پر اکثریت جماعت کا اتفاق قائم 
رھنا غر معمولی بات عے اور فرقوں کا هونا ایک عام 
بات ے ۔ جماعت پر قائم رکھنے کا کام علم الکلام 
نے کیا ۔ جیسا که بیان ھواء اس کے تین محاذ تھے : 
() داخال؛ جس میں مسلمانوں کے اندر کے شکوک و 
شبہات کا ازاله کیا گیا ۔ یھ فرقوں کے اندر کا محاذ 
تھا؛ (م) خارجی دینیء جس کے ذریعے دیگر ادیان 
کے عقائد کے نفوذ کا مقابله هوا ۔ یه تقابل ادیان کا 
محاذ تھا: (م) یونانی (قدیم) فلسنے اور مغربی (جدید) 
فلسفے ہے پیدا شدہ خیالات و عقائد کا مقابله ۔ اے 
عقلل محاذ کہا جا سکتا ے . 

ھر چند کە علم کلام بعض موقعوں پر حود 
لئے مفاسد کا ذریعہ بھی بناء لیکن مجموعی طور سے 
علم کلام نے دین حق کی حقانیت کو ثابت کرنے افر 
اس کے خلاف حملوں کی مدافعت کرنے میں غیر معمولں 


لاثٹت انجام دی] : 


ابن خلدون نے بھی علم کلام کی اہتدا و آغاز 

سے بحث گی بے ۔ عقائد ایمانیه پر بحث کرتے هھوے 
وہ لکھتے هان ` 'غرض یه سارے وہ بنیادی عقائد 
ایمانیھ ھیں جن ہر عقلی دلائل قائم کی کئیں اور 
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یھ ٣‏ 2 اش ا 


ان ک تیت پیا کیا گیا ۔ تاب و سنت ال کے 
ےھ 
دلانل ہے پر ھیں۔ سلف صالحین . ملماے متقدمہن 


اور اىمة مجخوین نے انی اداه کو پیش نظر ر دھا: | 


مکر أ نے حل ٹر ال عقائد کی تفعیل میں آپس یں 
اختلاف رونما هوا ۔ احتلاف ل باعث زیادہ تر آیات 
متشابپات تھیں ۔ یه اختلاف علما کو بحث سباحنے 
اور ہناشرے یی صرف ٹھہنچ لايا ۔ مر ایک نے عقی 

دلائل پیشں لے ہیی ساتھ نفل ( لتاب و سنت) 


سے علم کلاھ کی 


ن ھی استدلال ے‫ بس پپ کی 


ناد اق "(مقەمةء ٠‏ ص م م), ۱ 
عنم کلام کے نشو و نما اور ارتقا ہس 


= a 
سول‎ 


سے اساب و وحوه اه 7 ر ارےغے تھے ؟ 
نجھ کہا گیا ےہ ب 


HF 
3 ا‎ 
سے ا‎ 


اس ے بارے مم 


بقول احمد اسن (ادجی الاسلام (rl ٣‏ 
ان ااب یں سے کجے داحلا بھے 
کچھ خارجی ۔ داخلی اسہاب ود تھے جو جود 


EIT‏ کد يه الوب که اس نے نه 
صرف يه لد توحید و نبوت کی دعوت دی بلک اہ 
ادیاں عم اور اقوام کے عقاند و نظریات ہے بحت 
بھی ق اور ان 
فراشت نے بعد سسلمان د۔ 
متوجد ھونے لکے فنسنے کی ہلل طرف ..-- هوا اور 
دای اجتلاف اپول میں اء )ج( سیا سی مسادل 


حارجی اباب اجنبی ثقافتوں اور غر نی 
عقاند و نظریات کی بدولت پیدا ھوے ۔ ان میں ہے 
اهم ۔ہب يه تھا که مختلف ادیان کے سانئے والوں ک5 
رد فلہنیانه نقطۂ نظر ہے دلائل و وجوہ کے باتھ دیا 
جانے ۔ بات در اصل یہ ےہ کہ اسلام جب تک 
عرب یق محدود فضا میں رھا. عقاند کے بارے می 
کونی زیاده باریک قسم کی لدو و. چھان بین 


۱ یو e‏ نا بیدا لد ر ۰ 8 و 
ور بحث و نزاع پہ شوئی: حم فا 


آغاز غو جکا با حی یہ حود 


کے اغلاط ک رد کا (م) عون 


رت ہی زؤرد مر ٠‏ 
با 7 ابتدا 7-- : i‏ 
کے بارے میں تو ھی سا ک ہی 


کی رع 


۔جموعے ار عوے 
2ے ھے 4 لیگ جو باتی ایماں و اتی :د سض نمی 


ر ٹھتی یں ال کے بارے ت ریات جو ا 
اور نکن چینی نہیں ھونی بلکه اجما ی طور بر هی 
عقیدے کا مانا فی سمجھا گیا ۔ موشکنہاں 
(جیسا لھ اوپر بیان ہو چک ے) بعد میں مختاں 
اسباب سے ھہوئیں . 

شہلی نعمانی نے بھی ''اختلاف عقائد کی اییراٴ 
کے عنواںن ے تحت محتف اسباب ے بحث کی ے اور 
(بجوالہ الشہرستانی) بتایا ے کہ اختلاف کے اصول 
اسلامی فرقوں کے ىاوین یھ چار اسور تھے : () صففات 
الہی ٴ5 اثبات؛ (ء) جبرو قد ر کی حقیقت: (م) عقائد و 
اعمال یق حیثیت: زم) عقل و نقل کی نزاع 
(ملم الخلامء ص .م تا .ج مزید تفصیل کے 
لیے 7 به فرقه) , 

”'علم الکلام“ کی اصطلاح سب ے پہر 
کس نے اور کپ استعمال کی ؟ احمد امن (ضحی 
الاسام » ۳: ۹) کاخیال ے کے يه نام سب 
ہے پہلے عہد بنی عباس میں ؛ غالبا المامون کے 
عہد حکومت میں ؛ رائج هوا اور يه نام معتزله ی 
ایجاد ےہ ۔ اس سے پہلے اعتقادی سسائل کے لے 
”الفقه فی الدین'' کے الفاظ استعمال کے جاتے تھے ء 
جیسا که قانون: کے لے !۶ الفقہ فی العلم“' کے الفاظ 
مروج“ تھے ۔ اس بیان کی تائید الشہرستانی (الملل 
والنحل؛ ص ہم) کے ان الفاظ ہے ہوتی ے: ئم 
طاله بعد ذلک شیوخ المعتزلةۂ کتب الفلاسفة حين 
ہے ایام المأنون . فخلطت مناھجھا بمناھج الکلام 
و آفردتھا فنا من فنون العلم و سمتها باسم الکلام ۔ 
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علم (علم کلام) 
نسانی لکھتے هیں : ”تاھم اس وقت 
(عہد سہدی عباسی ) تک يه علم الکلام کے نام سے 
موسوم نہیں هوا تھا ۔ مامون الرشید کے زمائے میں 
حب معتزله نے فلسفے می مارت حاصل ی اور 
فلسنانه مذاق پر اس فن کی تدوین کی تو انھوں نے 
اس ىا نام علم کلام رها" (علم الكلام » ص .)١‏ 
بہر حال یه ظاھر ےے که کلام اور فلسفه 


مسا 
ع. سے 


بہت سے مقامات پر ھم قدم نظر آ رے ہیں ۔ متکلمین 
اسلام کی طرح فلاسفڈ اسلام نے بھی اسلامی عقائد 
اور ما بعد الطبیعیات پر قلم اٹھایا ے اور اسلام ی 
علمی تاریخ میں ھمیں بہت ایسے نام ملتے ہیں 
حنھںی هم بیک وقت متکلمین اور فلاسفے دونول 
میں شمار کر سکتے ہیں ۔ ان بزر کوں کی تصانیف 
آج بھی اس بات کی شاھد ھیں۔ ۔ اب سوال یه ے که 
متکلمن اور فلاسفه (جنھوں نے الہیات اور ما بعد 
الطہعیات یر گفتگو ی) دونوں کے طریق کار اور 
نہج میں کیا فرق ھے ؟ اس مسئلے پر ھم کئی 
طریقوں سے بحث کر سکتے ہیں ۔ متکلمین قواعد ایمان 
کے معتقد اوران یی صحت کے اقرار کرنے والے 
ان پر ایمان رکھتے ھوے ان کو 


ھی اور انھوں نے 


AY 


ےےے۔ں ‏ ۔ 


عقل طور پر ثابت کرنے کی کوشش کی اور دلائل و 


براھین پیش کیے ۔ اس کے برعکس فلاسفه ان مسائل 


(م) جر و اختیار؟ (ه) ڈہائر گے 


پر غبر جانبدارانه اندار میں بحث کرتے ھیں اور په 


فرض کر کے که ان کے دل و دماغ ان اعتقادات سے 


علم :(عل م كلام ) 
بن خلدون : مقدمه» ص ہہم ؟ الغیزا ی 
الاقتصاد 2 ٠‏ الاعتقاد). 
سی طرح سسلمان فلاسنۂ الہیات علم الکلاء 
اور کک ہے متائر ھوے اور انھوں نے ان ک 
بعض اصطلاحات کو فلسفے میں ا۔تعمال بھی کیا 
بلکھ اس ے بھی بڑھ کر انھوں نے دین کے ایسے 
سماعی مسائل کو تسلیم کیا جن کے الثبات یا 
بطلان بر کوئی عقلی برھان قائم نہیں یک 
جا سکتی تھی ؛ چنانچھ ابن سینا کا کہنا ھے : ''جہاں 
تک بعاد حسمانی اور اس کے احوال کا تعلق ھے 
ادرا اک دلیل و برھال سے ممک 


رل لے ۰ بج مل لك 2 شمارے لے اس 1 


نو آق کا نہیں ء 


لیکن 
خوب وضاحت کر دی ےہ اس لے میں ان معاملات 
کے لے اس کی طرف رجوع کرنا جاھے'“' (ابن 
خلدون ٠‏ مقدمه» ص ہ؛ بحواله کتاب الم دأوالمعاد 
لابن سینا) . 


علم کلام کے اهم ترین موضوعات : 
[علم کاام کے بڑے موضوء يهھ ھی 
کک ذات و صفات اور عدل و توحید کا سئله: (r)‏ 
رویت باری؛ (م) قرآن کا مخلوق یا غیر مخلوق هونا: 
مرتکب ی حیثیت 
اور کفر کی تعریف اور درجے (اور منزلة بین المنزلین)؛ 


.(م) حدا 


(ہ) امر معروف اور نہی عن المنکر؛ (ے) نبوت ی 


e 


و خوض کر کے کسی نتیجے پر پہنچ جاتے ھیں 
0 کے معتقد هو جاتے ہیں ۔ گویا دونوں کے 


طریق کار میں فرق یھ ے کہ متکلمین اسلام کے صحیح نہیں ۔ ان میں ہے بعض ضرور ایسے ھے, 


حقیقت اور منصب؟ (۸) سئله امامتە و خلافت . ۱ 


سب کے سب عقل کی فوقیت کے قائل تھے ۔ 


قواعد اساسیه پر ایمان رکھتے ھوے ان کے لے ' 
دلائل و براھین میا کرتے هص جب که فلاسفہ ‏ 
ان مسائل پر اس انداز سے غور و فکر کرتے ہیں 


حیسا که دلائل 


۳ براھین کا تقاضا ے ( نیز دیکھے ۱ 


نلا 


معتزله کے بعض گروہ؛ لیکن فی الجمله علماے ائُلام 


قرآن و سنت کو اول حیثیت دے کر عقائد ک اثبات 


عقلل دلیلوں ہے ر 7 
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پیدا ھوے اور کچھ قرآن مجید کی آیات (خصوصا 
آیات متشابہات) ہے۔. اور لچھ یونانی معقولات کی بنا 
پر ۔ سرسری نظر سے دیکھنے والے کو یه بحثیں فروعی 
اور غیر اهم معلوم عوتی ہیں ء لیکن در حقیقت ان 
میں سے بیشتر کی زد بالاخر اصوك دین پر پڑتی ے؛ 
اس لیے محدثین ء فقہا اور بعد بس اشاعرہ کو ان کی 
طرف ملتفت هونا پڑا ورنه اس بات ن خدشه تها که 
اصولی عقائد دین؛ دات باری؛ نبوت و رسالت»› قرآن 
مجید کا کلام الہ ھونے اور اعمال و جزا کی بنیادی 
اھمیت جیسے سائل میں دین کا شیرازہ بگڑ جاتا 
اور اس کے زیر اثر باقی معاشرتی و اخلاقی قوانین 
اور نفلام عبادات و معتقدات میں بھی خلل آنا ۔ 
اس کے علاوہ ان بحثوں کے اندر ہے بہت سے 
موضوعات ایسے بھی نکل آئے جن کا اسلامی فکریات 
میں شمار ھواء مثلا اشاعرد کا مسثلة جواهر» جس ی 
آھمیت پیسویں صدی عیسوی میں نمایاں هوی ۔ 
آغاز مس تو یھ محض سادہ ہے سوال تھے؛ لیکن 
رفته رفتھ ان کے اندر ہے فروعات کا ظہور عواء جس 
کے باعث منظم مسلک قائم ھوتے گۓ؛ پھر ھر مسلک 
کی مزید چھوٹی چھوٹی شاخیں نکلتی چلی گئیں. 
الاشعری نے مقالات الاسلاسین میں ان 
مسلکوں اور شاخوں 6 ذکر کیا ہے ۔ البغدادی 
نے الفرق بین الفرق میں ان لو کوں کی بھی نشان ہی 
1ج ےھ جو راہ حق پر ہیں اور باطل فرقوں کے عقاند 
بھی بیان کے ہیں (نیز دیکھے الشہرستانی : 
کتاب الملل والنحل؛ اين حزم ۽ کتاب الفصل). 
اس موقع پر ان سب سلکیں ‏ ہارے 
میں لکھنا ممکن نہیں ۔ یہاں جند ہنیادی مسالک اور 
ان کے ممتاز علمہرداروں کا ذ لر مناسب هو 5], 


علم الکلام کے مشہور مسالک : عہد خلافت 
راشدہ کے بعد جب سسلمانوں میں سیاسی اختلافات 


AY‏ علم (علم کلام) 


شدت اختیا رک ر گے (خصوصا حوارج» بنو ام اور شيعه 
کے احختلافات) دو قدرتی طور پر فکری و اعلقادی 
بحث و مناظرہ مس بھی شدت آتی 01 سا 
جنھیں بحث کا مر کر قرار دیا جا سکتا ےہ يہ ھیں ٠‏ 
([) مسئلۀُ جبرو اخیار ؛ () کبائر کا مرتکب اور 
اس کی شرعی حیثیت؛ (م) مسئله خلق قرآن. 


جہریه و قدریھ : بعض لوگوں کا کہنا ھے کہ 
مسئلهة جبر کا موجد جعد بن درعم تھا اور اس نے یه 
عقیدہ یہو د یول ہے لیا ۔اعل فارس کے اں بھی اس قسم 
کہ حیالات کی موجود کی کا پتا چلتا ے ۔ جعد بن 
درھم سے یه عقیدہ جہم بن صفوان نے لیا اور مدعب 
جبریه کا بانی اسی کو سمجھا جاتا ھے ۔ اس م کہنا 
ھے که انسان مجبور محض ے۔ اس کا نه کوئی 
ازاد ارادہ ے نه اے اپنے افعال پر ٹوئی قدرت 
حاصل ے ۔ وہ فقط ایک تنکے کی طرح عۓے؛ جو بیز 
ھوا کے ساتھ اڑا جلا جا رھاھو ؛ یا لکڑی 6 ایک ٹکڑا 
؛ جو موجوں کے تھپیڑوں کے رحم و گرم پر هو يه 
دو تھا جبریە 6 مابه الامتیاز عقیدہ ۔ جہم بن صفوان 
کچھ اور عقائد کا بھی قائل تھا, مثلا کوئی چیز ابدیو 
دائمی نہیں اورجنت اور دوزخ بھی بالاخر فنا ہو جائیں 
:۴ ایمان معرفت بات 0 نام ے اور کفر جہل بائتہ 


کو کہتے ہیں (اس لے جس نے اللہ کو پہچانا: 


پھر زبان سے انکر گیا وہ افر نہں ع)؛اس یی 
یھ بھی راے تھی کھ اللہ تعالی ک6 علم حادث ے 
اور ود کسی چبز کی تخلیق ہے پہلے اسے نہیں 
جانتا ؟ اللہ تعالی کا دیدار نہیں کیا جا سکنا؛ وہ 
ننی صفات باری اور خلق قران کا بھی قائل تھا 
اور کلام الہی کو قدیم نہیں بلکه حادث سمجھتا 
تھا (اس میں معتزلهہ اس کے ھمنوا ھوے) ۔ جہم بن 
صفوان نے ۴۸ھ نصر بن سیار کے خلاف بغاوت 
میں حصہ لیا اور قتل کیا گیا ۔ اس کی دعوت کا 
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عام (علم کلام ) Afr‏ 


مر 2× ضراسان تھا ۔ بعد میں اس کے متبعین نہاوند 


کک حا ا ر شے - جلت الجن ؛ | شی ستخلمن و 
نظردے کی تردید کے لیر لوتاں رے (جہم بن 


کے لے دیکھے البغدادی؛ ص ۹۹ ۱: 


الشیرستانی: ص ,.۔ بہعد) ۔ سسئله تقدبر میں عبن 


صفوان کی آرا 


دوسری جانب قدریه بیٹھے نفر ت ھس ‏ انھوں 
کک 
نے بھی مبالغے سے کم لیا اور کہا که انال بت 
E‏ ارادہ و احتیار سے ارتا ھے حدا ک6 اس سے 
دونی تعلق نہیں ۔ انھوں نے صریحا تقدیر جداوندی 
دو اسی وقت ھوتا ے جب وہ وقوع پدیر عوے ہیں ۔ 
کوت ود يه ثابت ٹرنا جاھتے تھے لہ انسائی افعال 
خالق کےئنات کے دائرهُ قدرت نے باھر ھیں - يه لو ک 
بنو امید کے سخت سخالف تھے اوران کے طرز زند لی 
کے ا قفا 
ہر ہے ٦‏ 


'قدريه ‏ کو اس نام ے موسوم گرنے میں 


بخ ار کین 2 0 باکر جرت 
کے باوجود انھی قدربه کہا گیا ۔ بعضر کے نزدبک 
انہں فدریھ کہنے کڈ سبب بہ ہے لھ انھوں نے 
تقدیر کی نی خداے تعا لی ے کی اوراے بندوں ے 
لے ثابت کیا ۔ دراصل یھ نام ان لوگوں کے لے 
استعمال کیا گیا جو اس بات کے قائل تھے دد انان 
کو اس کے اعمال پر اس قدر''قدرت'' حاصل ٭ 


و وھ دو ہت کت ۱ 
٠‏ بجر جو اہی سے نعلق د اور کک 
چبز اس کے ارادہ و قدرت کے تام ےھ ۔ فدرید میں 


متہور تثریيین زعما عراق میں معبد انجھنی ۴- 
معتزله کے لے بھی قدريه کی امْٰلا۔ 
ق جاتی رهی کلیونکه وہ بھی اس بات: کے 
قائٹل عوے که اعمال انسانی اس کے اپ ارادہ و 
احتیار ہے ظہور پذیر ھوے ہیں ۔ مەہد دو حجاج 


اق لے 


قتل کر دیا اور غیلان > قتل (م 


عم ملم لام ( 


بن یوسف نے .۸ھ میں بغاوت ن 5 قرار دے کر 
١‏ هتام نن 
س کا مناظره امام 


: سے 


عدالملک کے ھاتیوں غوا ے ' 
اوراعی کے ساتھ سشہور ہے ۔ فرب کا عقیدہ دیر تک 
بصرے اور اس کہ نواح سس یہت پھولتا رھا ۔ بعص 
لو گوں کا کہنا ھے کہ ف۔ريه کے عقائد نے بعد 
ہیں ٹنوی عقاند ک لبادہ اوڑھ لب اور بعض کے نزدیکب 
وہ معتزله میں گھل مل کے . 
مرجئه : يه اصھلاء ان لوگوں کے لے 
استعمال کی گئی جو یر نکب کے بارے میں حکم 
لگانے پر ارجا (تاجیل, سہلت' کے قائل تھے ۔ جب 
مسلمانوں میں مرنکب برد کے یارے میں 
اختلاف آرا پدا هرا تو کن اقوال ظہور پدیر 
عوے ۔ شیعھ نے کہا لہ وہ سمؤسن ےء لیکن اس پر 
حد قالم ق جانی چاھے ۔ حوارہ کی راے تھی که وہ 
کف ہے اور اس کے قتل واحبے - معتزله کہ ے ھے 
کہ اسے مؤسن تو نہیں الہاا ملم تھ سکتے ہیں 
نيا که مرتکب کبیره 
رد (یوم قیامت تک) 


مم رجاه نے اس س عقیدے ۵خ اللا 
کے معاملے کے نے ال * 
کر دیا جائے؛ جو علیم و حبر ے اوراسرارو رہور سے 
ا دہ ۔ وھی ان د حساب ار د ۔ بندوں ڈ یھ کام نہیں 
ا لھ وہ ایک دوسرے کے اعسال ۔ حکم لگکاتے پھریں . 
بعر لوکوں ٤‏ ٹہ ۓے ئے سرجٹهھ نے 
بے نقریے بنو اميه کے حالال بفغاوت کرنے سے 
7 کے لے ا (دیکھیے عمر فروخ : 
ربخ النکر العربی ) ۔ سرجنے لبه و خوازح 1ج طرح 
اس بات لو تو تسلیمہ ٹرتنے ھے نه يزيد اور دوسرے 
انی اتوی فاسق و فاجر عیرء لیکن وہ ان کے 
خلاف بغاوت و فتال کے نان نہیں تھے ۔ معتزلھ 
کو مرجئه مس نمار لرتے تھے جو کباثر 


مر ۱ س نج2 تس 
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وجه یر ۴ ا میں بہت سے مشہور و 
نعروف ا لمذ فته او حدیث گے نام ملتے ہیں جنھیں 
مرحئ نت کہا , اس کا سبہب یہی تھا کد يه 
حضرات معتزله اور حوارح کے بزعکس مرندکب کگبائر 
7 ت9 .تج تھے اور ند انھیں دائمی 
جہنمی سمجھتے تھے ۔ ان کا نظريه تھا کے ایسا 
مسلمان اپنے گناعوں کی سزا بھگت کر داخل ۔ 
هو اور اے تال ا سے معاف فرسا دے ؟۔ 

استاذ ابو زھرہ (المذاهب الاسلامیه) ک کہنا 
مہ که بعضس صعابيه بھی قبل ازیں اس نظریے کا 
اظہار کر چکے تھے له مرتکب کبانر کا مُعامله مؤخر 
رکھا جائے اور اسے نداے علیم وخی کے سرد 
کر دیا جائے ۔ صحابه :کرام“ کی یه جماعت (جسر 
ای وقاص» عبدالته بن عمرت؛ عمران۶ 
ھن حصین؛ ابو بکرہ شامل تھے ) حضرت عثمان:* 
ہن عقان اور حضرت ا بن ابی طالب کے د 
" مں بانی ا ا ب ا ز ہی اور انھوں 


07 
مد تصہ> ا 


مسشلةكه بھی سیاسی ا ہے کے 


استاذ ابو زصرہ کی راے مین منزجکە ل اطلاق د 
لو کول پر ھوتا ے : (,) وه لوگ 
:جو صحابه کے بادمی اختلاف اور یلو اميه کے دور میں 


حر پیر ھوے والے کا زات مل شەر اناا 


, متلف الہ ے 


تھا 


الشہرستانی . الملل والنعل) ۔ بعضر علما 2 ماحل 
ایک اور طرح بھی تقسم کی ے؛, 


اور ھجت الہدعة ٠‏ 


۴ 


یعنی مرحئه اہنة 
ہق مرجثه السنةے کا نظرید به 
ے له CE‏ کرو 
سمطا:؛ 


لو اس کے گناہوں کے 
اح ٹت ہبہ 

ہی ٠ FO‏ لیکن وه دائمی 

جہنمی نہیں ۔ اس ا بھی امکان ے “ لھ اللہ تعا ی ا ےے 

بحش دے ت- سی سے بچ جانے ۔ فقہا و 

2 7 مرجئه البدعة کہتے هیں کہ ایمان 

ے۔ ۰ 

ے سان معصیت ضرر رساں نہیں جس طرح کفر کے 

ساتھ طاعت و عبادت مد 


مدن 


نہیں اور در حقیقت یہی 
لوگ ہیں جنھیں فرقۂ مرجثه کہا جاتا مھ . 


معتزله : یوں تو مذعب اعتزال کا ظہور 
عہد آموی میں هو جک تھاء لیکن اس کے عروح و 
ترقی کا زمانه عہد عباسيه لو قرار دیا جائے کا ۔ عام 
ضور پر کہا جاتا ے تہ اس مکتب فکر کی ابتدا 
واصل | ن عطاء (ء بی سے ھوئی ۔ و 
.۹1( ک5ا 
4 کبائر کے بارے میں اس کی 
راے اپنے استاد کی راے سے مختلف تھی ۔ اس نر کہا 
لھ گناہ کیبزہ کا ارتکاب کرنے والا نہ مؤسن مطلق 
ہے نه افر مطلق. 


" 


بعنی ود صحیح معنول میں ده سؤمن 


؛.. ہے نه کافر بلکہ اس ک مقام ایمان و کٹر کے درمیان 


من مر ۔ به اله ا و امام حسسل بصری” ی محفل 


خے؛ جو بعرے ق مسحل میں برپا هونی تھی ؛ اٹھ 


کارروائیوں او ا اخلاقیوں کے جواز کے لے آخر۔' 
الڈ کر آڑ لی کے 
عقیدے ق از لیے کی کیشار کی (دیکھے ٰ 


الٰعہ١ا‏ ذز 
اہی کا 


ابن حر 
صرحئثہ کے مختلف فرقول اور نرات > م 2 


۲ 


دا 0 لے اور ل وگوں َ5 گا 


کیا اور اپنا ایک الگ حلقه درس قائم کر لیا - 
اس پر استاد نے کہا : اعتزل غنا واصل'' اور 
ج۶۸ کا نام معنزلهھ مشہور هو 
ےہ که اس فرتے 
اق ادا اسل یچ عصاء سے بہت پہلے هو چکی 
ت (مثلا زید بن علی) 


ہک یں ہج اس کے 


سے پک امت کے اھ 
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علم (علم کلام ) 


۸٦ 


علم (علم کلام) 


بھی معتزلی المسلک تھے ۔ ایک گروہ کا خیال ہے 
کہ اس کی ابتدا امام حسن بن على کے امیر معاويه۶” 
کے حق میں خلافت ہے دست برداری ے وقت ہے 
ھونی جبکھ شیعیان علىی ٣‏ میں ہے ایک گروەہ 
سیاست ہے کنارہ کش ہو کر امام حسن٭ 
معاورد دونوں سے الگ هو کيا ؛ اس نے صرف عنم اور 


و اس 


عبادت ہے سروکار ر کھا اور عقائد میں غور و نکر ذرے 
س اس لیے کہلا ے٣‏ له وہ بڑے متقی ای پرعیز ڈر 
تھے اور دنیا سے الگ تھلگک رعمے تھے ۔ 
للمقریزی) نے 
کے ھی ۔ 


ت ریر ديا ھے کہ بہوڈیوں ۷« 


زس ے معی معتزہ 
ان کے عقائد اسلامی فرقه معتزله سے لے 


١ ٠ ۲‏ ٰ 2 
جلتے نھے مک سے ث ہے کے مو وا لے وس ھے ج ای 
اسلام ےھ آانھوں ے تنا ند ہی ممائلت 1 بنا پر 


الل 7 از لا اسلام و یہو یت ے د رمیال حاصی 
ممائلت پانی جانی 
روسنی مرک نورات 


کے یود کے 007 فف ۲ 
فلسفه کی 


دھے . : مسامانول وم 


ای سے بھی معتر معتل نے قرآن مج | 2ر 


نات باری و ف نوسیج و و ناویں 


N 1‏ د یکھے الات 


فدہمنے ۰ روسنی سی 

ا سے ا 

e ۲‏ 
را وافار بھی ھی 

اں یی بنا پر معتزله خود نی فر فرقوں میں بس ریت 

الواصلية . اایذیلية » النظاءية ء الحاحظية. الخيامبة. 

الکعبیة الجباثیة وغیره ) ء لیکن پانچ اصول ( جنییں 

و اصل بن عطاء نے القواعد ن نام دیا تھا) ایسے 
حو ال سب ے دربیان مبادی مشتر که 6 درجد ر تھے 


ھیں اور جن کو مانے بغر وی خد ں معنزی لہلانے 


ل 


ی نہر و تنشریح ٹرے 


ن۔ لی شور 


ک حقدار نہیں اور ود حسمب د یل ہیں : )١(‏ التوحید:۱م) ٠‏ 


لعدل (ہعتزله اپنے آپ کو اهل (العدل والتوحید 
بھی کہتے تھے ) ؟ (م) الوعد والوع د ؛ (م):المنزلة بین 
المنزلتین ؛ (و) امر بالمعروفه اور نہی عن المتكزا 


اب عہ معتزله کے ان اسول خم“ کی مختصرا تشریح 
لریں گے . 
() توحید : 


۱ کےا ات تال 1 


ودا ۔ 


ڈعالٰی کے عقیدے کی با پرہمتازوممیز ۔مجھے جاتے 
× نقطة نظر 
فَ ) اور 
فلسنھ آرانی میں دور تک جا نکلے؛ اور حة اس سے 
بہی وجه ے 
ضر ید کی نبت بذور کید ان 

بطور خاص کی گنی ۔ ترآن مجید بس سی 
آیات موجود ہیں ا تعالل کی و ولت 
کرتی عیں؛ مثلا لیس کمنده شی کن نچ 
انات کک جو بظاعر تجسبہ کی طرف 


هیں › لیکن معتزله نے اس عقیدے کی اینے 


ل "ا 


تت محصو س ف ؤ ص 


سے لوحك 


مزید سباحث معر لھ وجود ہیں انے ۔ 


° ١ 


نو دک 


اتارہ لر د ھی ؛ سے د أئںه سء ف ا بھأر 


8 0 4ے 


فلا واه ألمت ۔مشری المرب في 7 رجه اء 


سی طرح جني ارات ننا هر جہت ٹ کا اظمہا: ری u‏ 
ی ک ۵۸۔ ! م e‏ حر در 
مر ؛ 6 ہے و 4 عرسِ اور : ا است ڈ۴ یت 


اور جن آیات سے شید و تمثیل : اشہار رتا ے 


ا ل ترات 


ال پر بحت و تمحیعن سے پہلو بچاتی ۔ 


تھا که ہم الہ تعالی اور اس کی رحدائیت 


اا 


پر ایمان رالھتے یں اور جو لچھ قران سید میں 


کے 


> 
ربادہ یق 


اس ہے زیادہ کچ نہیں کہہے شلبونکه 


کے 


عرفت شم پر واجب نہیں ۔ غمارے 
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میں وارد هوا ۔ اگر ھم اس کی تفصیل و تاویل میں _ 


جلے گئے تو یه هماری بای ھوں گی؛ اتہ کا فرموده له 
ھو گا ۔ اس ناز ک معاملے می غور و خوض کرنے ہے 
خطا کا امن ے؛ اس 
ھی بہثر ے ۔ معتزله نے اس معاملے میں دوسرا 
پہلو س انھوں کہا : عم آیات تنزیه 


لیے تو فقط اتنا مان لینا ھی کافی ہے جو قرآن مجید ! 


۱ 


لے اس سے احتراز کرنا . 


آیات جن میں مثلا عرش ى ھونا ا اور کے 
اور ھاتھ وغیرہ کا ذکر ے؛ ان کی ایسی تاویل کرت 


ہیں جو تثزید ے متعادم ند رعے بلکد اس کے 


موافق ھو: حونکه اسلام حالص توحید و تنزيه 
ک5 علم بردار ےھ اور اس میں تسم دات ځ ثائه 
نہیں. اس لے لازم ےے لد جو آیات بظاھر تجسیہ 
و تنیل کی حامل دی ایسی تنوضیح ک 
جانے جو صریح؛ واضح اور متضفق علیہ عو ۔ 
شبلی نعمانی نے 


ا 3 متعلق قراں مجید می جو 


ا 


بیان یا ےم . 


ای تحن کی ان الناظط د ) 


الفاظ اس قسم کے مد دور ہیں جو جسمانیات کے . 


لیے مخصوصض دس : مثلا عرش پر متمکن ھوناء قیاست 
کے دن فرشتوں کے جھرسٹ میں 
ان کے حقیقی معنی لے جائیں یا معازی؟ اس سوال 
نے دو مختلف فرقے پیدا آکر دے - پہلی شق کے ماننے 
والے محدثین اور اشعریه ھی جن می سے بڑعتے بڑهقے 


انا وشرہ ورد ؛ 


مجسمه اورمشبهه نکل آئے: جو حدا کے ھاتھ پاؤں تک ٰ 


ماتے ھیں ۔ ۔ذڈوسرے احتمال کے قائل معتزلة غ ںی جن کچ 


دوسرا نام منکرین صفات ے ''(عا م الکلای م 
اسام اشعری نر مثالات الاسلامیہن ٠‏ 


کس ہ۲). 


)۰ 


مخلوقات سے پہلے موجود تھا 


غلم (علم کلام ) 


جوهر له عرض - اس کا له کوئی رنگ نے نه ذائتہ 
٭ حوشہو۔ ا سے چھوا نہیں جا سکتا ۔ اس کی نه حرارت 
شے به برو س دا سیت ل يوست نه اس کا اول 
له عمق میں اجتماء ہے 
نه افحراق ۔ وه متحر تب بھی نہیں اور ساکن بھی 
ہی - نه اٰس 8 احزا مس ده اعضا و جرارح ۔ 
اس یی ہیں بھی نہیں ہیں ۔ نھ اس ن کولی 
دایاں ے نھ ہاہاںء نه کونی ا نه پیجھا, نه اوپر 
نه نحا 


& له عرص 


ہا ۔ تونی مکان اس کلو محیط نہیں ہے نه وق 
و ومان ك اس پر آجرا ے ۔ ود کسی ہکان میں حل 


بھی نہیں ا ات ده تو ام و ہت ہے 


نے حلاوت بر دلالت ر شرے ره اہ ےک 


کی جاسکتی ھے نہ وہ تناعی 


7 ۶ گے 
2 ہے اس ہیما دنس فک حا سکن نے یا ود ی تی 


جس 
یه صقت ھی بیان 


حبات میں مایا ھوا ےھ ۔ ود محدود بھی نہیں کے ۔ 


وہ ده دو سی نا والد ے نه لسی ىا بیٹا_ اقداراس ک 
حا صد نہس ہر یکن او رن ے ا سے حھيا نک 


سک حواس اس کا ادرا کے نہیں کرسکتے اور 


ےہ 
ا یسر سے قباس نہیں کا حا کا عله قات 
کے ساتی ہے کسی طرح 5 ت بھی مشابہت نہیں ے 
افات 9 سا | ننن گویئر نسی ا وہ دل کرک 
دزرنے والے خیال اور وهم میں آنے والے تصور کی 


ت وٹ فمك سے ہے ےے وہ 


وه حمله 


مسا بہت ہے بھی ماوراء چ 
اول: سابق اور تمام حوادث ہے ۔تقدم ے ۔ 


۱ 


- وہ څە مشه سے عالی 


' قادر اور حی ےے اور یونہیں ھمیشه رے ۵ ۔ اس 


میں معتزلہ کے عقیده توحید و تنزیه کو ان الفاظ ` 


میں بیان کیا ے : !”اللہ ایک ے 
چیز نہیں ۔(اس کا) نہ جسم ے نه تالبدہ نه جئد ے 


له صورت» نه حول نه گوشت ۔ (وم) ده شحص ے نه 


- اس حیسہ ونی ۳ کر سکنے اور کانوں 


انکھیں دیکھ نہیں سکتیں اور بصارت اس کا ادرا ت 
نہیں 13 سکتی ۲ و هم و خیال اس کا احاله د ہں 
سنا نہیں جا سکتا ۔ 


سے ا سے 


بھی ے لیکن زندہ و قادر علما کی طرح نہیں ۔ 
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عام (علم کلام ) 7 ۱ 


ئی قدیم نہیں 
ا 


کے۔ علاوہ 


ج 0 > ٠‏ 
اور اس نے علاوہ کون معہود نہیں - اس ف 


یی ی اس ا شریک نہیں اور لونی وزیر نہیں۔ 
حو آنحھ ود بناتا اور پیدا کٹرتا ھے اس میں لوی 
اس کے مددکار نہیں ۔ اس نے مخاوقات کو لس 
سابق مثا کے بطابق نہیں بنایا۔ اس کے لیے کسی 


ب 
پہنحنا ۓے ۔ ود سرور ولدت اور اديت و الم سے 
بہکانة اور نا اشنا ے ۔ ک ونی شاک غے 


ہے 
٤‏ 


اس سے زی دہ آمان کے به اس سے زیادہ نے 


ات 


سس تا 


اس 


زد 
نه انتہا, 


يه طویل اقتباس شم ے اس لے پیڈدں کیا تا که 


کی فلسفیانه تحلیل کی اور نه توحید ھی کی عنا 


کی روشنی میں وضاحت کی اور اس بات کے قائل 


ھوےۓ دہ قران کے الفاظ, ید, استوٰی عل العرشں اور 
وجه وغیرہ ی تعبیر مجازی حیثیت سے کی جائے . 


علم .(علم: کلام ) 


انسان خدا دیکھ سکتاے 
شمر التعداد احاد دب ,: 


اسی لیے انھوں نے 
ہے کے گظادیا 
جو رویت باری پر دلالت کرتی ھیں» وہ کے ہیں 
کہ اڑےعبال کا آڈاکووں ہے دیا تو می نہیں ' 
البتةہ اھل ایمان اسے اپنے دل ہے دیکھیں گے اور 
پہجانیں کے ۔ هم اس نظریے کو اس طرح بھی بیان 
کر سکتے ہیں که بارق تعان د جلوے کے معنی 
زیادہ ہے زیاده يه هو سکتے ھیں که وه عقل فعال 
کے روبرو آ جائے 8 جو علت اول کی ایک تنویر ے 
اوراس سلسلم میں دیکھے کے معنی اس ہے بالکل 


مختلف ھونے چاھییں جو هم عام صور پر لف جلوہ ہے 


سمجھتے هیں(ڑی اولری: اردو ترجمه : فلسفه اسلام؛ 


صم)., 
معتزله کے عقیده توحید اور نئزیە دات یق وضاحت _. 
هوسکر- یه بالکل ظاءمر و باحر هھ که معتزله نے تنزيیه ۱ 


ی 


کا تحه تھا لد منعلقی ۔ مسال 
کلامیہ منصة شہود پر آئے ؛ یعنی مسئله رویت 
باری ان اور مله صفات باری حل حلالھ - 

ے سسئلے سے خلق قران کا تنازع بیدا 
ھواء جو ایک طویل عرصے کے لیے اسلامی معانرے 
و قتال کا 
ق قران کے بارے میں تفصیلی 
گنتگو بعد ہیں مو ئٔی) ۔ جہاں تک قیامت کے دن 
مژمنوں کے رویت باری تعا ی کا تعلق ےء معتزلد 
ا سے محال سمجھتے تھے کیونکہ ان کے نزدیک اس 
سے خداے تعا ی کی جسمانیت اور اس 5 ذوجہت هونا 
لازم آنا شے للہدا وہ اس بات کے قائل نہیں ہیں که 


شور پر دو اعم 


پھر اس دوسر 


میں زبردست بحث و تمحیص اور حدال 
باعث کا رما رال 


(م) عدل : معتزله کے اصولى عقائد میں سے 
یھ دوسرا اھم مسئله ے اور انھیں دو مسائل کی 
بنا ہر وہ اپنے اپ کو اهل العدل والتوعید ”کہا 
7 هر ےا ترجہ نمام اهل اسلام انت 2 
عادل ھونے کے قائل ہیں ء لیکن معتزلھ نے اس مسشلے 
میں بھی اپنے مخصوص نظریات قانم کے : چونکھ 
الہ عادل ےء اس لے یھ جائز نہیں که وہ شر کا 
حکہ دے اور پھر بندوں کو اس ارتکاب شر ی بنا پر 
عذاب مس سبتلا کرے ۔ نتیحه یه که انسان آزاد اور 
مختار ے اور جو کچھ بھی اعمال خر وشر انجام دیتا 
ے؛ اپنی مرضی سے دیتا عے ۔اس میں فقط اس ے 
اپۓ اراده و اختیار ک تعلق ے ۔ یہی وجه عے که 
وہ نیکی کے کاموں پر ثواب کا مستحق ے اور بدی 
کے کاسوں پر عذاب کا ۔ گویا معتزله کا نظریه ھوا 
لد بندہ خود اپنے افعال کا خالق ھےء نه کھ خداے 
تعا ی؛ نیز انسان اپنے افعال میں مختار ے؛ مجبور 
نہیں خدا نه عمل شر کا اراده کرتا نه اس کا 
حکم دیتا ہے بلکه اللہ پر واجب ے که وہ جو 
کچھ بھی کرے بندوں کی صلاح کے لے کرے۔ 
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علم عام اا 


اسی بنا پر مشمہور معتزلی النظام (ابراخیم بن سپار؟ 
م ۱ مپھ) یه دعوی کرتا ہے کہ مخلوق کی آاسبت 
خدا صرف وعی حکم دیتا عے جو اس یی بھلائی کے 
لیے هو اور یه بجا ے خود انصاف وعدل ونا ےہ . 

معتزله کے اصول عدل سے نظریه صلا۔ اح واصلح 
اور نظریة جن ہے غ بج سب نے e‏ 


^۹ 


rm = ےھ‎ + spf Ar 


۱ کا ارتذدب بی کرتا هي اس 


و اصلح ے۔ مراد یہی ےہ وب تعالی کے تماء 
اعمال ہیل نوله ک حر اور صارح 1 منصد هونا | 
کے _ اس سلس میں ان میں سے بعض نے یہاں 
تک کے دیا که اله پر اصلنے کی رعایت 
واجب ےہ 

4 

اسی ص ہہ حجہسی معترله رر قرار د را له ایت 

عادل 9 ے اوراس کے تمام کاموں یق و 
ایت و شیا سے تو عا ت سن و ن :و 


وڅه يدا هدا معتزلهھ ک 


مکل حسمن اور ب داتی نق كدب ہی 
ا 7 ےہ ٤‏ او 
دو داتی ےھ اور صدق میں حسن اتی . حنا نجه 


ساموں کے کرنے ک ہکم دیا وہ 
فی نفسد حسن تھے اور اسی لے کہا کہ یھ کام کرو ۔ 


شریعت نر جن 


اسی صرح حن ناموں سے روک گا حونکەة وہ فی تشس 


برے تھے ا لے فرمایا که مت رو - نتیحه يه نکلا 


که انان شریعت کے بغیر بھی مکلف ے کیونکه | 
و بت یا بالفاظط دیگر خر و شر کی | 


عوا 


ٹیا 
طرتٹ رغنما 0.101 کے لیے موجود ھے 
ا وعد د وعياد ٠‏ معتزله و زو سے 
ایمانل په هھ ند انان جو عقدہ ر تھے اس ے 


مطابق عمل بیی لرے - جو شخص کہائر کا مرتکب 


اکنا ہے که اعمال | 


7 ۰ وو 6 


o 


۱ علم (علم کلام ) 
بدکار کو لازا سزا مر ؟ 


- ان میں 
ایت بار ازریم o9‏ 


سے کام لیا اور که دیا کی 
الہ پر واجب ہے کہ اپنے مض و فرمائردار کو 
بیمۃ بزا) دے اور مرتکی لبرہ کو عتات (..:ا) 
وا طاعات پر اب ورتا پر عقاب ایک 
ET‏ ال پر لازمہ ۓ 


ن : اس سے مراد ے کفرو 


ٹوا 


ٰ اسلام ے بس الک | د رجے ک دعن 2 د رال اں 


کے بارے میں ے ۔ ایسا شخص 
جو زباں ہے ایمان کی اقرار تو کرتا ے لیکن گناھەں 
کی حیثیت کیا ہو کی؟ 
معتزله کے نزدیک ود نھ تو صحیح مؤسن مھےہ نه 
حقیفی معنول میں کافر لیونکھ اس نے زبان ہے اقرار کو 
عملی جامه پہنانے کی کوڈش نہیں کی ؛ لیکن الہ تعالی 
پر ایماں اسے امت ہے خارج بھی نہیں هونے دیتا ۔ 
معنزله کے ہاں کچھ دباٹر نو وہ یں جو انسان کو 
حد کفر تک لے جاتے ہیں ؛ لیکن کچھ کبائر ان سے 
کم درجے کے بھی ہیں ۔ انھیں مؤخر الذکر کبائر 


) کا مرتکب فاسق کہلاتا ے ۔ فسق در حقیقت ایمان و 


کفر کے درمیان کی ایک منزل ھے ۔ کفر 
غے اور نھ ایمان: اس لے فاسق نف مؤمن ےہ 
نه کافر بلکه اس کا درجه ان دونوں کے درمیان 
کا ایک درجہ ے ۔ ”'درمیانه درج“ کے قائل 
ھونے کے باوجود معتزله نر کہا که م تکب کیره 
پر لفظ مسلم کا اطلاق کیا جائے تاء لیکن یه اطلاق 
بطور مدح و تکریم نہیں ھوک بلکھ صرف کافروں اور 


يه نه تو 


۱ ذمیوں سے ممیز کرنے کے لیے اس پر بولا جائے گا. 


هوا اور اس ہے توبە نہیں ی وہ حم میں داخل ' 


ہو ک ؛ حنانجد ان کا کہنٹا هے که الہ تعالى 
نے ٹیک کاموں بر تواب کا جو وعده لیا _ 
کاموں پر عداب کی دعمکی دی ے؛ وہ ار ا بروے تار 


1 کر ر ھے کی؛ نیک ادمی قا حرا پاے 1 ا 


ار 


ےہ اور برے ٠‏ 


| 
۱ 
ا 
۱ 


(كٴ) امر بالمعروف ونہی عن المنكر ٠‏ نیکی 


ک حکمہ دبنا, اور برای سے رو کنا تمام مسلمانوں کا 


E 
صلانے اور برانی کو کے کے لے معتر‎ 
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علم (علم کلام) 


براه راست مداخلت کو لازم رکھا بلکه بوقت ضرورت 
تلوار کے استعما ل کو بھی جائز قرار دیا اور کہا که 
غلطٰ کار رھنماؤں کو رو کنے کے لے اور مخالفین 
حق کو حق قبول کرنے پر مجہور کرنے کے لیے 
طاقت کا ہس ضروری ہے ۔ انھوں نے اہنے 
اس اصول کو عباسی حکمرانوں المامون؛ المعتصم 
اور الواثق کے عہد حکومت میں باقاعدہ عملی جاہه 
پہنا یا ۔ مسئلهُ خلق قران میں حکومت یی معاونت سے 
انھوں نے جس طرح محدڈین و فقہا کو بزور 
اپنا ھمنوا بنانا جاھا وہ ان کے عقیدۂ امر پالمعروف 
اور نہی عن المنکر ا ایک حیتا جا لتا نمونه ہے . 
نفی صفات و مسسثله خلق قرآن : معتزلهہ کے 
عقیدۂ توحید پر بحث کرتے 
باری اور اس کے تحت خلق قران کے 7 کی طرف 
اشارہ کیا تھا ۔ معتزله نر صفات باری 


دو_ے هم نے سسئله صفات 


کی نفی کی ۔ 
کا ذ کر قرآن مجید میں آتا ےے انھوں نے 
ان کی تاویل ی اور کہا که یه ذات باری کے 
اسماء ہیں نه که صفات - حقیقت یه ے که قرآن مجید 
میں ''صفات الله" کا کوئی ذکر نہیں ملتا اور نه 
اس ہے پہلے کسی دور میں اس پر بحث ھوئی 

۔ اس مسئلے کو بھی خود معتزلھ ھی نے اٹھایا 
اور پھر اس میں اس حد تک آگے بڑھتے چلے کئے 
که یه مسالل علم کلام میں صف اول کا مسئثله بن 
کر رہ گیا (دیکھے احمد امین : ضحى الاسلام؛ 
٣‏ : ۹ ٣)-یھ‏ صحیح ے کہ قران مجید میں صفات الہ" 
کا حکم تو نہیں ے؛ لیکن اوصاف الہیة کا قرآن 
مجید اور احادیث ئبویە میں متفرق مواقع پر ذکر 
اتا ھے ۔ یه لوصاف لا متناھی ھی ؛ لیکن کلامسی 
مسانل میں جن پر بحث کی جاتی سے وہ 
مندرجة دیل هی علمء حیات › قدرت ارادہ؛ سمعء 
بصر؛ کلام) مجسمھ و مشپھھ نے صفات الٰہی کو 
بعینه مخلوق ی صفات کے مماثل قرار دیا جب که 


جن صفات 


۱ حبات) یا ود رت کہیں اور جو زائد علی 


علم (علم کلام) 


معطّله نے صنات باری کا مطلقا انکار کر دا اور کہا 
که الله تعالی نه دیکھتا ہے نه سنتا ے نه ان کے 
لیے کلام کرنا ثابت عے وغیرہ ۔ معتزله کے یه سوال 
اٹھایا که آیا يه صفات یا اوصاف بعینه ذات الہی 
ھیں یا زاند عن الدات ہیں ؟ معتزله نے اپنے 
مخصوص فلسفیانه ائداز میں ان ی وحدانیت ق یه 
توجيه کی تھی آله اس کی ذات مقدس امور کثیر کے 
اجتماع سے م رکب نہیں ھے لیونکے اگر وہ 
بت عو کا تو اس کے تحقق کے لے اس ے اجزا 

سے عرجز کے تحقق یی ضرورت در پیش عو گی 
ر بر سے جوا ار هو کا 
اس لیے مر دب صورت میں وہ اپنے غیر کے محتاج 
هو 6 اور اھ تعال ی اس -- پا ک اور منزہ ےہ که 
غیر کا محتاج ھو۔ ہیں کات اھ میں کس تم کی 
بھی کثرت نہیں پائی جا سکتیء نه کرت مقداری نه 
کثرت معنوی ۔ وہ واحد ھے اور اس کی احدیت تام 
ھے ۔ نه اس کے اجزا مقداریھ ہیں (حیسے مغلا 
اجسام کے ھوتے ھیں) نه معنویه (جیے که 
ماهیت و تشحص ). 

سعتزلہ نے خود ھی یه دقیق ااانه م 
جھیڑا تھاء جس کے نتیجے میں اله ی صفات ے عن 
ذات یا غیر ذات ھونے کی مشکل بحث ظہور پدیر 
هوی - اب معتزله محبور هوے که په نظريه قائم 
کریں که ذات اله اور صفات اله ایک ھی چیز ے؛ 
یعنی اله تعا ی بذاته حی ہے عالم هے؛ قادرےء 
نه که کسی ایسی صفت کی بنا پر جسے علم؛ یا 
ذاته هو 
کیونکه اگر عالم بعلم زائد على ذاته یا حى سے 
زائدة عل ذاته مانا جائے تو ضروری هو کا که 
صفت اور موصوف یا حامل اور محمول کو تسلیم 
کیا جائے: لیکن یه صورت تو اجسام میں پائی 
جاتی عے اور خداوند کریم جسمیت سے منزہ ےہ ۔ 
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علم (عل م کلام ) 
اکر ھم کہیں کہ ھر سفت قائم بننھا اھ 


بہت سی قدیم چیزوں کا وجود ماننا بڑے ا مہ۸ يول 


تعدد اله کا نظريه انم عو جائے ۵. 


نفی صفات ھی سے خلق قرآن کے نظربے نے 
جنم ليا اور يه نفلريه اس قدر مشہور و معروف هوا 
که تاریخ مذاہھب ہیں بعتزله زیادہ تر اسی مسئل 


کی بنا پر پہچانے کے ۔ جب انھوں نے صفات کا 


انکار کیا اور کلام بھی صفات باری ہیں ے ے تو | 


لازا اللہ تعالی کے متکلم ھونے کی بھی نفی کرنا 


پڑی ۔ انھوں نے کہا کە کلام الله کا پیدا کردہ ہے اور 


قرآن مجید خدا کی (مخلوقات میں ہے ایک) مخلوق ہے ۔ 
وہ قدیم نہیں؛ حادث ے ۔ وہ آن مجید کے قدیم 
کہ ےککو کر خیال کرتے تھے ۔ المامون کے زمانے 
میں معتزلة کو بےحد عرو۔ ۔اصل ھوا۔ اس نے ان 
کی سرناری طور پر سرپرہی 
مقربین عموما علماے معنزله ھی تھے؟ چنانجہ اس 
نے ۱۲ھ میں خلق قرآن کے عقیدے کا دھلم کیل 
اعلان کیا اور معتزله نے اے اکسایا که وہ عوام 


کی اور اس کے خواص و 


لے = . سے س _ = 


س س ا 


hy, 


علماء فقا و قضاة کو يلا کر 


امير الم ٹین کا ' 


حکم پہنچایا جائے که جو شخص خلق قرآن کا اعتراف _ 


کرے کا آئندہ اس کی شہادت قبول نہیں هو کی - 


و له المأمون 


ims = 


يه بات تاریخی طور پر ثابت شہدہ 


نے خلق قران کے سسٹد میں بےجا جور و 
تشدد ہے کام لیا حتی که امام احمد“ بن حنبل کو 


اور کئی دوسرے مسہہور علما کو پوابجولاں 


قہد خانے میں ڈالا گیا - امام أبن 7ئ کو کوڑے 


دیاءحاتا 5 


مارے گۓ ۔ المأمون کے بعد المعتصم اور وائق بالل 


نے بھی یہی روش جاری ر کھی -الوائق کے زمانے میں 
امام شافعی” کے شا گرد یوسف بن یحیی بویطی” و بھی _ 
اس قسم کے ظلم وستم کا نشانه بننا پڑا اور احمد بن , 


ا توجوہ 


علم (ھلم کلام) 
Tn‏ گیا - بہرحال حف برست 


علما اپنے موقفت پر ڈلے رے؛ چنانچہ واٹق بان 


کو آخر میں اپنی جارحانه روش ترک کرنا پڑی 
سوسا ےس سی سیر یں 
قرآن کی تفصیلی بحث کے اہ یے دیکھیے احمد امین ۰ 

ضحی الاسلام؛ م : مم تا سر رہم تام ې 
محمد ابو زھرة : المداهب الاسلاميهة؛ بحث خاۃ نی قران؛ 
شہلی : علم الکلام؛ ص رج .متا ,سم)۔ اس ے 
ساتھ ھی معتزله کا زوال شروع هو گیا۔ آخری دور 
میں ان کے دو الگ مکتب فکر ھوگۓ؛ جو بصرے 


سے منسوب یں ۔ مکتب بصرہ والے 
زیادہه تر خدا کی صفات ير توحه 7 تھے ۔ اس 
ے مشہور اعل قلم ابو على الجبائی اور اس کا 
بیٹا ابو هاشم تھے ۔ الجبائی کا خیال تھا کہ اللہ ک 
صفات سمعروضی ہیں اور صرف نام عی نام: ال ہے 
کونی واضح تصور ذھن میں نہیں آتا ۔ اس طرح جن 
صفات کح دعوی کیا حاتاےھے وه نھ تو اوصاف ھں 
اور له حالنس - يه دات کے ساتھ اس طرح متحا۔ من 


وخواص کو اس عقیدے کے ماننے پر محبور کرنے ۔ ٰ که اس سے علہجدہ ہس ھو سکتی ‏ مکتنتب بعداد 


کے متعلقن زیاده تر اس خالعی غلسفیانه اور 
ما بعد الطبیعیاتی مسئلے میں مصروف رے له شیء کیا 
ۓ ؟ یه تو تسلیم کیا جا جکا تھا که شی ء ایک تصور 
کو ظاعر کرتی ے٠‏ جس کا علم هو سکتا ے اور 
حو ایک موضوع کے لے محمول کا کام دے 
سکتی ے۔ اس کا موجود هونا لازمی نہیں کیونکھ 
موجود گی ایسی صفت ے جس کا ذات پر اضافه کر 
_ اس اضانفے کے ساتھ دات E‏ هو 
جاتی ےہ اور اس کے بغیر معدوم ۔ بایں ۱ 
جوھر اور عرض ہوتا ے؛ اس لے خداے تعائی 
کی کی ایک صفت کو زیادہ کر کے تخلیق کرتا 
ے (ڈی اوابری :فلسفة اسلامء ص پرر تاے١۱).‏ 
مکتب بصرہ کا بانی ابوالھڈدیل العلاف 


قم اس میں 
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علم (علم کلام) 
(م ٣ه‏ کو سمجھا جاتا ےے ۔ اس کے دیکر 


مشہور معتزله معمر بن عباد ابراعیم ابن سيار النظام 
(ہ ,م ھ) اور الجاحظ (م ٥ہ‏ ھ) بھیں ۔ مکتب بغداد 


کے مشہور علما میں بسر بن المعتمر (م eri.‏ 


ابو موی المردار تمامه بی الاشرس: ابوالحسن الحیاط 


۹۲ 


(صاحب تتاب الانتصار)ء الكعبى (م وبصعغ)) . 


او 
احمد بن ابی داود (م .م ع) قابل د کر ہیں ۔ ذونوں 
مانب نکر میں يه فرق عہ که بصرے میں اعتزال 


ایک نظری مذھب کی حیثیت سے رھا اور بغداد میں 


فلہنمه یوناں سے 
خلق غرآن نو بھی اسی مکنب فکر نے زیادہ 
بھڑ ڈیا اور پھیلایا. 

مشہور کتب : 
۰ تات اناف الم رحئة. کات التوبةف: 
القرآن. 


نے ناب النكت اور لتاب الجزء (فى معنزله مسثلة 


واصل عضا٭ٴ ک 


٭ سے 


A“‏ ک 
مع ے ا 


ى سعرفة الحق 


CIS TEE‏ اتنج ا اولدرة) اور الماحذ سے 
1پ و فضله عا الفضلة. الاتطاع: و حلق 


الافعال: خلق القران اور فضیلة المنتزلة تحنيف کی ۔ 


علم (علم کلام) 


احد و قبول میں بھی معتزله عقل کو حکم مائتاتھے ,. 

شیعھ : معتزلہ کے بارے میں یه شذرہ خنم کرتے 
سے پیشر جم لاسب سمجیتے ہیں تھ نرقد شیعه کے 
باررے میں چند سطور سرد قلم کی جائیں _ اگرحه 
شيعه حقیقة ایک سیاسی فرقه نها اور اس کا وحود 
حضرت عثمان اور حضرت عل ی٣‏ کے نان میں 


سیاسی وجوعات ی بنا پر عمل میں آیا اور اس بنا 


اس کی صورت زیادہ تر عمل بھی 2 مد سب بعداد ` 


پر عہ شیع کو علم الکلاھ کی بحث مس داخل 
نہیں کرتے: لیکن وقت گزرے کے ساتھ شیعوں کے 
مختلف و ہے اعتقادات کے سلسل میں بحث 
و سباحثد کے آغاز بھی کر دیا تھا ۔ ان کا سب ہے 
بڑا اختلاف اهل السنة کے ساتھ مله خلافت یا 
سامت میں ھوا۔ ان کک کنا ےہ کہ خلافت کے 
اسل مستحق حضرت 2 تھے اور اں کے بعد ان کی 
اولاد _ جی وحه ھے که انھوں نے حضرت عا ٣‏ 

پہلے حلفا اور صحابۂ کرام پر طعن نیا ۔ ان 
کے نزدیک انمه بھی انبیاے کرام" کی ارح معصوم 
عن الخطاء هى جب كه اعل السنت فقط انبا 
و کر ہیں ۔ ان میں بعض انمه سے 


بہرے ور 


گر ے 
سمسسلست 


نو معصو 


ل E Cc 1 ٠‏ عا ۱ 5 سے 5 ۹ 7 ٠‏ 
۴ 1 : 7 2 ب س 
ھی ۔ حاں ھی میں یمن سی بعٹشر لت اعسزال کے نا تیعی اعتنادات بی ہے ایک اھہ مده 
٣ 7‏ = ا my‏ ۱ 


جاع مثا المغنى فی ابواب التوحید و العدل! تاب 


المجموء فو 


نقیہ ن 


ے٠‏ جو ان ہے عاں دین کا ایک اعم رکن 


سمحیا جاتا ے اور جس ک مسلب یه ےہ که انسان 


اپنی عرزت اور جان و با کی اپنے د شمنوں ہے حفاظت 


ترے اور جو کجھ دل میں ےہ اس کے خلاف کا 
اظہار کرے ۔ فہم قران کے سلس میں بھی شيعه 
| : ے - بعقر ایات کی تاویل 


عم ۽ ۶ ۰ , ہے 7 ٦ ٠‏ 
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علم (علم کلام ) 

ھم نوا ہیں؛ مثلا صفات اله عمرین دات یں ؛ 
قرآن سخدوق ہے ؟ کلام ننس کا انکار؟ دنیا و 
آخرت میں رویت بای تعالی کا انکار؟ اسی طرم 
حسن و قبح عقلی؛ انسان کے جبر و اختیار. اللہ تعا لی 
کے افعال کے معلل باغراض و عدل ىانے میں بھی 
شیعھ و معتزنھ میں باعمی موافقت ے ۔ احمد این 


ہے ے 


۔۔ gırt ger‏ ے۔ 


(ضحی الا سلام ۳ : ے۹٣‏ ) نے لکها ےھ کد 
میں نے شیع اساسیه کے ایک متکلم ابو اسحق 
ابراھیم بن نوبخت کی کتاب الیاقوت کے ۔طالعے کے | 
دوراں میں یوں محسوس کیا جسے میں معتزاه کے | 
تظریات بر مہنی کسی کتاب کو پڑھ رھا ہوں ۔ سوال 
کہ ان مسائل میں کس نے کس سے 


لن ×× 
پپدا شونا ہے 
اخد کیا ؟ شیع نے معتزلہ 
f‏ 
١‏ تق و ذعغوی فش معت 
گے ۴ لی ا e‏ - ا 7ک ےل ر 


ے ال سے 
احجد 3 ٹپ کا ح که ا امین کے 


۹ 3 سے ۱ all ۱ ٠‏ 5 3 ۱ 
ضسر سے ہےےں اکا ہۓ+ ا ےد ہے سے ا باللا بے 3 


کاس 


Î e 


بای رید بن علی (امام جعفر کے جحجا) : 
ن غطاء کے شا کرد تھے اور امام جعفر کا جوا 


دس 1 س 


تعلیمات احد کس ۔ شیسمعۂ !ا 


سان تھا وہ ظاعر و باهر ے ۔ بہت ہے 
معتزله عقا نیع ے قائل تھے (المشہرستانی کا کہنا 
عہ کہ نمام اب حاب زید بن عی معتزله تھے ) ۔ شیعی . 
ادبیات کے سشدر سی بنو ہوید کے زمانے کا ادب 

خد وصی ذ کر کے اق ےہ 
سارے کڈ سارا 


اور 4“ بوی می ادب 
شیعی معتزلی ادب ھ (ظھر الاساام؛ 
۰۳ 1( 

مشہور رین شیعہ منکلمین میں مثشاء 
7 الم . یتال الطاق تبر السدين طوسی اور 
ماد میں الحلی, ملا صدرا اور ہلا باقر داماد 
کے نام حاص طور پر قابل ذ کر ہیں , ۰ 


حوارچ : شیعه ٤‏ ذکر کیا جاتے تو لازنا اوا ١‏ 


۹۴۳ 


ا کے بعد اور حضرت علں* کے تحکیم ا 


' سے رھا اور ان 


علم (علم کلام ) 
کا کر سامنے آ جاتا ہے ۔ خوارج معشدد شس کی“ 
:د تھے؛ جنھیں افکار و نظریات سے نہیں بلکھ قواعد و 
احکام کے ظاھر ہے زیادہ دلچسپی تھی ۔ جنگ مذین 
- ھی سہی) 
ٹو قبول ٹر لین کہ فتیچے کے طور پر یھ فرقہ ظہور 
میں آیا (جو خود رہ لی نے ار میں 
سے پیدا ھوا)۔ خوارے ع علق زیادہ تر سیاسی میدان 
ے افکار و نظریات کو دیکھا جائے 
نو وہ ہے حد سادہ اور سطحی ہیں ۔ پھر ان کے نیٹ 
سے کون کے ج می مارک میں یه تھا 
ھا کے نی کافر ے ۔ خوارج میں ہے ازارقہ 
(متبعین نافع بن ازرق؛ مفتول ٥٥ھ)‏ کا چرچا زیادتر 
ھوا ۔ یہاں ان کے بعض عقائد کا تد کرہ کیا جاتا 
ےھ : مرنکب کبیرہ کافر ہے اور ملت اسلامیہ ہے 
حارح: وہ ھمیشہ دوزخ ہیں رھ ک؛ ان تمام لوگوں 


ی تکفیر جنھوں نے جنک جمل یا جنگ صفین ہیں 


حصہ لیا: ان خوارج کی بھی تکفیر جو مخالفوں کا 
مقابله کرنے کے بجاے گھروں میں بیٹھے رف؛ 
مخالفین (مسلمانوں) بچوں اور عورتوں کا قتل اح 
ہے ثقیه جائز نہیں؛ نھ قول نھ فعل میں؟ اپنے 
نقطة نظر کے دفاع کے لیے قتل و جدال کو برحق 
سمجھنا اور یہی سہب ہے که وہ حضرت ع٣‏ اور پھر 
نو امیھ کے خلاف متواتر برسرپیکار رھے . 


)م( اشاعرہ (یا اذعریه) : المت وکل عباسی کے 
عہد سے أهل السنة والجماعة لو ایک بار پھر 


'ابھرنے کا موقم ملا ۔ حکوست کی سرپرستی میں 


معتزله کے جوروستم کے خلاف عوام کا رد عمل ایک 
فطری بات تھی ۔ المتوکل نے علما و فقہا کو 
تریب گیا اور ایک نے دور کا آغاز ھوا؛ جئں کا سہرا 
ابوالحسن على بن اسععیل الاشعری (. ہم تاےمم) 
ےہر ےد ۔ ان کا مکنب فکر ہے اعروت کے ام 
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عنم (علم دلام) 


م۴ ۹ 


علم (علم کلام) 


سے کیا جاتا ساس صدی ی مجری ہے لے کر | | ابو اسحق ابراھیم بن احمد المروزی گی مجلس میں 


نصانیف دست برد زسالہ سے محفوظ رہ کی ھں اور 
ان کی مقالات الاسلامیین آح بھی علم الکلام کے 
قدیم اور اولیں رجحانات اور مکاتب فکر کی تاریخ کا 
الانعری مشہور معتزلى عبدالوهاب ابو على الجبائی 
ا(م م مھ) کے شاگرد تھے اور ان کی ابتدانی تربیت 
اس کے زیر سایہ ھوئی تھی ۔ انھوں نے علم الکلام 
اور ہذھب اعتزال کی تعلیم الجبائی ہے حاصل یک٤‏ 


اهم ترین 


لیکن ٥‏ می ایک دں احانک تضرے ا 


تر اغرال سے 
اعلان کر کے٠‏ اپۓ سابقه اقوال 
معتزله کے خلاف زبردست مہم ک آغاز کر دیا۔ 
یه در اصل اهل السنة والجماعة ک ایک نثئی کروٹ 


جام مسجد میں برسر 


سے تائب ھوے اور 


ھی جس نے بہت جلد دنیاے ادلام لواپنی گرفت 


کر ے نے اس ربکت نکر یق حصوصبت يه ھے 
کہ ا نے ایۓ ہم مقا یل بغترن کر کے آرا و 


نر یات تا زد حود اسی ہے دلائل راقن ج لات 
ا کرد اس زان ہیں اهل السنة ت 
فقنه الطحاوی او الماتریدی بھی عفان و افکار کی 
دیا میں شہرت حاصل کر رے تھے (ان دونوں نت 
۱ رھا ےۓے), لیکن 
ابوالحسر الاشعری کو حصۂ وافرملا اوران کے اثرات 
ریاد وسیع اور دير پا ثابت 


2 لر بعد وی اس مداں کو کے 


زند ٹی می اعتزال ہے سنیت کی طرف ردحان اور 


نظربات می به اجانک القلاب کیونک اور کن 
اساب کے تحت پیدا ھواء تاریخی طور پر اس بارے 
ہیں کچھ کہنا سشکل ہو کا ۔ بظاھر ایا ۔علوہ 
شرنا بھی که وه بغداد آتے جاتے رھتے تھے اود 


0 ےی 


غالا اسی حلقة درس سی الاک پل 
کی طرف 
رغبت .۔پیدا ۔ھوئی اور وہ بتدریج اعتزال سے دور اور 
سنیت سے قریب حر کے حالانکھ انیوں نے نه کہیی 
باقاعدد تعایم بای تھی نه محدٴن 


تفا ل ل یہد 3 . لاله کا تھا 


جا کر بیٹھتے تھے ۔ غا 
میں اعتزال سے نفرت اور طریقة محا۔لن و فقسا 


ففاہ وحدیث کک 
ھی کے لرز بر 
ترک اعتزال کے بغد امام اشعری بصرے سے بغداد 
منتقل شو ر اور یہی 


مھ / جبہپے ہیں 
وفات پاٹی ۔ بغداد ہیں رہ ثرانیوں نے حدیث و فته 


کی تحصیل بھی ک 

ایام اشعری بہت بڑے مسنف تھے (بعضس 
روایات کے مطابق ان 
تک پنسا ھے) ۔ مقالات الاسلامین کے علاوہ ان 


اک تھعداد E‏ 


یق دگ مشپور تسانثٹ په میں + تتمیں اران 


الکریم ٹیس جلدوں میں؛ کتاب اللمع ؟ لتاب القیاس' 


کتاب الاجتہاد: الابانڈ عن اسول الدباة؟ رالة 


فی استعسان الخوض فی علم الکلام اوران کے عاڑوہ 


مخالف ادیان ومذاعب کے رد میں بہت سے رسائل ۔ 
ا گرحه امام اشعری ے حود اپۓے اب "دو امام احما۔ 
این حنل کی راہ پر دمزن بتایا ے (دیکھے کتاب 
الابانة کا مقدمه: جس میں انھوں نے اپنے سلک یی 
تفصیل بتائی ے). لیکن ان ا مکتب کر 
میں لجھ شہرت حاصل نہ کر سکا بلکه حناباه 


حا له 


میں آپ کے کٹ سخالذن ھوے؛ البته شراع میں 


ان کے افکر کی بڑی قدر و منزلت ھوئی اور احناف 
میں بھی ان کے متبعین پائے جاتے میں (مثلا سی 
شریف الجرجانی. ھ ‏ ۸1۱ھ) ۔ شواقع میں سے 
مشہور ترین اشعری علما کے نام یھ یں : ابو سہل 
الصعلوک: ابو بكر قفال؛ ابو ژید !' 
الجرجائی: ابو محمد الطمری؛ ابو مات اکا لی 
ابو الحن الباھإ؛ ابو بكر الباقلانى» ابو اسحق 


مرورزی؛ حافظ | ہو بکر 


www.besturdubooks.wordpress.com 


علم (علم کلام ) 


امام الحرسین اور علامه بیضاوی ‏ ان کے علاوم 
امام بسپقی؛ الشیرستانی. الایجیء الدوانی: امام 
فخرالدین راڑی اور متآخرین میں السنوسی التلمسانیء 
الباجوری؛ ۔بھی مشہور اشاعرہ تھے ۔ اگرچھ ابتدا 
میں امام غزا ی نے بھی اتعری مکتب نکر کی حمایت 
کی؛ لیکن بعد میں وہ کسی خاص مکتب کے متلا 
نہیں رعے بلکھ اشاعرہ کے طریق ے الگ عقائد 
وافکار کے تشریح کے تاعھ ان کے اور اشاعرہ کے 
مسلک ہیں کچھ زیادہ فرق نہس پایا حاتا _ بغداد 
کے متہور عالم مدرسة نقامید میں علم الکلام کی 
تعلم اشاعره عى کے انداز می دی جاتی 
تھی ۔ چوتھی صدی ھجری کے آغاز میں جب معتزله 
کا زور ٹوٹ جکا تھاء امام انعری آکے بڑے اور اس 


دور می وه ال السنت کے عقائد کے مدال ہیی 


سب سے مشہور اور مقتدر امام ۔مجھے گے ۔ انھوں نے . 


رور شور سے معتزلھ کی مخالفت میں قلم اٹھایا اور 
حالص سنی نقطۂ نظر سے عقاعد دیيه کی حمایت و 
اشاعت کا آغاز کیا اور اسی باعث انھیں علم الکلام کی 
تاریخ میں بھی بڑی قدرومنزلت حاصل عوئی ۔ ان کے 
متبعین کی تعداد بے شمار تھی ۔ حکومت میں بھی 
اں کے اعوان و انصاری نمی نہیں تھی اور ان کے 


مسلک پر چلنے والے لوگ مملکت اسلامی کے اطراف ` 


واکناف تک بھیلتے چلے گے ؛ جنانجه ان کی 


عظیم الشان خدمات کے صل میں انھیں امام اهل . 


السنة والجماعة“' کہا گیا, 


ابو بکر الباقلانی (م .مھ اس مکتب قکر ` 
| ساتھ دیا اور حاملین بدعت ہے گریزاں- رے ۔ گوبا 


کے بہت بڑے شارح مانے گے ۔ انھوں نے نه صرف یھ 


کھ امام اشعری کے نتائج کی پر زور تائید و حمایت : 
| نفی و البات میں مبالغھ اور غلو ہے عث کر ایک 
' مسلک اعتدال کو اختیار کیا اور افراط و تفربط 


کی بلکه یہاں تک کہا کہ الاشعری نے اپے نتائم 
تک پہنچنے میں جن مقدمات سے استخراج کیاء علما 


الاسفرثینیء ابو بکر بن قررکۂ امام غزالی کے استاد ' 


عام (علم دای 
اور ان کو معلوم کے بغیر فقط نتائہ ہے آکا۔ 


کرنا درست نه ھو ٴا ۔ بہر حال عقائد و افکار اسلا 


کے سلسلے میں الاشعری الو جو شہرت مل وە 
کسی اور کے حصے میں کم ھی آئی۔ اکرجہ ان 
کے مخالفین (مثلا این حزمء جنھوں نے افعال العباد اور 
مرنکب کبائر کے سلئلر میں الاشعری کو جمرید لو 
مرجٹہ سے متعلق قرار دیا) کا سراغ بھی تار مس 
ملتا ےھ اوران کے ےی نضریات پر ل : و 


اس ی اولاد اور ان ے ترک غلاموں کے عہد مل 
اشاعره نو بڑی ترقی عونی ۔ المغرب می این لورت 
نے بھی یھ مسلک امام غخزائی ے حاصل آئیا۔ 
تلم الکلام کی تاریخ می عم 
طرف معتالهة < کرو نظر اتا هھ 


ا 
اور دوسری درک 


کے E e‏ ت کات ا .. 


صفات محنوقات کے ممائل قرار دیے. تھے ۔اماھ اشعری 
کا سلک ان دونوں انتہاؤں کے بین بن وائم 

انھوں نے صفات یاری کے عقیدے کو تسد کے 
کہا ته وہ صفات حوادت کے مماثن نہر بلکه 
دات خداوندی ے لائقی ھی . دا لهاس کی نان د 
تفاضا ے ۔ امام اشعری نے محدنین و فقہا اور 
معتزله کے اختلاقی مسانل میں اول الد کر حضرات ک 


ے لے ان تک رہائی حاصل کے بخیر چارہ نہیں ' ے دامن بچایا ۔ انھوں نے عقائد میں عقل و نقل 


www.besturdubooks.wordpress.com 


علم (علم کلام) 7- 


دونډل سب ام ل ہا تا هہ عتل کو اف5ر 4 فر یات ۱ 


1 ا ہی ا 3 یب نحخہف قرار دی د یا باکد اس 
سے توص شرتیا کے لے حادم کی حیثیت سے کام 
لہا اتنعری علہ الکلام 1 ایک ب لا لک تق فول اء 
يو نال 8 7 پر بھی مشتمل سے جس ی شہرت 
معنزله نے ھال بہت زیادہ تھی ۔ شی نعمانی نہنے 
عقائد ہیں یا جن نو انھوں نے اعتزال اور سنت میں 
حد فاصل قرار دياء اس حاص حیثیت ہے لحاظ کے 
قابل میں "لد ان ہے علم کلام کی ایک نئی تاریخ 

۱ .. در‎ ۱ | +١ 
: ر مڑنی تک م ان عری سے سلمہ دو فریی لھے‎ 
- ارباب غفل و [ارباب] عقل‎ 


امام اشعری سے ہیں میں 
دا حاعا اور اس نے ایسے عقفید ۓے 
اختیار کے جوان کی دانست میں عقل اور نقل دونوں 
سے ریف رکھتے کی (علم الکلام ص _ه). 

نبلی نعمانی کا دنا رھ که اشاعصرہ کے 
علہ کلام میں تین قسم کے مائ ہے بحث کی گئی 
ے :(,) خالعر فلسنے کے سسائل: (م) فلسنے کے وہ 
مسائل جن کو متکلمین مخالف مذدھب قرار دیتے ہیں . 
اور(م) حالص اسلامی سسائل ۔ ا 
0 9 9 


لابانه اور دوسرے 
الملل والنحل . ص هب 
بعد) ے امام اشعری کے مندرجۂ ذیل اعنقادات کی 
تتصیل معنوم کی جا سکتی ہے : اله غا عالہ بعل 
حی بحیاة. مرید بارادةء متکلم بکلام: 
ببسرم ...ہے اس 


سليه سم ؛ بتر 
3 ی یه صفات از قائم بداند ھی : 
نہ ود اس کی عین هین نه غیر(لاعی عو و لاھی غیرہ): 
۵ ٹر چہر مسلورات ہیں بتعلق 
کے باررے مس ید ہا بجا ےغۓ 


ے: مر موجود 
له وه دیکھا جا 
ے. اس لے اس کا دیکھا 
جانا بجا ے: ایمان تصدیق بالقلب ن نام ع: البته 
قول پاللسان اور عمل بالارکان ایمان کی فروع ہیں ؛ 


اور | موحجوت 


مرتکب کبائر جہنم میں تسثة ن رد 6 


علم (عل مكلام ) 


الت کا تمام بندوں کو جنت یا جہنم میں داخل 


کرنا ظلم نہیں ۰ تمام امور غیبيه ء مثلا جنت) جہنم 
صراط؛ وغیرہ حق ہیں : خم اور شر سب ارادٴ اسر 
سے متعلق عیں : ضرآن اللہ ا کلام اور غیر مخلوق 
عے؛ تمام واجبات تعارف و اخلاق سمعیات ے ہیں 
عتل انھیں واجب قرار نس دے سکتی ؛ امامت 
(خلافت) احیار و انتخاب ہے عمل میں اتی مھ ,. 

اشعەری عقاند و نظریات کی سزید توضیح : 
اللہ تعالی کی رویت بالابصارء تفاعت نوی؛ 
عداب بر اجماعی مسائل ہیں اور روایات سے 
ہے اھ بک سے خر گی پر و 
میں نہں ا هم لتاب وسنت کی پروی کرتے 
اوران اقوال و آثار سے تمسک کرتہ ہیں جو صحابۂ 
کرام تابعن و انمه حدیث ے ہروی عی ۔ خدا کم 
چہرہ ے؛ آنکھیں اور ھاتھ ھہیں ؛ لیکن ان کی کیفیت 
مور ہہ ۔ سر جا ا کی ای خی کار ب 
اس کا کلام غر مخلوق ہے ۔ عم تقدبر الہی پر یقین 
رکھتے هیں؛ خیر هو یا شر ۔ باری تعا ی روز قیامت 
اس طرح دیکھا جائے 5ا جسے جودھویں کا جاند۔ 
ارتکاب ی وجه ہے اهل قله ی 
تکفیر نہیں کرتے: مگر جو شخص ض0 کو حلال 
سمحھ کر اس کا ارتکاب کرے ع وہ کافر ے ۔ خلفاے 
راشدین دین کے پیشوا تھے اور ان کی خلافت نیابت 
نبوت ۔ عشرۂ مبشرہ جنتی ہیں ۔ هم تمام صحابه سے 
انس و محبت رکھتے ہیں عم فتنه و فساد ے 
زمانے میں ترک قتال کو ارجح کہتے ہیں ۔ خروج 
دجال؛ عداب قبر؛ نکر نکیر: معراج نبویء کرامات 
اولیا ؛ ہے تار ایمانں ےھ 

انت ی قدرت اور بندوں کے اعمال کے باررے 
کہنا ہے کد بندہ کسی عمل کے 
احداث پر تو قادر نہیں مگر ''؛ کسب بپ'' کی استطاعت 
ایے دی گئی ہے ۔ يہ کسب“ امن میں اللہ تعالی 


ہی اشاعرہ َ6 
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نے پیدا کیا ۔ اشاعرہ کے نظریۂ سب و اکتساب 


ے ۹ 


کو عم یوں بیان کر سکئے ہیں ئه خدا انسان دو ا 
قوت عدا فرباتا ے اور اے پسند و انتخاب کی قوت . 


استعداد کے مطابق وہ فعل کو پیدا کرتا ہے ۔ اس 
طرح سے نعل مطلوق ے لے ا تتسابی هونا ے 


۱ 
ُ 


(فنسنۂ اسلام: ص AY‏ ١)۔‏ اشاعرہ کا کہا ہے کہ آدمی ' 


کے افعال دی اس ق درت Ù‏ ۱ وی سز نہیں . 
افعال کا خالق خدا ہے اور انسان ان کا مکتسب ےہ ۔ 


قرآنی آیات کی تاویل کی؛ جب کہ مشبہذ نے کہا 
کہ اللہ تعا لی کو محدود و مکیف حالت میں دیکیا 
سے س۴ 
جا سے :د ۔ 
عقیده تو تلم کیا, لیکن اس بات کی نفی کی ده 


الاشعری 2 اہحرت میں رویت باری کا 


۱ 


علم (علم کلام ) 
کئی زور دار مناظرے کے اور اپنی مشہؤر نفسبر 
7 علاوہ کلام میں بلند پایه تصانیف یادگار 
چھوڑیں - انھوں نے بھی الغزا ی کی طرح ملک اشاعرہ 
یک توسیع میں زبردست حصہ لیا اور اس کا دفاع کیا 
اور البات مسلک میں بڑی کوشش صرف کی , 


(e)‏ ماتریدایه ۰ اعتقادات گی دنا می اهل السنتے 


| کا دوسرا بڑا مدرسۂ فکر ماتربدیہ کا ہے؛ جس کی نست 


۱ ابام اہو 
رژیت باری تعا لی کا معتزله نے انکار, کیا اور ا 


رےي ۔ عج ی س e‏ 


ات ےج و 9 رکٹ حالت ہی د يکي جاے ن " 


معتا لد حا (صتات با ری . عذل. وعد و وعہا'۔ 


بحت کے لے دیکھے احمد امین : ظھر 
الاسلام (۔ ہرے تا (Ar‏ . 

امام اشعری کے بعد (الباقلانی کے علاوہ) ان 
کہ مسلک کو پھیلانے اور ان کے نظریات کی ترویے 
کے سلسلےہ میں 
اهل }1 = ّ 


سے ج۔ ۲ 


تعمصٰی 


ڈو اهہ نام تا ریخ ق کی سشہورومعروف 


کے هاں عموما یھ دونوں عالم بڑی قدر و 
حامل رھے ہیں اور ان ؟ 


سا 


FP 
ii 


ك وی ےئ حاصل 


اشعصری مریتے کے مطابق "نئی کتاہیں اور رسال 


تصیف لیے؛ چنانچه مذھب اشمری کی توسم ' 


میں ان ی حدمات بہت اهم هیں ۔ الرازی بھی 


منصور محمد بن محمد بن احمد الماتریدی 
السمرقندی (م ٣ھ)‏ کی طرف کی جاتی ےم [راه به 
الماتریدی] - امام ابو منصور الماتریدی ایک زبردست 
حنفی فقیهء اهل السنت والجماعت کے بہت بڑے متکلم 
اور ستزله کے سخت مخالف تھے ۔ امام ماتریدی ے 
حالات زند کی کچھ زیادہ میسر نہیں آترء لیکن ان کے 
آرا و افکار حود ان کی تصانیف اور ان کے بعد آزے 


2 واے شارحین و سمؤلفین کی کتب ہے بخوبی سل 
رویة اللہ فی الاخرةء خلق الانعال) اور ان کے بارے 


سڑع-ھ egg‏ ہپسسسسسسستا + ر س سے - 


سا سکع و-۔ a‏ طققادت۔۔. ‏ جہ۔حہھ ۔ ے ے 


جاتے ہیں ۔ ان کے متبعین میں اکثریت احنتاف 
کی ے جب کہ امام اشعری کے متبعین کی اکثریت 
شوافع میں تھی اور غالبا اسی لیے احمد امن 
(ظہر الاسلامء ج م) کی راے ے کہ الاشعری اور 
الماتریدی کے درمیان جو معمولی اختلاف پایا جاتا 
ےے وہ در اصل امام شافعی اور امام ابو حنیفہ کے 
امول کا نتبسه عم ۔ بہرحال اشعری سلک 


اس کے مقابلے میں ماتریدیه کو کم شہرت نصیب 


و تصنيفات کو بھی شر زمانے ہسں قبول عام , 


بہت بڑے متکلم تھے ۔ انھوں نے معتزلہ کے ساتھ ا 


هونی؛ جس کی وجه شاید يه تھی که علماے حنفیه 
نے علم کلام میں بہت کم تصنیفات کیں اور اس 
فن میں جس قدر مشہور اور مع رکھ آرا کتابیں ہیں 
وہ شافعید کی تصنیفات ھیں؛ جو عموما اشعریه تھے 


(شپلی نعمانی : علم الکلام؛ ص ہے ) ۔ اس عدم 


شہرت کا یہاں تک اثر هوا کہ آج اکثر علماے 
< نشيه اشاعرہ ھی کے عم عقیدہ یں حالانکھ قدیم 
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ملم (عام کلام ) 


۹۸ 


علم (عل م کلام ) 


ہیں نی حنفی کا اشعری هونا نہایت نہی بک آ ا نظریات کو وسعت اور شہرت دڈینے می فخر الاسلام 


لک سے 


"ہا جا سکنا ےہ که اهل علم پر الماتریدی کے | 


الماتریدی کی لتاب التوحید ک5 نچوڑ سمجھنا چاھے؛ 


آج بھی اسلامی درسّدعوں میں عقائد اسلامیہ ی 


مشہور درین ماخد سس ے مار دولی ے ۔ موجودہ 
دور میں ماتریدی نظریات کی جھلک شیخ محمد 


عبده مصری کے رسالة النوحيد اور شرح العقاند 
العضدیة ہیں بڑی نمایاں یں . 

امام بانریدی فته. اصول الفقه اور اصول دين 
کے مسلمه عالم تھے ۔ انھوں نے اپنے زمانے ہے 
بڑے بڑے علما 
ابو نصر احمد بن عباس العیاضی؛ ابو بکر احمد بن 
اسحق الجوزجانی؛ محمد بن مقاتل الرازی اور نصر بن 
یحیی البلخی مشہور ہیں ۔ امام ماتریدی نے امام 
ابوحنیفه کی کتب کک روایت انھیں بزرگوں سے بواسطة 
امام محمد کی ے۔ الماتریدی تثبر التصانیف عالم تھے 
اور انھوں نے کئی قابل قدر کتب یاد کار چھوڑیں؛ جن 
میں ے امام اعظم“ کی تصنیف الفقه الااکبر کی شرح بھی 
ے۔ ان کی دیکرتصانیف یه هس : کتاب تاویلات القرآن؛ 
کتاب المقالات فی الکلام (آراء اصحاب المذاهب و 
الغرق)؛ كتاب وهم المعتزلة؛ ناب ماخد الشرائم؟ 
کتاب الجدل؛ ستاب الاصول فی اصول الدين؛ 
کتاب التوحید' کتاب رد اوائل الادلة ے للكعبى؛ 
Es‏ ند اتا اکس کتاب رد د تھذیب 
الجدل؛ کتاب رد الاصول الخمسه لابی محمد الباهل ؛ 
کتاب رد کتاب الامامة لبعض الروافض؛ الرد على 
القرامطة . 

امام ماتریدی ک سسلک زیادہ تر ماوراء النہر 
کے علاقوں؛ بلاد هند و پا کستان اور تر کستانی 
علاقوں میں پھیلا ۔ ان کے ارا و افکار اور اعتقادی 


دیرکھا جاتا تھا (حوالۂ سابق) ۔ اس کے باوجود ؛ البزدویء التفتازائیء السفی اور ابن الھماءجیسے 


اجل علماے حنفيه کا بڑا ھاتنیف رھا ھم 


الاشعری اور الماتریدی دونوں ھی سنی تھے اور 


ایک بشثر له مد مقابل (اعتزال) سے برسر پیکار؟ 


لہذا يه کہنا سناسب ہو د له کئی مسالل 


ہیی 


دونوں میں اختلاف بیی پایا جاتا ھے؛ تام اکثر 


دونوں کے مختلف فیه مسائل کی نعداد چالیس 
قریب بیاں 


ا اآساميهةە ہی وه متحد الخبال يا متقاءب تھے 5 


کے 


1 میں ہے بعص 


ی جاتی ےے؛ جن 


٠‏ اهم ترین مسائل کا عم تذٴثرہ ٹریں گے ۔ یہاں اس 


بات 1 وضاحت ضروری ےہ له اعا تی افکار 


' کا مطالعد کرتے وقت اس بات کا گہرا احساس ھوتا 


افکارو نظریات کو پیٹی نظر ر کیا اوران سے 


7 272 ۱ ۱ ۳ 


ایادہ ۰ 


ٰ کیا کیونکه سس مات يبا جاتا 


. ar ہے‎ a am i ے سے ہے‎ 


ےت 


سمہور ذرین إلمقه الا ۴ العقه آلاط. 3 


سراخ 


ایی تا ای سان کی سیا آی اة آل يوست 


بن خالف و وغسے ھی وت کو امام انل“ 3 
ہىاثریدی قل - ا ا عقل اعتماد 
کرتے ہیں بشرطیکە وہ نور شریعت سے 
ان کے نزدیک فقط انھیں احکام عقليه ہے استناد جائز 


پر بھی 


مور عو اور 


ھے جو شریعت حقه لے خلاف ند ھوں ۔ قرا مجید 
کی نفسیر کرتے ھوے بھی ان کا اصول یہی ے که 


متشا سات کو محکمات ی طرف لوتایا جاے اور 


۱ متشابہات کی تاویل و نتسریح محکمات ی روشنی می 


۔- -سست-ے۔ ar‏ 


کی جائے ۔ بہرحال یھ کہنا پڑے کا کہ الاشعری اور 
الماتریدی کو عقائد کے سلسلے میں اصل (نرآن و 
سنت) کے دائرے ہے نکلنا گوارا نھ تھا. دو 
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علم (علم کلام) 

املام کے با دی اصول 3 عفا دد کو عقا 
کی روشنی میں ثابت کرنا جاھنے تھے اور دونوں عقل 
کو نقل کے تابع سمجھتے تھے اس پر حکم نہیں 


۹۹ 


علم (علم کلام ) 


ل و ہرھان ۱ شریعت ٹر اس کا حکم د با اور قبیح اس لیر زھے کہ 


۱ پور 6ےا e‏ کے سسلک نی 


شہلی نعمانی نے علم الکلام میں مندرجۂ ذیل _ 


نو اهم مسائل کا ذ کر کیا ے؛ جن میں الماتریدی اور 
الاشعری کے مث اھ اا ھن 3 تپ 
حسن و تح عقللى ے؛: () خدا کسی کو 
مالایطاق بس کر ظلم نہیں کرتا اور اس کا 
ظالم هونا عقلامحال ےۓے؟(م) خدا کے تماء افعال مصالہ 
پر مہنی ھی : (م) ادمی کو اپنے افعال پر 
احتیار حاصل ہے اور به قدرت ان افعال کے وحود 
میں اثر رکھتی ہے: (ہ) ایمان ` 
ھوتا؛ڑے) زند گی 
مقبول جہے:(ہ۸) حواس خمسھ ہے کسی چیز کا محسوس 
کرنا علم نہیں بلکھ ذریعة علم ھے: (و) اعراض ک 
اعادہ نہیں هو سکتا (اشاعرہ ان تمام عقائد میں 
مخالف نظريه ر کھۓے ہیں), 

یہاں ہم بعض افکار کی سزید توضیح کریں گے :۔ 

( ,) معرفت خداوندی کا وجوب ادرا ک 
پذریعة عقل : یھ مسثله در اصل ایمان کی حقیقآت سے 
تعلق رکھتا ھے ۔ معتزلہ کی راے میں معرفت 
حداوندی کا حصول بروے عقل واجب 
کہتے میں که ایمان بعثت انہیا ہے قبل واجب 
نہیں (یعنی اس کا پہجاننا شریعت کی رو سے واجب 
غے؛ عقل سے نہیں) ۔ ماتریدیه کے ھاں عقا 


نگل 
: نکلفب 


ثم اور زیادہ نمہپس 


شے ۔ اشاغرہ 


ل معرنت 
حداوندی کا ادرا اک تو کر سکتی ےۓے) مگر اس ہے 


فاد رت اور 


سے ا امیدی کی حالت میں بھی نوبه 


اجه یا 'ہرے؟ ا سے ھوسکتا 


ایا سس 


ہے ۔ معتزله بھی حسن و فح شقلی کے قائل ھں 


لیکن ان کے اور الماتریدی کے فکر مس اختلاف 


س 
سم ککتھتےِ ٢سح‏ ۔ ےہ س‫ ۔ ہس سے س سے 


للہذا ان کے 


ممکن نہیں . 

)م( اشیا کا حمن و قبح : اشاعرہ کے نزدیک 
اشيا میں ذاتی طور ہر کوئی حسن یا قبحم موجود 
fae‏ ا سر پر شے - 
کوئی کام یا کوئی چیز اس لے حسین ہے کہ 


۱ ا ہیں کی انجام دھی اس پر لازم 


| ے وہ واجب ہے اور جو قیح 


يه ے که معتزله کے نزدیک جو چبز عقلا یں 
ے وه حرام ۔ مانرید يه 
گو اس بات کو مانت ہیں es‏ 
کا ادرا ف عقل سے ممکن ے؛ لیکن وہ کہنے ھیں 


نہ فقط اس بات سے انسان مکلف نہں عونا بلکد 


مکلف و اہىور ھونے (یعنی فعل سن یی ادانی 
اور فعل قبیح سے احتراز) کے لے شریعت ک حکم 
ضروری سے اور امرونہی اسی پر منحصر ہے . 

(م) خداے تعالی کے تمام افعال ٥‏ مبنی بر 
مصلحت ہوا : اس مسئلے دو اس طرح بھی پیس لیا 
جا سکتا ہے کہ افعال خداوندی معلل ھی با 


تمام افعال معلل یں ۔ وہ مصلحت پر مبنی ھوتے ھی 
کی کوئی غرض و غایت یا مقصد هونا ے 
نزدیک خدا کسی غبیر صالح فعل ک 
حکم نہیں دے سکتا بالکہ اس پر واجب ےہ له 
اصلح پر عمل کرے ۔ 
اہی عبر سال ہیں ۔ وہ اپنے بندوں کے سانھ جو 
حا عے کرے؛ اس کے لیے بندوں کی مصلحت کی 
رعایت رکھنا ضروری نہیں کیونکہ وہ کسی کے 
سامنے جواب دہ نہیں ھے ۔ ماتریدیه ‏ دہنا ے 
کہ الہ تعالی کے تمام افعال حکمت و مصلحت ک 
بنا پر صادر ھوتے ہیں کیونکھ وہ حکیم اور علیہ 
ھےء لیکن وہ حکمت و مصلحت کا قصد و ارادہ 
کرنے میں مجبور نہیں ہے ' للہذدا يه کہنا غلط ےھ 
ے؛ کیونکه اس 


اور ال 


اشاعرہ e‏ راے ہیس افعال 
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علم (علم کلام) ۱ ۲ 


سے اس ئ۰ لام, _حدود قجہد وارادہ اور اختیار کل کی | 


ننی ھوتی ےہ ۔ اس کی ذات کے لیے کسی کام کے 
وجوب کا اثبات کرنا جائز نہیں, 

(م) تکلیف وعدم تکلیف احکام ٠‏ اشاعرہ کے 
نزدیک خداے تما کے لے اکر ہے که وہ اپنے 


بندوں کو ایسے کاموں کا مکلف ٹھیرائے جو ان کی 


طاقت و قدرت سے باهر ھیں ۔ ماتریدیهہ کہتہ ہیں 
که خدا کسی کو 
در اصل یه مسئله افعال حداوندی کے معلل ا 
غر معلل ھونے کے مسئلے سے پیدا ھوا۔ اشاعرہ کے ھاں 


# ۱ 
: 7 جم ! ۱ 1 3 ت ۹ mE‏ ل 
نه بات ععے فور پر حانسز شے ل الله تعا ی ھت 


تدے کو ھا ڈے اور كاه ر کر جرا رکه 


نیکی کی جزا فقط بتقاضاے رحمت خداوندی ہے اور 
بدی کی سزا بارادۂ خداوندی ۔ گویا اشاعرہ کے ہاں 
اللہ تعا یىی اپنے وعد و وعید کے خلاف بھی کر سکتا 
ے؛ لیکن ماتریدیه کے نزدیک الله تعالی اپنی 
حکمت کو تبدیل نہیں کرتا اور اس کے وعد و وغید 
میں حلاف ورری 5 اسکاں نہیں , : ان اہ لا یخدف 
الميعاد (۳ [ال عمرن] 


حلاف و شرن نہیں کرنا. 


۹( سی رک کا 


(ه) صفات باری تعالی : معتزله صاف طور پر 


صفات باری کے منکر تھے ۔ ان کے خیال ہیں ذات 
اللہ اوراس کی صفات شی٠‏ واحد ہے , متلا ال تعا ی 
عالم بذاتم اور قادر بذاته ہے نه ده کسی ایس 
علم یا قدرت کی بنا پر جو زائد علی ذانه عو - قرآن 
مجید میں جن صفات (مثلا قدرت. علم» سمع؛ بصر) 
کا ذکر آیا ہے معتزله کے نزدیک وہ سب ذات باری 


ے اسما ھیں › اس کی صفات نہیں ۔ اشاعرہ نے 


البات صفات کا نظریه پیش کیا اور کہا که قرآن محید 
میں مد کور یه صفات ازلی: قدیم, فاثئم بداته تعا ی 
یں (اشاعره متقدمین نے صفات باری کے سئلے 
میں لاعین و لاغیر کا نظریہ اپنایا تھا لیکن 


تکلف مالابطاق بہپی as‏ 


علم (علم کلام ) 


متاخرین اشاعرہ کے نزدیک صفات بُلاری تعا ىی 
غیر ذات ہیں (دیکھے از مولوی محمد عبدالاعد : 
شرح عقائند النسفی مع حاشيه › لکھنؤ م۰ 8 
ماتریدیه نے بھی صفات کا اثبات کیا اور یه نظریه 


۱ اپنایا که ات اپنی جمیع صفات سے موصوف ھے) جو 


ای ھیں‌ء حاعے یھ صفات ڈذاتی ھوں یا فعلى ؟ 
اس کی یہ صفات لا عین ولا غبر ھیں‌(لاھو و 
غیرہ) ۔ ان کے عاں اھ ال کی تمام صفات مع 
صفات الافعال (مثا تخلبق؛ ترزیق؛ احیاء امائت 
موی عیے یر۷ مر کے سس ی 
نظریه ان ک صفات الذات؛ مثلا علم؛ اسمم: بصر 
لاام . کے بارے میں ے ۔ قرآن .جید کے بارے میں 
ماتنریدیه کا کہنا سے کے وہ اللہ کا کلام 8 
اور غیر مخلوق ۔ اللہ تعا ی کی صفت کلام ازلی ےء 


لیکن وہ جنس حروف و اصوات ہے نہیں ہے ۔ قرآن مجید 


مصاحف میں مکتوب ھے, دلوں میں محفوظ ے ٠‏ زبانوں 
سے پڑھا جاتا ے اور کانوں ہے سنا جاتاے ۔ وہ معنا 
قدیم اور قائم بذات اللّہ تعا ی ے . 

(و) رؤیت ہاری تعالى : ماتریدیه بھی اشاعرہ فی 
طرح آخرت میں دیدار الہی کے قائل ہیں۔ جبکہ معنزلہ 
اس کی نفی کرتے ھیں۔ امام ماتریدی اثبات رؤیت کے 
باررے میں لہتے ھیں کہ یھ قیامت کے ایسے احوال 
میں سے ۓے جن کا صحیح علم صرف خداے تعا یىی ھی 
آنو عے اور ہم اس کی لیفیت سے آ کہ نہیں ھیں. 

(ے) ارتکاب لیرد : خوارج اور معتزله کی راے 
کے برعکس اشاعرہ اور ايد ق کو ایمان کا جز 
قرار نہیں دیتے ۔ نتیجہ په که الماتریدی کے نزدیک 
کبائر کا مرتنکب مسلمان دائرۂ ایمان ہے خارج نہیں. 
ے اور وہ عمیشه جہنم میں نہیں رے گا ء؛ خواہ وہ توب 
تکرنے سے پیشنر ھی راھی ملگ پر ا - حونکه 
امام مانریدی کے نظریے کے مطابق اللہ تعالی بندوں 


۱ پر ظلم نہیں کرتا اور نه اپنے وعدے کے خلاف ھی 
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علم (علمم کلام) 

کرتا ھے اس لے یه بات حکمت و عدل الہی کے 
اصول کے مطابق نه ھوک ی که وہ ایک کافر اور ایک 
گنپکار مؤہن لو ایک جیسی سزا دے۔ الماتریدی 
کا کہا ے کہ گنہگار مؤسن کا فیصلہ خدا کے 
مہرد ے ؛ چاے تواے اپنے فضل ہے بخش دے 
اور چاے تو اس کے گناہ کے مطابق سزا دے ؛ لیکن 
اس کے ھیشه عمیشہ کے لے جہنمی ہونے کا 


خیال صح نہیں ۔اھل ايمان خوف و رحا کے ` 


بین ہین ہیں . 

(۸ جرو اختیار : جبرو اختیار: کا مسئله 
سسلمانوں ہیں خلافت راشدہ 
کے آخری دور اور بنو اسیه کے ابتدائی زمانے میں 
پیدا سوا ۔ جعریيه نے کہا که انسان ہس افعال 
کو انجام دینے کے لے ارادے کی قوت ہی موجود 
نہیں اور وہ افعال کی انجام دھی کے لے مجبور محض 
ے ۔قدریه نے یه نظریه قائم کیا کد ہر کام انسان 
سے انجام دیتا ےہ اور اس کے 
انعال سے خدا ٴت کوئی تعلق نہیں ؛ جنانجه وه تقدیر 
خداوندی کے منکر تھے - معتزله بھی اسی عقیدے کے 


قائل تھے کد بندہ حود اپنےافعال کا خالق ے اور خدا . 


خالق العال نہیں ۔ اشاعرہ نے اس عقیدے کا اظہار 
کیا که حدا هر چیز تا حالق ے؛: بنا بریں وہ بندوں 
کے افعال کا بھی خالق ہے اور انسان خالق انعال نہیں 
اس نا مکتسب ہے ۔ ماتریدید کے نزدیک کسی ؛ 

انسان کی اس ترت و تاثیر سے ہوتا ہے جو اہ تعال 
نے اسے ودبعت کی ؟: لہذا بندہ اس قدرت مخلوقد 
گی بدولت نب فعل یا عدم سب فعل دونوں 
پر قادر ے. بعنی ود آزاد ے که جاے تو کسی کام 
کو انجام دے اور حاے نو انجاء نھ دے ۔ انسان 
کے نیک اععال کی +زا اور یرٹ اعمال کی سزا اسی 
قدرت و نائیر گی مرھہران ے ۔ حنفيه کے غاں کب 


فعل کے ہہ ہے اس قدرت محلوتق؛ ک5 نا اہنصاعت غ 


.20 سے ھیں ؛ الہتد بندے کو اپنے افعال 


علم جس 


به انسان میں وقوء فعل کے وقت پہدا ھوت ا0ھ 
اس اور ماترید به 


اور 

کے نذریے سی فرق یه ے کی 
اشاعره سب فعل میں بھی انسان کو بذات خود 
مؤثر نہسںسں مانتے ( اور اس لیے علما :_ سے اشاعرہ کے 

اس خیال کو مؤدی الی الجبر قرار دیا) جب کہ 
ماتریدیه کسب میں انسان ک کو مؤثر مانتے ہیں ۔ 
ان کے بزدیک افعال العباد تمام کے تمام ارتہ نبا رک 
و تعالی کے ارادے سیت اور حکم سے 


وحود 4ئ 


ی پر اختیار حاصل 
ھے کیونکے اسے سب فعل ی استطاعت ودیعت 
کی گئی ہے . 

(و) تاویل آیات متشابہات :ٍ ماتریدیہ قرآن 


مجید میں بیان ټردہ صفات و احوال ذات اہی کو 
تسلیم کرتے ھیں ۔ ان کا کہنا ے کہ آیات قرآنی 
می حو ھا نھ حمہرد؛ انکھ وره َ6 د گر دات 
خداوندی کے لے کیا گیا ے وہ حق ے؛ لیکن اس 
کی صحیح قبت صرف حداے تعالی ھی کو معلوم 
ہے ۔ امام ماتریدی متشابہات کو محکمات کی طرف 
بضرضص تاویل لوٹانے کے قائل ہیں يا يه ده 
بصورت دیگر می کے موتح ممفہوم لو 


الطحاويه ٠.‏ امام ابو جعفر احمد بن محمد بن سلمه 


عقیدے کے ایک مکتب فکر کے بانی ہیں۔ وہ کئی تتابوں 


کہ مصنف تھے ۔ عقائد میں ان کی سڈہور کتاب بیان 
السنة والجماعة (العقيدة الطحاوية) ہے ۔ اس کتاب 
کی کئی شرحیں لکھی گئیں۔ حقیقة امام طحاوی نے 
ی جدید مسلک کی بنیاد نہیں رکھی بلکھ انھوں 
نے عقائد و نظریات کے سلاسل میں امام ابو حلیشه ۳ 
(اعل السنة کے پہلے اماء؛ جنھوں نے عقائد بر قلہ 
انھلبا) اور ان کک شا گر دان رشید ابام ابو یوسف 
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علم (علم کلام ) 


اورانام محمد الشیہانی کے خیالات ی نوصیح و نشریح 
کیا تام کہا | (دیضے مقدمة بیہان السنة و مین 


ہق 


کو ایک بلند مقام امل ے۔ (ماتریدیہ کے پیان میں | 
ان کی بعض تصانیف کے نام لکھے جا چکے عیں) اور 


کہا جاتا ھے کہ ان کے تلامذہ نے بھی اصول الدین 


پر کتا ہیں لکیں؛ اگرحه ان کی شہرت ا باعث | 


عمل میدان؛ یعنی ففه اسلامی؛ می ,ها _ الطحاوی . 


کے مکتب فک ر کو سمجھنے کے لے امام ابو حتیلدٴ 
کی تعانیف الففہ الاكس الوصیة؛ العا 
وغیرہ کا مطالعه کرنا چاھے ۔ الماثریدی لے بھی 
امام ابو حنیفه کے افکار کی وضاحت ی تھی؛ 
لیکن ان میں اور الطحاوی میں ضرق بے ے که 


م والمتعلم؛ ۱ 


جہاں الماثریدی نے عقائد کے اثبات میں فلسفیانه | 


اور عقلل دلائل کو بھی بنیاد بنایا اور انھں بخوبی 
انععال کیاء وھاں الطحاوی نے العبة روایٹ ا 

نقلید ع ےےیقه اپنایا اور نات یا عش مباحتات 
کو اپنے عاں کوئی که نه دی ۔ پس عم له سکتے 
هس ده اماتریدی ن اریقه تنقیدی تھا جہکه الصطحاوی 


نے روایت دو مطمح نظر بنایا (دیکھیے پروفیسر . 


ایوب علی : بر؛زپرورایں]/+ J®*‏ اا اد .۸۹ 
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اندلس میں علم الکلام : علم الکلام کو 
زیادہ تر شہرت مشرقی معالک اسلابیہ میں عوئی, 
لیکن المغرب؛ کہنا اندلس ہیں دو ربردست 
شخصیتیں ایسی عالم وجود میں آئیں کھ ان کے 
تد کرے کے بغیر علم الکلام کی تاریخ تشنہ رہ جا نی 
جے ۔ یه دو لامور شخصیتیں ابن حزہ (رك ال 
م ٦٥م‏ ھ) اور اہن رند [رك ہآں] کی ہیں ۔ اندلس میں 
علم الکلام کے دیر ہے پہنچنے کی وجه غالبا یھ تھی 
له اس ملک ہی اعنقادی مسائل پر زیاده در بحت و 


4 : MÎ, 


علم (علم کلام ) 


مباحثہ نہیں ھوتا تھا اور مختلف فرقوں کا ؤجود بھی 
”کمتر تھا؛ چنانچه وهاں علم الکلام کو مشرق :کی 
طرح زیادہ ترقی نه ھولی ۔ابن حزم نے محمد بن حسمن 
المدحجی ہے علوم عقليه کی تحسیل کی اور ان میں 
یال نک مال پيیدا با له ایک کتاب م:نطق 
میں اس طرز پر لکھی لہ تمام سروح اصطلاحوں کو 
بدل دیا اور هر مستلۀ زیر بحث کی مثال فقہی مسادل 
ہے دی ۔ اس کتاب ن نام التفریب ے (دیکھے 

لات ابن حزم؛ درابن خلذن : وئیات) ۔ علم الکلام 
دزم کی مشہور ترین 'نتاب الفصل فی الملل 
ولا هوا' والنحل ے ۔ اس کتاب میں مختلف ادیان و 
مداعب (مجوس؛ سای یسود, فلاسفه اور دغریه) 
کے اصول عقائد کو ببان کرنے کے بعد ان ع رد لیا 
گیا ےے ۔ علاوہ ازیں اس میں نه صرف نقریبا نمام 


حظمہوںے' 


می ابن 


۱ سمشسہور اسامی فرقوں 0 عقا ند و نظریات ہے بحث 


اور ان کے عقالد لو تفصیل ے بیان گیا 
گیا ے٠‏ بلکھ ان پر بھر پور تنقید بھی ملتی سے ۔ به 
لتاب ابن حزم کے پور ے فلسقے بر حاوی ےہ ۔ پول 
شل نعمائی : ''پانجویں صدی ہیں علم الکلام ی 
ا ایک نیا صفحد شروع عونا عے ۔ اس وقت 
تک فا ومحدئین علم الکلام ے بالکل الگ 
تھے . . . ۔ اسپین کو یه فخر حاصل هوا له (ابن حزم 


ناریخ 


١ا‏ ثی“'(علہ الکلای: ص ۹م). 
ابن حزم کے بعد اندلس ہیں علم الکلام 
کا سب ہے بڑا عالم اہن رشد تھا ۔ اگرچہ اس غرم 
ہیں پش سعزل عفاء غاا خلیل بین 
سوسی بن حدیر وغجرد ہے 
ملتے . لیکن ابن رتد کا مقابل کوٹی بیدا له 
اہو الولید محمد احمد بن رشد القرطبی (م ہو ء ۵ا 


ھوا۔ 
فاسفڈ ار۔طو E‏ سب ے بڑا شارح سمجھا جانا لے ب 


کک بُاھ بھی 


ہن السمي4. 


د 


ا متعدد وجوه کی بنا پر علم الکلام کی طرف مہ 
www.besturdüubooks:wordpress.com‏ 


لم (علم کلام ( 


هونا پڑا اور اس : نے لاسفه کے خلاف امام غزالی“ | ا ظاهری معنی مراد نہیں 


ىَُ مع رکه آرا تصنیف تھافت الفلاسفة ک5 زور دار 


حواب تهانت ت التهافت FH‏ نام سے دیا - وہ ایک نامور 


۳ 


فقيكه اور قاضی بھی نیا اور فلسفے کا دلدادہ عااسم " 


بھی ۔ اس کا نظریه تھا که حکمت اور شریعت 


ایک ھی عمارت کے دو ستون ھیں۔ وه نه تو مذھبی اور ' 


دینی ضعف کو گوارا کر سکتا تھا اور نه منطق و 
فلسفةہ ھی کو حرام سمجھتا تھا؛ چنانچھه اس اے 
معقول و منقول میں تطابق کی ضرورت کو محسوس کہا ۔ 
اس کے نرڑدیک حکمت و شریعت باهم متصادم 


نہیں ۔ علم الکلام میں عام مروج طریقۂ اثبات مسائل . 


یھ تھا که جو دلائل پیش کے جاتے وہ علما کی 
انی ایجاد ھوتے اور فلسفیانھ مباحث ہے تام لا جاتا ۔ 
ابن رشد نے مسائل زیر بحث پر جو دلائل و براھین 


ج ہے ےہ = 


پیش لے وہ قران مجید ے مأخوذ یں (شبلی : 


علم الکاام؛ ص . ,) ۔ اس کا دعوی مھ که فرآن مجید | 


کے دلائل جس طرح خطابی اور اقناعی ہیں 
عام آدم یکو ان سے تسلی ہو جاتی ے) اسی 

قیاسی اور برھانی بھی ہیں (یعنی ور 
معیار پر پورے اترتے ھیں). 


ے بارے می 


علم الکلام میں ابن رشد کی دو کتاہیں ھیں: () ٰ 
دینی زندگی کو سمجھنے کے لے ایک لازسی پس منظر 
کا کام دیتی ھں بلکه اں ےۓے اتہرات ہلا واعله 


س —ے ,ست ہس سے سے 


فصل المقال و تقریر تقریرماوین الشريعة والحکمة من الاتصال؛ 
() الكشف عن منا ھج الادلة فی عقاند الملة, 

فصل الال میں ابن رشد نے فلسفہ و منعلق کی 
تحصیل؛ قیاس برھانی اور نصوص قرانی کی تاویل جیسے 
موضوعات سے بحث کی ے اور لکھا ے کہ تاویل کی 
اجازت صرف مجتہد الفن علما کو ے؛ عوام کو نہیں ۔ 
اس کتاب میں ابن رشد نےاشاعرہ کے علم الکلام سے بھی . 
بحث کی سے اور اس پر زبردست تنقید کرتے ھوے یھ 
ثابت کرنے کی کوشش کی سے کھ اشاعرہ کا موقف نھ عقلی 


عے نه نقلی ۰ نقلی اس لے نہیں که وہ نصوص شرعيه ۱ 


ھا ہے س و یون ن س 


ggg!‏ سے دنت ۱× ن سوس ر س 


علم (علم کلام ) 


لیے اور عقلی اس لے نہیں 
که جس قدر عقلی دلائل ان کی تصانیف میں مذ کور 
ہیں وہ منطق و فلسفہ کے معیار ہر ہورے نہیں اترتے . 
الکشاف عن مناهج الادلة اگرچہ مبسوط کتاب 
نہیں؛ لیکن اس میں اہن رشد نے اپنے مخصوص طریقۂ 
استندلال سے کام لیا ھے ۔ اس رسالے میں اشاعرہ) معت له 
اور باطليه وغہرہ کے معتقدات ہے بخث کی گئی ےے اور 
انل کے طریقہ استدلال کی غلطی ثابت کرنے کے بعد 
اس نے | پنے محصوص انداز میں اثبات وجود باری تعا ی, 
توحید» صفات الہہی؛ حدوث عالم؛ بعشت انبیاء و رسل, 
مسئلة قضا وقدرں جور و عدل» اور معاد روحانی و 
جسمانی کی حقیقت کو واضح کیا ھے اور ان مسالل 
عقلی و نقلی دلائل پیش کے ھیں. 


علم الکلام برصغیر پا و هند مي . 
دینی علوم پر خامه فرسائی علماے برصغبر پاک و هند 
کا حاص موضوع رھا ے ۔ یہی وجه ے لہ 
نفسی حدیث)؛ فقه و تصوف کے علاوہ علم الکلام پر 
بھی یہاں کے علما کی تصانیف کثبر تعداد میں 
منصة شہود پر آئیں ء جن کی اھمیت سے انکار نہیں کیا 
جا سکتا ۔ یھ کتابیں نہ صرف اسلامی هند کی سرکرم 


یا بالواسطه طور پر باقی اسلامی دنیا پر بھی محسوس 
کیے گئے: چنانچہ ان کے مصنفین کے نام آج بھی 
اسلامی ممالک میں عزت و احترام ہے لیے جاتے ہیں ۔ 
اگرچھ اسلامی تعلیمات کے مختلف پہلووں پر شاہ 
وی اللہ دھلوی (م ہے۱ ) کی تصانیف بہت اھمیت 
کی حاسل یں . لیکن علم الکلام اور اسلامی انکار و 
نظریات کی تاریخ کے سلسلے میں میں ان سے ذرا 
پیجھے جانا پڑے کا ۔ ڈاکٹر زبید احمد (عربی 


میں تاویل کے قائل ہیں اور محدثین کی طرح الفاظ کے | ادبیات میں پا ک و هند کا حصہء ص . ) نے حلجی 
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علم (علم کلام ) 


سلاان کے عہد کے ایک عالم شیخ صلی الدبن 
(م ١٥ا‏ شا کا ےے اوران کے بارے ی 
لکا ےج که وه ھندوستان میں ابتدائی تعلیم 
گر ےئد تعلیم کے لے صر کی طرف 


چلے گے تھے جہاں انھوں نے علم الکلام اورفقہ ے ‏ د 


ایک اجل عالم کی حیثیت ہے شہرت عحاصل کی اور 
متعدد کتابی تصنیف کی ۔برصغم می علم الکلام 
اور منطق و فلسفه بالخصوص زمانۂ قدیم سے اهل علم 


1! » ٣ 


علم (علم کلام ) 


اس عربی ترجے کی مزید تشریح کی ۔ڈاکٹر زبید احمد 


ا نے ان کے ایک حائية عَلى شرح العقائد آنجاالی ک 


میں ہے ملا عبدالحکیم سیالکوٹی نے خصوصی توجهھ 
۔ التفتازانى كى شرح العقائد النسفیة اور الدوانی 


کی شرح العقائد العضدیة پر ان کے حواشی علم الکلام 
کے طلبه میں بڑے مقبول جل آ رھے میں ۔ بلا 


کی توجه کا م رکز بنے رے ھیں۔اسی طرح خاندان تغلق _ 
جو 3و سے e‏ لان محمد فاق کے نے عد ۱ 


کو ب “فن ا ملف ھی تھے: شرا ر 


روانة کہا تھا ا کک وہ علم الکلام کی مشہور کتاب : 


افتدر و نظریات کی جس طرح حکومتی 


تا سلله حل نکال نیا. 


نے انی 
س بر درو یح 
کا 


جا ات 
تیس۔۔ میا 


تہ رلب سی 


کی کی 


نکی سا می آ۲ اد تن نا ۴ ی 
محدد الف ان“ شیخ احمد سرعندی (ھ مھ( 
نے اٹھایا ۔ انھوں نے غبر اسلامی اعتقادات اور ملک 
میں پھیلے ھوئی بدعات و اھوا کے 
زبردست تعحریک کا آغاز لیا اور عوا کا رخ بدل 
کر رکھ دیا ۔ اس سلسلے میں ان ان کے مکتوبات 
(م جلدیں)ء المبدأو المعاد» رسالة فى اثبات النبوۃ؛ 
اور رد روافض کا خاص طور پر ذ کر لیا جا سکتا ے , 
مجدد الف انی“ کی شیعه و سنی عقاند کے بارے 

میں فارسی تصلیف کا عربی ترجمه المقدمة السنية فی 
انتصار الفرقة السئیة کے نام ہے شاد ولی اللہ د بلوی 
نے کیا اور جا بجا مفید تشریحی اور تنقیدی حواشی 


کا اضافه کیا ۔ شاہ صاحب کے فرزند شا عبدالعزیز نے 


نی دہ لوی | 


بر آسادہ ”کریں ۔ پھر مقل شرنشاہ آکیں 


خلاف ایک ۱ 


کی تشریح و توضیح کا کام انجام دیا ے 


عبدالحکیم سیالکوٹی کی اس علم میں مستقل تصنیف 
الدرة الثمينة يا الرسالة الخاقانية فی علم الباری تعا ی 
ےہ ۔ یه رساله مغل فرمانرواے عند شاھجہاں کی 
فرمائشی پر لکھا گیا اور ایران کے صفوی بادشاہ عباس 
دوم کر جار میں <اق ”کا ۴ ۔ اس مختصر رگ 
نہایت اعم کاب ہیں بست کے ال تعالٰی کے علم 
محیط پر جزیات و کلیات ے بحث یک ھ اور 
فلسفر اور علم الکلام کے بہت سے اهم مسائل 
۔ کتاب کے 
دوسرے باب ہیں دو اور اعم عقائد یعنی حشر و 
نشر احساد اور حدوث و قدم عالم کو بھی زیر بحث 
لایا گیا ہے اور صحیح اسلامی نقطۂ نظر کی ترجمانی 
ع ۔ عبدالحکیم سیالکوٹی کا الحاشيه على 
شرح المواقف بھی بڑا مشہور ے ۔ برصغیر کے نامور 
علماے کلام مس شاد ولں التہ دبلوی 6 مرتبه بھی. 

ف | گرجه ان کی بلنډ پایه تصنيف ححظ ` 
ات البالغھ کو علم اسرار حدیث کے سلسلے میں 


ں لیا جانا ے؛ لیکن یه کتاب حدیث سے زیادھ 
علم الکلام ہے تعلق رکھتی ‏ ۔ شہلی نعمانی نے 


بڑا بلند اے ے 


ا لکھا ہے کہ شاه صاحب نے علم کلام کے عنوان 


سے کوئی تصنیف نہیں ی؛ لیکن ان کی کتاب 


حجة اللہ البالغةء جس میں انھوں نے شریعت کے 


۱ حقائق اور اسرار بیان کے دار < ر در حقیقت علم کلام 


٦ 


7 ے (علم الکلامء ص ۸ہ۱) ۔ شاہ 


پنی اس کتاب میں محالفین اسلام 0 


ٹک رج و 
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من( مکی ٠‏ 


اعترانات کو زد کرتے اور اسلامی عقائد کے ائات ' 
اور ان کی معقولیت کو بدلائل و براھین صحیح ثابت 
کرنے کا اهم فريیضه انجام دیا ے اور بتایا ے 
که شریعت کی تمام باتیں عقل کے موافق ہیں ۔ 
حجة اللہ البالغة کا بڑا مقصد دين اسلام کی معجزانه 
نوعیت کو واضح کرنا اور اسلامی احکام وعقاند ی 
معقولیت کو ثابت کرنا عے ۔ شاه صاحب نے اسلامی 


احکم و عدایات کک بڑے خوبصورت انداز می مؤثر طور 


پر توجہ و تشریح کی ے ۔ جن اعم متکلعاته مسالل . 


سے اس کتاب میں بحث کی کئی ہے وہ حب ذیل 
ھی: انسان کو مکلف پیدا کرنۓ ک سبب: فطرت 
و عادت انہیه؛ روحء سزا و جزا. حیات بعد الموت 
اور بوت ی حقیقت؛ تمام مداهب کی اصل امذھعب 
کی ضرووت: اس مادی دنیا کے علاوہ ایک اور عالمء 
جے وہ عانم المثال کے نام سے تعببر کرتے میں ؟ 


اعجاز القران: انا کے معحزات ے اة و ات 89 
تصنیف العقيدة الحسنة اور شرح الرسالة فى مسائل 


بریغیر کے علما نے علم الکلام میں جو تصانیف 
کیں ان میں ے بعض اہم کتب کی فہرست 
درج دیل ےم -_ 

() صنی الدین محمد رحیم الھندی (م ٥‏ ر ے د) : 


(م ےه : شرح العقائد الطحاوية؛ (م) علی بن احمد 


والتدر؛(م)قانی شہاب الدین دولت آبادی(م وہ م : 


mg mE, 


و ے. ۔ 


: ہے علم (علم کلام ) 


)١ °)‏ وجیه الدیز ین گجراتی (م ہ۹۹ھ): : الحاشیة على 


ٰ شرح العقائد لقغتارانی؛ (, ,) قانی نور اق شوش ری 
ْ (م ٦۹‏ مھ ٠‏ احقاق الحق و ابطال الباطل ؟ )(م ١‏ وهی 


مصتف : الحاشیة على شرح المواف؛ “ )۱١(‏ وھی مصنف : 

الرسالة فى ر رسالة الدوانی فی ایمان فرعون؛ (م ) 
عبدالبی الشطارى (ھ . +.۱ھ) : سواطع الالھام شرح 
تھذیب الكاآء (reo) ٠‏ وهی مصتف : ۽ ناسخ التناسخ ؟ 
(ہ ١‏ ) ابویکر العیدروس(م ۰-۸ ,ھ) : الدرالئمن تی 
يان المیہم سن علوم الدين (ے) ملا محمد حسن 
(ھ ,ھا : حاشية على شرح ال لعقائد؛ ری 
مير محمد زاعد(م .۱,),ھ): حاشية ع یی شرح المو اف٤‏ 
)٠۹(‏ مل قطب الدین سہالوى ڑم سے یھ 
الحاتية على شرح العقا لد لندوانی: ) ) وهی مصلف : 

الحاشية على العقاند اة (r)‏ محب اه 
بہاری (م ۹,,,) : الغطرہ الالهية شرح م الحكمة 
الحامعة؛ (ہم) عدالوهاب قنوحی (ھم ہم +ہھ)۔ 


بحر المداعب (المواقف کے طرز پر لکھی گی ۔ 


) مصنف نے علم الکلام کی اسطلاحات کی تشریح بھی 


aan‏ - پا 


امان اق ناري 2 (arr‏ : الحاقية على شرع ۔ 


المواف: )م ج( وھی مصلف : 
العقاند للدوانی: (ہم) وهی مصنف : 


الحاشية ة على شرح 
الحاشية عى 


ال بد فی عنم الکلام؛ (م) پوس غس بن اق ٴ الا ند العضدية: ا ہے ہس کت احمد آبادی 
)ء ٥ھ).‏ 
المہامی (م ٣٥١‏ ه) : الضوه الاظھر قی كتف كتف القغا | 
| (۸م) نظام الدین سہالوی (ھ ١ہ‏ +ںھ): شرح 


ہہ (ےم) 
وهی مصلف : وق مہ تچ تا 


alas 


العقائد الاسلامیة مية٠‏ (م) ابو القضل گازرونی (م k۸۹‏ ° 7 الرسالة البارزية فى العقائد الاسلامیة: (وم) وھی 


الحاشیة على شرح المواقۂ (۔) ملا علاہ الدین لا ھوری ٰ 


(م ۹ہ :الحاشية على شرح العقائد (ے) مخدوم الملک . 
عبداتہ سلطان پوری (ء ۔۹۹ھ): عصمة الآنياء: (ہ) 
قلضى نظام بدحمشانی (م ہ۹ھ) : الحفشیة على 
شرح العقائد؟ (ه) وهى مصف : الرسالة فی علم الکلام؛ 


مصاف : الحاشية على شرح العقائد للدوافى؟ (ء) (r.‏ 
محمد حیات سنتدھی (م ۹۹۹۳ھ( : الرسالة قى بدعة 
التمزیة' (ام) محمد حلشم سندھی (م مہے:؛ھ): 

تم حاشیة الخیالی: ( + م) وهی مصاف: : فراغض الاسلام* 
(ہم) کمال الدین سہالوی (م ٠‏ ؛ , 6 : الحاشية عل 
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علم (علم کلام ) 


علم.(علم کلام) 


- سس سسٰٰٔنت٭ r‏ 
ری مک چیہ 
ے۔ ۔۔ ہس a.‏ 
mn‏ 


۹٢۲ 7‏ ۱ ۵ : شرح العقائد النسفية؛ (ہم) عبدالرحمن 
رحمانی ومجمد بن عبدالعزیز (بارھویں صدی) : حواشی 
شرح عقائد حلالی؟؛ (ہم) قاضی ناء اللہ بای پتی 
(م ١ ٣ ٢٥‏ ھ) : حقوق الاسلام؛ (ےم) وھی اتف“ 
السیف السلمول؛ (رم) ملا محمد مبين لکھنوی 
٠‏ الحاشية على حاثية الزاهرية: (وم) 
یل (م ٥۳م‏ ,ھ) :۰ ٠‏ عماد الاسلام؛ 

) ام) وهی مصلف : کشف القاب عن عقائد ابن 
عبدالوهاب؛ (,م) ؤهى مصنف : الرسالة فی غيبة 
صاحب الزمان؛ ( م م) بحر العلوم عبدالعلى لكهنوى : 
(م ٥م‏ م,ھ) : الحاشية على الحاشية الزاهرية؛ (مم) 
وهى مصنف : الحاشیة على شرح الءقائد للدوانی؟(مم) 
الحاشية على شرح المواقف؛ (ەم) محمد 
الاسنة الحمدية 


(م ہ٣٣‏ ھا: 
سد دلدار عا 


وهی سصنف : 
ابن على فیض آبادی (م ۳۳٥‏ ھا: 
)م ۳ھ a‏ الام 7 وهی مصنف : 

تہذیب الاسلام؛ (w۸)‏ شاه عبدالعزیز بسن شاه 
ول انت دہلوی (م ۹ ۳ھ): مسیزاں العقائد 


(یه تن حصوں پر ری ےے: عقائد در بارۂ دات باری ' 


تعالی؛ عقا رد در بارہ انیاء اور عقادد بمعاد 


نے حود ھی لکھی ٠)‏ اس کے عاڑوہ انھوں نے (وم) 
اپنے والد گرامی کے رسالے المقدمة السنیة پر بھی حاشيه 
تحری رکیا؛(., ه) وهی مصنف : تحفة اثنا عشریه (عربی 
ترجمه» از حافظ غلام محمد : الترجمة العبقرية والصولة 
الحيدرية)؛(, ہ) عبدالعزیز ملتانی : النبراس شرحالعقائد 
النسفیة؛ ( ۲ ه)شاه محمد ee‏ دہلوی (م ۰۴۲ :١۱‏ 

ارشاد العباد ا ی سبیل الرشاد؛ (٭م) قاضی ارتضی على 


گوھاموی(م, ۰۲ 1 سب مسئلة ۰ اکا ۱ 


سس مس عہ لعہعٗہستووھہہچوڑسوتبأفےژ١۹تبتت:-‏ -س-فک جج ۔صسوچے٭ُچرڈچسےع۔ 


العتائد العضدیة؛ (ەم) سید حن نصمر آبادی 


۔جبرو قد ر 


؟ (مم) محمد صدیق لاھوری | (م ےم , ) : مناج التدقیق و معازج التحقیق: (ہم) 


سسجچ۔ےیوٰ9کٔک.-۔۔ 


mi‏ سر ے ہوچچہ۔ 


ہے a ar rn‏ ے۔ i‏ عسھسجگکیے-- e a‏ ۔ اس گے ہے e‏ 
ےہ ہسے جحےھ۔-:-- ج<- 


| 


(ےه) حاجی رحمت الله دیلوی : 


ابو سعید ظہور الحق (م ۹ے ۱۲ ( وت االفلاسفة؛ 

النصاری؛ (ہه) ملا احمد پشاوری : سب 
فی التفرقة بين الکفر و الايمان؛ (وے) نعمت اله ٠‏ 
الرسالة فى خلق الاعمال؛ (. و ابن سراح : تد کرة 
المذاهب؛ ( ر ب )فتح محمد : الرسااۃ فی تحقيق الوجود؛ 


(r)‏ یوسف احمد آبادی : عقائد, 


برصغیر کے اهل قلم کا تد کرہ کرتے ھوہے 
تحریک عل گڑھ کے بانی سرسید احمد خان 
(م وہ ۱ع) کا مختصر ذ کر ضروری عہ کیونکه ,عض 
حضرات کے خیال میں انھوں نے هندوستان میں 
جدید علم کلام کی بنیاد رکھی اور ان کے 
بعض رفقا نے بھی مسائل و افکار دین کے سلسل 
میں ان کی پیروی کی ردیکھے شیخ محمد !کرام : 
موج کوثرء مطبوعۂ لاهور) - ان دنوں انگریز حکومت 
کے زیر اثر اور مشنریوں کی تبلیۂغ عیسانیت کی بنا پر 
یورپی خیالات تیزی کے ساتھ جھا رے تھے اس لے 
سرسید احمد خان سمحھتے تھے کہ اس زمانے می 
ایک ایسے جدید علم کلام کی ضرورت ےہ جس کے ۔ 


| ذریعے یا تو یورپی علوم جدیدہ کے مسائل کو باطٰل 
پر بھی بحت کی ےے ۔ اس کی شرح بھی شاہ عبدالعزیز | 


سے د ا ف جد 


= a mm e 


ثابت کیا جائے یا انھیں مشکو ک و مشتبه تھیرایا 
جائے اور یا پھر اسلامی عقائد و افکار کو ان کے 
مطابق کر کے د کھایا جانے ۔ در اصل سر سید کا 
عقیده يه تھا که مذهب کو علوم جدیدد کی روح 
اور ان کے اصول سے هم اھنگ هونا چاعے .اور 
اس لحاظ سے ان کا نقطۂ نظر برصغیر کے ان تمام 
علما کے افکار ہے مختلف تھا جن کا ذکر سطور 
بالا میں کیا گیا۔ سرسید نے مذھب پر ایک نے 
زاویے سے نکاہ ڈالی اور اس میں اس زمانے کے 
بہت ہے خارجی اثرات نے کام کیا۔ دینی انکار و 


عقاند کے بارے میں انھوں نے کشی کتلبیں 
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حلم ا ۱ 
لکھی؛ مثلا رسالة ط طعام ھل اهل کتاب» تین الکلام 
[بائبل ک تفسیر ]؛ سال ابطال غلامیء حطبات احمدیه 
اور سب سے اهم تفسپر القرآن:ء جس میں روایات سے 
بغاوت اپنی آخری حد تک پہنچ جاتی ے (سید عبداللہ ٠‏ 

سرسید احمد خان اور ان کے وفقاء ص ؛س)۔ 


اس تمسیر میں سرسید احمد خان نے قرآن مجید کے تمام 
مندرجات کو عقل اور سائنس کے مطابق ثابت کرنے 
کی کوشش کی ےے اور جہاں کہہیں سائنس کی معلومات 
اور قرآن مجید کے درمیان اختلاف معلوم ھوتا ۓے 
وہاں معتزله کے طریقے کے مطابق آیات کی نئی تاویل 
اور تشریح کر کے اس اختلاف کو دور کرنے ک 
سعی کارفرما نظر آتی ےہ ۔ اسی لیے سرسید کو 
نو معتزل'' بھی کہا گیا ۔ انھوں نے معجزات, 
معراج نبوی؛ جہاد؛ سود» غلامیء تعداد ازدواج: قصه 
آدم٣‏ و ابلیسں؛ حيات و ممات مسیح عليه السلام؛ 
رویت باری تعالى» فرشتوں اور جنات: سبھی مسابل 
میں جمہور علما سے مختلف آرا 6 اپار کیا ھے اور 
حساب کتات؛ اخروی زند گیء میزان؛ جنت اور جہنم 
سے متعلق تمام ارشادات قرآنی کو به طریق تمثیل و 
مجاز و استعاں قرار دیا ے؛ مثلا ان کے نزدیک جنات 
سے مراد چھے ھوے پہاڑی اور صحراٹی لوگ غیں . 


۰ علم ساس 
: مشہور کتاہیں علم آل الکلام اور الگلام م (جو یکا خیپ 


امیر على [رك بآں] کا نام بھی لیا جا سکتا ھے , 

دینی اکرو نظریات پر قام اٹھانے والے ہر صغبر 
کے علما میں محمد شہلی نعمانی (م م ر و , ھ) بالخصولق 
بہت ممتاز ہیں ۔ علی گڑھ کے زمان قیام میں اں کے 
دل میں عقلیت پسندی کی طرف میلان پیدا هوا 
اور انھوں نے محسوس کیا کہ مسلمانوں کے قدیم 
علوم کو نئے انداز میں پیش کرنے کی بڑی ذرورت 
ےھ علوم عقلِ عقليه سے ان کی دلچسپی ابتدائی زمانه علم 


ھی سے چلی آ رھی تھی؛ چنانچھ انھوں نے علم الکلام 


۱ 


کی طرف توجه دی اور اس موصوع پر اردو زبان کی دو | 
WWW. besturdubooks. wordprêss.cOm‏ 


آ چکی هھیں ) تصنیف کیں ۔ انھیں سرسید احمد خان 
کہ غلو اور افراط ہے اختلاف تھا ۔ ببرحال 
انھوں نے اپنی اکثر تحریروں میں اس بات ہر بڑا 
زور دیا ے کہ اسلام کو جدید علوم اور تمدن ہے 
مطابقت دی جائے اور فلسنۂ جدید کے ان افکر و 
مسائل کی تشریح کی جائے جو بظاھر مذھب کے 
مخالف نظر آتے ہیں ۔ شبلی کی کہ اصول قدیمہ سے 
تاویل اس انداز میں کی جس ہے قدیم عقائد کی تانید 
نکلتی هو ۔ انھوں نے علم الکلام اور الکلام کے علاوہ 
عقاند پر بہت ہے مضامین بھی تحریر کے ۔ 
علم الکلام سسلمانوں کے فلسفۂ دینی کی تاریخ ے 
اور الکلام شہلی کے افتار و نظریات کا محجموعه ۔ 
وہ لکھتے میں : مدت سے میرا ارادہ تھا کہ عل م کلام 
کو قدیم اصول اورموجودہ مذاق کے موافق مرتب 
لن جائے ... . جو علم کلام مرتب کرنا مقصود 
اس کا طرز بیان خواه کچھ ھی هو لیکن یه 
ضرور ے کہ بزرگن سلف ے مقرر کردہ اصول کا 
رشتھ ”نہیں ھاتھ ہے نھ جانے پائے'' (علم الکلام؛ 


ھی اور انھوں نے جدید رجحانات و تصورات ق 


ر 


ہت ي 


ا ص ہ ,) ۔ اس لحاظ ہے دیکھا جانے تو ثبلی نے 


جدید علم الکلام کے سلسلے میں سرسید احسد خان 
کے خیالات ے اختلاف راے کیا ۔ وہ مذدھب اور عقل 
کے باھمی نعلق کے سلسلے میں ندرۃ عقل کے 
استعمال کو ضروری خیال کرتے ھیں ۔ هاںء ادرا ک 
حقائق کے معاملے میں ایک سرحد ایسی بھی آ جاتی 
ے جہاں عقل ہے کار ھو کر رہ جاتی ہے (سر سید 
اور ان کے نامور رفقاء ص وے) ۔ الکلام میں 
شہلی نے بورپ کے جدید افکار ہے پیدا شدہ سائل 
کے پیش نظر اسلامی عقائد پر نظر ڈا ی سے ۔ 

کتاب میں انھوں نے اسلام کے اصولوں کو عقل ے 
مطابق ثابت کرنے کی کوشش کی تے اور اپنے دلائل 


علم (علم کلام) 


الکلام کے حیدہ جیدہ موضوعات یه یں : علوم جدبدہ 
اور مد هب › عقل اور مدعب؛ ملاحدہ کے اعثراضات 


اور ان کے حواب؛ توحید: نہوت؛ حرف عادتء انمیا_ 


غليهم السلام کی تعلیم و ھدایت کا طریقه» نبوت 
محمد صلی اللہ عليه و آله و سلم) عقائد دربارة ذات و 
صفات باری تعا ی؛ عادت»› سرا و حزا ١‏ حقویں انسانی؛ 


اسلام میں عورت کے حقوقء اصول ورائت؛ تاویل کی 


حقیفت) روحانیات ور محسوسات؛ عالم المثال؛ 


حابلت خی و الہام؛ اسلام تمدل و نرقی کا مانع ۱ 


کا بلکه موید ہے؛ دین و دنیا کا باھمی تعلق , 


علوم جدیدہ مذھب کو متزلزل کر سکتے ہیں . 


یھ تو اس کے لے ایک فطری چیز سے ۔ 
اس بات ی بھی تردید کی له مسلمانوں ا فلسفه 


یونانی فلسقے ہے مأخوذ تھا ۔ شبلی کا کہنا ہے کہ | 


مسلمانوں نے یونانی فلسفے ہے استفاده تو ضرور ثیا؛ 
لیکن انھوں نے اس میں بےشمار افانے بھی کے ۔ 
علم کلام کا یه احسان همیشه یاد کاررعے کا که اس 
کی بدولت یونانیوں کی غلامی ہے آزادی مل ۔ فلسفهھ 
تو فلسفه مسلمانئوں نے تو یونانی منطق کی غلطیاں 
بھی ثابت کیں (علم الکلام؛ ص ۸ہ٠١)‏ . 

عہد جدید میں مصر اور برصغیر پا فک و هند ہیں 
اسلامی عقائد و نظریات پر کئی علما نے قلم اٹھایا ۔ 
انیسویں صدی میں یورپی تہذیب و ثقافت کی یلغار 
بڑی زبردست تھی؛ سلمان ممالک رو بتنزل تھے 
اور مسلمانوں کی نئی نسل کے قدم جدید علوم و 
فنون کے طوفان کے سامنے اکھڑتے نظر آ رھ تھے ۔ 
یورپی قومیں مذھب اور سیاست کو دو الک الگ 
خانوں میں تقسیم کر چکی تھیں ۔ عر طرف سائنس 
اور جدید فلسفے "کا غلغلہ تھا اور سادہ برستی کا 


خر ہ 


انھوں نے _. 


علم (علم کلام ) 


کو یورہی مؤرخُوں کی تحریروں سے ورنی بنایا عے ۔ ۱ رجحان غالب آ رھا تھا ۔ ان حالات میں صر سے سید 


جمال الدین افغانی (م ے۸۹ ء) کی آواز بلند هوی - 
عقائد میں سید جمال الدین کی دو مختصر مگر شہرت 
یافته کتاہیں ھیں › یعنی الرد علی الدھریین (ہیروت۔ 
۴۸۸٩‏ اور القضاء والقدر (قاھرہ م ۹۲ ع) - افغانی 
اس پروپیگنڈے کے سخت مخالف تھے جو مسلمانوں 
میں مادہ پرستی کے حق ہیں پھیلایا جا رھا تھا ۔ 
مادہ پرستوں (یا حاملان مذھب نیچر [- طبیعت]) کے 
باطل عقائد کی تردید میں انھوں نے پورا زور قلم صرف 
کیا اور اس بات کی وضاحت کی که انسانی سعادت. 
و فلاح کہ لیے اعتقاد ار بس ضروری ے ۔ وہ لکھتے 
ہیں : ”'لاریب که دین هیئت اجتماعیه کا سلسلۀ 
انتظام ے۔ اس کے بغیر معاشرت اور تمدن کی اساس قائم 
نہیں رہ سکتی اور اس فرقۀ باطله (نیچری؛ دیری) کې 
رو میں تعلیم هی یه ۓ که جمله دینی معتقدات کو 
الرد عل الدهريين 
مادہ پرستوں کے اوهام باطله کی تردید اور عتائد اسلاميه 
کی تائید کے سلسلے میں امتیازی شان یک حامل کتاب 
, 


لیست و نابود کر ديا جائ" 


خشے محمد عدہهہ اس کتاب کے دیباجے میں کہتے 


میں کہ اس کی تصنیف پر افغانی کو اس دینی 
غبرت و حمیت نے آبادہ کیا جو قیام ہندوستان ۓے 
دوران ہیں انگریزی حکومت کی بے راہ روی اور 
ضلالت کوثی سے ان کے دل میں پیدا عوئی ۔ افغانی 
کی نظر ہیں صحیح تمدن وہ ے جس ی بنیاد علمء 
اخلاق اور مذهب پر رکھی گئی هو نه که فقط 


مادی ترقی پر اس کا انحصار هو ۔ صرف بڑے بڑے 


شہروں کی تعمبر؛ دولت کی فراوانی یا تباعھی اور 
ھلاکت میں آنے والے آلات کا نام تمدن و ثقافت 
نہیں ہے 

افغانی عقیدۂ جنیر کے ۔خالف تھے ۔ انھوں ے 
قضا و قدر اور جبر میں فرق کو واضح کیا ۔ 
ان کے نزدیک قضا و قدر کا عقیدہ انسان میں عزم 
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علم مم یلم). ., علم (علم کلام ) 


و همت کی صفت کو قوت بخشناا ہے اور اخلاای | نہیں؟ لہذا نبوت ی ضرورت ایک امر بدیہی تھے 
فضائل کی پرورش کرتا ے؛ جب که جبر کا محمد عبدہ مصر میں ایک مصلح کی حیثیت 0 
نظریه فقط ایک بدعت سیه ےے؛ جسے مسلم معاشرے | مشہور ھوے ۔ ان ک برا مقصد تطہیر اخلاق تھا اور 
ہی بعض لوگوں نے اپنے سیاسی مقاصد ک بجا آوری ان کے نزد یک مقصد کے حصول میں مؤثر ترین وسیله اور 
کے لیے داخل کیا ۔ افغانی انسانی عقل و شەورک ٰ ذ ریعه ان ی راے میں مذھب ھی هو سکتا ہے ۔ | - اپنی 
صحتمنداله کارفرمائیوں کے بھی قائل نھے اور اس | تسیر قرآن مجید میں انھوں نےظاعری طریقے اور مشبہه 
لحاظ ہے ہم انھیں عقلیت پسند بھی کہ سکتے کے نظریات کی مخالفت ک ۔ وہ آیات قرآنی کی توئیم 
۔ ان کے نزدیک اسلام ھی واحد مذھب | و تشریح فقط ظاءری طور پر اور عقل کے بغیر کرنے 
عے جوانسان کو عقل کے بروے کار لانے کی تلقین ٰ کے قائل نہیں تھے ۔ ان کی تفسیر میں ان کی عقلیت 
کرتا عے اور انسانی مسرت وسعادت عقل ے صحیح ٰ پسندی اور نجریبی (Pragmatic)‏ رححانات کا پتا جلتا 
استعمال میں پوشیدہ ے ٰ ۔ محمد عبدہ نے اسلام کو جدید زمانے کے حالات 
ٰ 
| 


انغانی کے شاگرد محمد عبد (م ٥۱۹۰ء‏ نے سے مطایقت دینے کے لے پرجوش کوشش کی؛ لیکن 
بھی دینی عقائد و نظریات کو موضوع بحث بنایا۔ ' ان کی آزاد خیالی کی وجھ سے ان کے خلاف مصری 
عہد جدید کے مسائل سے نپٹنے کے لے وہ اجتہاد | معاشرے میں خاصی برھمی پھیل گئی؛ چنانچہ ان کے 
کا دروازہ کھلا رکھنے کے شدت ے قائل تھے ۔ آن ¦ دو فتوے بالخصوص ھدف تنقید بے : () عیسائیوں 
کہ نزدیک اسلام لازمی طور پر تفکیر و تعقل ' اور یہودیوں کے ذبح کے ھوے جانور کا گوشت 
کا مذھب ہے ۔ ادیان قدیم انسانی حواس کو اپیل | کھانا مسلمانوں کے لے جائز ے؛ (م) ڈاکخانوں کے 
کرتے تھے جب کہ اسلام نے انسانی عقل و شعور | سیونگ بنک میں روپیھ رکھنا اور اس سے سود حاصل 
کو مخاطب کیا ۔ محمد عبدہ جبر کے مقابلے میں | کرنا جائز ھے 
انسان کے سختار ھونے کے قال تھے : اگر انسان عقائد میں محمد عبدہ کی حسب ذیل مشہور 
کو اپنے افعال پر اختیار حاصل نھ ہو تو احکام الہی | تصانیف ھیں: () حاشيه على شرح العقائد العضديةء 
ہے معنی هو کر رہ جاتے هیں ۔ انسان اپنے افعال کا ا قاھرہ ہے ۸ء٤‏ (م) رسالة التوحیدہ قاھرہ ےوہ۱ء 
کاسب ےھ » مگر قد رت اليه بہرحال انسانی قدرت و (يه کتاب کئی مرتبه جھپ چکی ہے اورعلم الکلام 


ارادہ سے ماورا اور اس پر حاوی ےھ ۔ انسانی اختیار ؛ میں نئے انداز کی ایک سشہور تصنیف ے)؛(م) الاسلام 
محدود ےے؛ مگ ر الٰہی احتیار شیر محدود اور کاسل ؛ ' والٹصرائیة مع مع العلم والمدینة قاعرہ +. ۶١۹‏ . 

پھر حال اسلام ججر کا مذہب نہیں ے ۔۔ دور جدید میں جن سسلمان مفکروں نے اسای 
محمد عبدہ حسن و قح عق کے قائل تھے لیکن اس عقائد و افکار کو موضوع سحن بنایا ان میں عاڑمه 
کے باوجود انسان کو ایک راھہں نی ورسول ک ٰ محمد اقبال کا نام سر فہرست آتا کے ۔اٹھوں نے حدید 


ضرورت رھتی ھے کیونکہھ اعمال میں پوشیدہ فائدے کی آ علمی و سائنسی رجحانات و انکشافات کی روشنی میں 
معرفت نمام انسانوں کے لے ممکن نہیں اور | الہیات اسلامیھ کو ازسر نو مرتب کرنے کی خواہش کا 
یہت ے اعمال ایسے ہیں جن کے فائدے ہے مطلع ‏ اظہار ٹیا اوراس کی طرف عملی قدم بھی اٹھایا ۔ انھوں 
ھونا عقل بشری ہے مستفل بالذات لیت سے سمکن مت سم سور پر شر سس تطبین 
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دینے کی کوشش کی لیکن یاد رے که بال کا کہ جب کبھی نئے نئے علمی انکشافاتِ هوں تو ان 
نقطہ نظر جدید نہیں قدیم تھا ۔ وہ مذھپی افکار کو | سے سے ایسے نظریات اخذ نھ کے جاتیں جو بھی 
توڑ مروڑ کر جدید نظریات سے منطبق کرنے - ۱ مسلمات کے منافی ھوں ۔ آزادی ہے ان کا هرگز یه ۱ 
قال نہیں تھے ۔ انھوں نے جدید سائنس اتی مم وو چس اور میم 
مذھبی سسلمات میں تطبیق کی سعی ضرور کی؛ لیکن ان سے کوئی ایسا نظرید بھی مرتب کیا جاسکتا ہے 
کے نزدیک فلسفہ ایک متحرک شے ھھ؛ جس کی کوئی جو مذھبی عقائد کی نی و ابطال کا باعث ہو سکے 
٠‏ دلیل تقطعی اور آخری قرار نہیں دی جا سکتی - | (اقبال کا عدم کلام صے؛,) ۔ ڈاکٹر عشرت حسین 
ان ک راے یھ ھے کھ پہلے جد ید علوم کو مسلمان ۱ Metaphysics of Iqbal‏ ہں لکھے غعی ٭ 'بیسویں 
بنانا جاھے اور پھر ان کو سسلمانوں میں رواج دینا صدی میں اقبال نے غالبا مذ حب اسلام اور فلسۓ میں 
چاھیے ۔ ان کے ہاں علم کے ذریعے؛ جس کا دارو مدار ۱ مفاهمت و مطابقت کرے کی سب ے زیادہ با ترتیپب 
حواس پر ے؛ ایک طبعی قوت ھاتھ اتی ے› شش کی ۔ ان کا سب سے بڑا کارنامه يه ے که 
جسے دین کے ماتحت راکھنا چا٭یے لیونکه یھ | انھوں نے اسلامی الہیات کی تشکیل جدید کی ے اور 
قوت اگر دین کے ماتحت نه رھے تو محض شیطنت وھی کام کیا ھے جو صدیوں پشہر ھمارے عظیم 
متکلمین › نظام اور الاشعری؛ نے انجام دیا تھا جب 
یونانی فلسفه و سائنس کی اشاعت ھوئی تھی ٠‏ 
اقبال نے افکارو نظریات کے مختلف موضوعات 
سے بحث کی ھے؛مثلافاكفه و تصوف) توحید و رالت؛ 
ما بعد العاميعيات» مسثلة خر وشر۱ ارتقاء مسئله مج و 


عے ۔ اقبال یق Reconstruction of Religious mimi‏ 
Thought in Lslanı‏ [- ژشکیل عفد الہیات ااا 
علم الکلام کے سلسلے کی ایک کڑی ھے؛ جس میں 
انھوں نے بہت ے مسادل پر قلم اٹھایا ے ھے ۔ اس ے 
دیباچے میں وہ تحریر کرتے ھیں : ''اسلامی فلسفیانہ 
روایات اور مختلف انسانی علوم کے ہدید رححانات احتیار» معیشت و معاشرت؛ نظر يه خودی» مرد مؤمن› 
کے پیش نظر میں نر اس اشد ضرورت کو اسلامی انسان کاسل؛ بعشثت: معجزات» دین و سیاست» 
الہیات کی تشکیل جدید سے پورا کرنے یق کوشش ' غلامی: وطنیت و اتحاد اسلام وغیرہ - تشکیل حد: حل ید 

الہیات اسلاميهە کے موضوعات حسب دیل ہیں : 
علم اور مدعبی الہامات؛ مد هبى الہامات ا .فی ني 
معیارء ذات واجب کا تصور اور عبادت ی حقینت › 


کی . . .۔ وه دن دور نہیں جب بدھب اور 
سائنس میں ایسی مشٹرک قدریں مل جائیں لی 
جو اب تک نظروں سے محفی رھی ھیں: لیکن یاد 
ےھ کہ فلسفیانه تفکر میں قطەیت کا لولی وجود 
نہیں ۔ علم کی ترقی اور نے نئر انکشافات کے ۔اتھ ان 
آرا گی ہے تیت نہ E‏ اظلہار ان لات ہیں کا 
گیا ےے زیادہ صحیح نقطه ھاے نظر پیش کے ' از ملا على القاری)ء قاھرہ ەےم۱ھ:(ء) الماتریدی :شرح 
جا سکۓ ہیں ۔ همارا یه فرض مے کے علوم ٠‏ الفقه الاکبر؛ حیدر آباد دکن مھ ؛ (م) الاشعری : 
انسانی کی ترقی پر نظر رکھیں اور ان کے متعلق ا مقالات الأسلاسین ؛ استانبول ,۹۳ء (اردو ترجمه؛ از 
آزادانه اس ناقدانه روید اختار کرس | محمد حیف ندوی؛ مطوعة لاعور) : (م) ہىف؛ 
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-—- egg, - س‎ mm ggg ےو‎ ۹ r e eee eae aaa ggg a e mm ے‎ mm mı. 


وھی مصنف : رسالة قى استحسان الخو لخوضص فی عل 
الکلام, حيار آباد د کن ۰٣۶٣‏ “ء ؟ )1( وهی مصنف ۰ 
کتاب اللمم فى الرد على اهل الزیغ والبدعء بیروت 
٢‏ ع (مع ترجمة انکریزی )؛ (ے) الشھرستانی : الملل 
و التحل؛ قاھرہ رہم *: (م) وھی مصنف : نهاية الاقداء 
فی علم الکلام (مع انگریزی ترجمہ؛ از Guillaume‏ ۸۰)ء 


لنڈن ۳۴۳ (4) ابن خلدون . مقدمة؛ مطعة 
مصطفی محمد قاهره (اردو ترجمه؛ از سعد حسن دوسفی› 
مطبوعة کراچی) ؛ (.,) ابن 
( المقالة الخاسة)ء قاهره ہم +۱ ھ٥‏ (,إ) الفارابی 

احصاہ العلوم؛ قا هره (+) الغزالى . 
احیاء علوم الدین؛ قاهره (۱) وعی 
می ` ٠‏ فيصل التفرقة ب بن الاسلام والزندقة قاعرہ 
روورعا(ی) وهى مصنف : كتاب الاقتصاد فی الأعتتاد) 
مطبوعة قاعرہ؛ (؛) وھی مصنف : العنقڈ من الضلال 
مطبعة الجامعة السورية» ٦ے۱۳ھ؛ )١(‏ وھی مصلف ٠‏ 
تهافت النلاسفة طبح سلیمان دنیاء قاهره ږ ږس مه 
(ہ؛) فخرالدین الرازی : کاب الا ری ی آم ا 
حیدرآباد د کن ه A) re‏ )وهی مصنف : كتاب المحصل) 
قاھرہ ٥٥۱۳+‏ (۹ ر) وهی مصنف» المباحث المشرقیة 
حیدر آباد د کن ۶۳۴+ (۲۱) عبدالقادر البغدادی . 


7 6 
ہم و جے 


SATA 


الفرق بین الفرق؛ قاعرہ ۷۸ (م)() وغی مصنف . 
سس سی م) ابوالبرکات البغدادی 
کتاب المعتی ٤‏ حیدز د دکن (rr) r1‏ 
اين حزم ٠‏ وج والا هواه والنحل» قاعرہ 
ے۱٭۱ھ؛ (ہم) این رشد: تهافت التهافت, طہع 
سلیمان دنیاء قاهره ږو ٤٤‏ (ہ) 
العقالء لائیڈن ۹۰۹ ,ء٠‏ (ے م) وهی مصنف : الكشف عن 
مناهج الادلة؟ (ہ ) ابن تيميه : العقيدة الواسطية > قاهره 
rr71‏ :)4 0 وهی مصنف ٠‏ الايمانء باروت ر ېې رم٤‏ 
(۰ػ) وھی مصنف ف : منهاج السنة النبویةہ قاهره , م , ه٤‏ 


(+م) الجوینی : الارشاد؛ (م م) البيضاوى : طوالم الانوار؛ 


وهي مصنف ٠‏ فصل ` 


علم (علم کلام ) 


(re ھ۶۸‎ ۳٤٥ رجاتي : : شن مح واف کس‎ (er) 
التفتا:ا:‎ 

س 
(٭م) وهی مصلنف . ۾ شرح المقاصد استانبول Aro‏ 
(ےم) التھانوی ۰ کشاف اصطلاحات المفشون» ¥ 
بروت وو بے ؟ (FA)‏ حاجی حلفهة ٠‏ كشف لئے تن الننون؛ 
استانبول ١‏ بھ؛ (rq)‏ عبدالنبی احمد نکری 


ا سے 


ڈسٹتور العلہای حیدرآباد . 0 ۹ے 


لے 


ہے 
مجر فروخ : تاریخ الفکر العربی: mI:‏ ہیں رھ رام 
الحسن بن عبدالمحسن ابو عذبة : الروضة البهية فيما بن 
الاشاعرة و الماتريديةء حیدر آباد دکن ٣مم‏ رهھ» ( 


(r r 


ج د 
مير على حسن خان ٠‏ القائد الى العقائد بهوپال وو م ء٤‏ 
Goaldziber (err)‏ ۰ ٭ العتيدة والشريعة فی الاسلام (ترجمه و 
تعلیی › ار علی حسن عبدالقاد ر وغیرد) مطبوعة قا غرہ ؛ 


(مم) احمد امین : ضحی الاسلام ج » مصر ېږو ے٤‏ 
(wo)‏ وغی مصلف ٠‏ ظهر الاسلام؛ ج بم ٤‏ قا هره م ٦‏ ۹ ,ت 
(وہم) محمد ابو زهرة : 


از غلام احمد حریری)؛.ے۱۹ع)؟(ےم) احمد فرید الرفاعی : 


= ag oy 


ج سر العلّمون؛ ج ١‏ اھرہ ٦م‏ ء۴:(ہم) لویس غردیة 
وج - قنواتی : فلسفة الفکر الدينى بين الاسلام والسيحية 
2۹۹4 


( مترجمة صجی الصالح وغفرہ): بروت 


(وم) صدیق حسن خان : ابجد العلوم؛ بهوپال ہوم د؛ 


(o )‏ جس البناء . العقتائد فا غرہ ۱ ے۳ )+0( E‏ 
۔ ۰س سے س 
عہد٭ : رسالة التوحیدء! قا هره (er) Aro‏ عبدالجی 


الحسنی : الثقافة الاسلامية فی الهندء دعشق ےمد 
( ه) البيهقى : كتاب الاسماء ی نت آباد م م د٤‏ 
(مم) جلال الدين الدوانی : شرح العقائد العضدية 
(مخطوطۂ کتاب خانۂ دانش ۵ پنجاب» لاھور)؛ (٥ہ)‏ 
حسین بن اسکندر: الجوهرة المئیفة فی شرح وصية الاماء 
ابی حنیفةء حیدرآباد د کن | ۳۳۲ ۹(۵ ہ) شبلىی نعمانی : علم 
الکلام اور ا( اور الکلام؛ کراچی ۳٦۱۹ء‏ (ےہ) محمد ادریس 
کاند هلوی ؛ علم الکلامء ملتان ہے ٣۳,ھا(ہم)‏ زبید احمد ٠‏ 
سست Contribution of India to Arabic‏ ( ارنر 
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علم (علم کلام ) 


ا 


رہد عریی ادبیات میں پاک و هند کا حصدہ از 
مامد رزاز. لاعور ےه ع؟ ٩(‏ ه۲ جمال الدبن افغالی : 

رد لیحربت؛ سطبوعة لاعور؛ (.٭) سیه عبدالہ × سرسید احمد 
خان اوران کے نامور رنقاه؛ دور ہہرع)؟(؛بہ)علىی عباس 
جلال پوری : اقبال ڈ علم کلام لاھور ے۹ ۱ ؛ )٦٦(‏ 
ابوالحسن على ناوک , نقوش اقبال؛ لراج ی۳٩٣ (ır) sz,‏ 
شی محمد اگرام: موج کور لاعور رہ۹ ع؛ )٦(‏ 
محمد اقال :` The Development of Metaphysics‏ 
Persia‏ رہ لنڈن ۰۱۹۰۸ (ه) وهی مصنف ,۽ 
Religious Fh ought in Islam‏ أرہ ‘Reconstr uctl ctlon on‏ 
لاهور ہورع (اردو لرجمه : > تشکیل جد ید الہيات 
اسلامیه» از سید ندیر نیازی؛ مطبوعة لاهور) ؛ )٦٦(‏ 


‘4 History of Muslin Philosophy, : M. M. Sharif 


: ۷۷ Montgomery Watt (4) ۰۱۹۹۲۳ إ حلدیں؛‎ 
Islamic در‎ <[slamic Philosophy and T heology 


History of (< ایڈننرا وو 21 رہ‎ | 8 ‘Surveys 


A. J. (4۹) ‘ Philosophy—Eastern and Wesferm 


‘Revolution and Keuson in Islam ° Arberry‏ نڈن 


4 Conmentry on the : E. E, Elder (e) $£, ۹a, 


D.B. (<1) £4. نیویارک‎ ‘Creed yf Islam 
‘Developınent of Muslim T ıeolugy : Macdonald 


Muslim Schisrv : دو کے‎ Seely (ar) ۽“‎ 9٦ لاهرر‎ 


یامءک یری کولمیا یونیوسٹی پریس .۹۳ء (۳ء) 
Theology : A. S. Tritton‏ ز[ی 4۷ء برسٹل ےم ۹ ۱ء 
(e)‏ ڈی اولیری : فلسفة اسلام (اردو ترجمه» از احسان 


احمد٬‏ حیدر آٻاد د کن ¬^ )£( )0( The New Eııcy.‏ 


:مق ء بار پانز دهم › و غرم بعك : (ہے) 3 


لائیڈن؛ بار دوم؛ بذيل الکلام“۶. 


(امین اللہ وثیر) 


۱ صلی اللہ عليه وآلھ وسلم نے لوگوں کے باطل عقائد کی 


) رل الائر اسلموا ان ا عل گل می قد پر وو ان التہ 


= سے س 


ت 


- aig 


| 
| 
۱ 
| 
| 


rg “ır 


و سعین عقائد و اعمال کا داعي ۔ ھے اس لیے رسول نله 


ریاست کے عقید ے کا ا اثات . 


۱ والشور الذی الط واش بما تح ملول 


علم (علم کلام ) 


نردید کی؛ پرانے انبیا کی تعلیماتٍ کی ٹرویج تى اور تثمام 
عالم کو اسلامی عقائد ماننے کی دعوت دی ۔ اس 
رد عمل میں ارباب مذاعب نے بحث و تردید کا انداز 
اختیار کیا مشککین نے اعتراض کے اور محتةین 
نے دلیل طلب کی۔ قرآن مجید اور احادیث میں اس 
صورت حال کی تصویریں د کھائی کی میں 
, ۔ منکرین وجود باری تعالى کو مشاعدات 
1,23 ذرییے توچه ای K vy‏ 


ٹس ر ہز بر کہ وء ته ee‏ 4 ئا e‏ 


قد احاط بکل تی ہ علما (ء ‏ [الطلاق] + +)ء یعنی 
خدا ھی تو ے جس نے سات آسمان پیدا کے ۳ 
ویسی ھی زمینیں؛ ان میں (خدا ے) حکم اترتے رھتے 
میں تاکە تم لوگ جان لو کہ خدا هر چیز پر قادر 
ھے اور یہ کھ خدا اپنے علم سے هر چیز پر احاطه 
کے ھوے ے . 
م ۔ اتبات توحید کے لیے دلیل تمانع کااستعمال : 
لو کان یھما الهة الا انه لنسدتا( م [الانبیاء] : 
)ء یعنی اگر آسمان اور زمین میں خدا کے سوا اور 
معبود ھوتے تو زمین و آسمان درھم برھم ھو جاتے. 
۔ دین کی ضرورت بر دلیل ء قیامت اور 
زعم م الذين کفروآ ان لن ببنکواڈ٭قل 


صس gr‏ ہے فة فة ہف ۔قاٴ ٦ a‏ 


یل ورہی لعبعان ثم رہ ر 


م م۔ق ہ 


وڈنک على اقم یسیرہ فامنوا باہو رسوله 


بر ہہ ند 


ن 
خبیں )1 [التغابن] : (asa:‏ یعنی جو لوگ کافر 
ھیں ان کا اعتقاد ےہ کہ و: (دوبارہ) ه رگز نہیں 
' اٹھائے جائیں گے ۔ کہ دو کہ ھاں ہاںن میرے | 
پروردکار کی قسم! تم ضرور اٹھائے جاؤ گے پھر جو 
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علم ۷(علمکلام ) 
کام تم کرتے ر ھو وہ تمھیں بتائے جائیں گے 
اور یه (بات) خدا کو آسان ہے ۔ تو خدا پر اور 
اس کے رسول پر اور نور (قرآن) پر؛ جو هم نے نازل 
فرمایا ے؛ ایمان لاؤ اور خد تمھارے سب اعمال 
سے جبردار ے), 

غرص توحید و مسائل توحید؛ البات توحیدء 
صفات الہ ارسال رسل و اوصاف انبیاء امامت» 
قیاست اور اس کے متنوع مسائل پر قرآن مجید میں 
ابلاغ انہام؛ استدلال ؛ جواب و جواب الجواب اور 
مباحثات پر بکثرت آیات موجود غعیں. ۱ 

اسی طرح رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلم؛ 
صحابه اور ائُمة دین ہے لوگوں نے عقائد کے بارے 
میں رنگا رنگ سوال کے اور ان حضرات نے ان کے 
جواب دیے ۔ یھ کفتگوئیں کتب حدیث میں محفوظ 
ہیں ۔ اسلامی دعوت مکۂ معظمہ میں چند سادہ مباحث 
سے دو چار ھوئی ۔مدینة منورہ میں یہود و نصاری کے 
پڑےۓ لکھے لوگوں ہے سابقه پڑا تو بحث زیادہ 
پھیلی ۔ پھر صابئین اور دہریین سامنے آنے ۔ شام و 
عراق میں فلسفہ و افکار کے بڑے بڑے ادارے تھے ۔ 
ان اداروں کے زعما اور قدیم فکری دبستانوں ےر 
حامیوں نے نے نئے مسائل اٹھائے ۔ بغداد 
میں مذاہب عانم کے نمایندے آنے جانے لگے تو 
حریف مذاہب و عقائد کے اکابر نے اسلامی عقائد 
میں شبہات پیدا کرنا چاے اور اپنے عقائد کی برتری 
چاھی ۔ اس طرح درجه بدرجه رمان و مکان اور ذھنی 
سطح. ق نسبت ہے تقریری اور تحریری مواد بڑھتا 
گیاء کلیات و جزئیات کی ندوین شروع هوئی اور 
دوسری صدی حتم ہوتے ھہوتے اس فن نے مستقل 
وجودےحاصل کر لیا: چنانچه تیسری صدی کر 


پر آ گئے ۔ یھ نام فن کے مختلف زاویوں اور پہلووں 
ی نشان دی کرتے هیں. 


یھ 


علم (علم کلام ) 
احسینی لے علوم کلام گی تمریف 


محمد آصف | 
میں لکھا ے : ”انه مائ مشتملة عل العقائد ال 
الحاصلة بن أولتها المقينية“» نی وہ علم چو یتیی۔ 
دلائل سے حاصل شدہ مسائل عقائد دینیه پر مشتمل 
ھو ۔ اس ے مقابلے میں متقدمین میں مشہور تھا 
''احوال مدا و معاد پر بحث و نظر'ٴ (صراط الحق, 
1ئ 

ابو منصور احمد بن علی ابن ابی طالب الطبرسی 
نے الاحتجاح ر صل اللہ عليه و آله 
و سلم اور امد معصومین کے وہ بیانات و احادیٹ 
یکجا کے عیں جن میں محالفین اسلام ہے اسلامی 
عقائد پر بحث و گفتگو ہوئی ہے ۔ اس کتاب ہے 
صدر اول میں علم کلام کے موضوعات و مباحث 
کی ابتدائی صورت سمجھ میں آتی ‏ اور الہ 
ائنا عشر کی تاسیسی خدمات پر روشنی پڑتی هھ . 

منکرین توحیدء جبرو اختیار» قضا و قد نبوت 

و امامت کے بارے میں متعدد مباحث کا الکافی؛ ابن 
بایویه کی کتاب التوحید اور سید رضی کی مدونه 
نہج البلاغة میں مطالعہ کرنے کے بعد کوئی 
شبہھ باقی نہیں رھتا کہ علم کلام مدینه منوره 
میں مدون هونا شروع هوا اور ائمة اھل بیت نے 
اصول عقائد و مسائل تشریح طلب پر خاص توجه 
کی ۔ان کی بارگہ میں جوق در جوق تلامذہ آتے اور 
دور دراز علاقوں میں جا کر ان تعلیمات کو 
پھیلاتے اور مقامی فضا کے مطابق مختلف موضوعات 
پر کتاہیں لکھتے تھے ۔ ان مصنفین میں چند متقدمین 
کہ نام یھ ہیں : () عیسی بن روضٰةء صاحب کتاب 
میں تھے اور منصور نے حیرہ میں امات کے موضوع 
پر ان کی گفتگو سن کر بہت قدر کی تھی (النجاشی : 
الرجال: ص ۲.۸( - سید حسن الصدر (الشيعه و 
فنون الاسلام» ص م۸)ء اور محسن الامين العاملی 
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علم (علم کلام ) 


(أعيان الشیعه؛ CA: ١‏ - عیسی بن روه کو ۱ 
لا شيعه متکلم و مصنف قرار دیا ے. (r)‏ 
پا انال 
التيعه و 


۱ 
۱ 
| 
۱ 
| 
١ 
۱ 
۱ 
١ 


عبدالرحمن بن احمھ بن جبرویة؛ 
فی الامامة (النجاشی؛ ص 0 2 
فنون الاسلام ) ؛ ( م ) قيس الماصر جو امام 
زین العاہدین کے تلامذہ میں تھے (الشیعہ و فنوں 
الاسلام ص ١‏ ۸) اس وقت تک مرجئه؛ 3۔ریه اور 
امامیھ جیسے دبستان فکر سامنے آ چکے تھے ۔ باھمی 
بحث کے علاوہ دوسری قوموں کے عقائد میں تشبیە؛ 
تجسیم؛ صفات کے نے زاویے تھے اصحاب امه نے 
ان نے گوشوں پر بحث کے دروازے کھولے 
فلسفیانھ انداز اور منطقی اسلوب ے قراں مجید و 
حدیث ے استفادہ کر کے حیرت انگیز استدلال کے ۔ 
e‏ بیان اور مواد بحت کی وجه ے دوسری صدی کا 
دور بہت زرخیز رھا؛ (م) هشام بن الحکم (م نواح 
ھ)ء جو شروع میں ابو شا کر الدیصانی کے حلتے 
مود تھ؛ جسے ملحدانه افکار کا سرچشمه کہا 
جاسکتا ےے؛ پھر جہریھ کے سرگروہ جہم ابن صفوان 
سے کجھ پڑھا اورانداز بث سیکھا؛ اس کے بعد مدعب 


شیعه اختیار کر کے امام حعفر صادقٴ“ کے حلقة درس | 


میں داحل هھوگۓ ۔ ہشام رواقین کی طرح عر چیز 
کی تجسیم اور ھر جز کی تقسيم در تقسیم کے 
قائل تھے ۔ ۔ علاوہ وه e‏ باری می تحلیی 
ر پہلے کسی ؟ لفت و ضر کے قائل نھ تھے ۔ 
یه دونوں عقلی رجحان الدیصانی اور اہن جہم کے 
دبستان سے حاصل کے گے تھے ۔ امام جعفر صادق'” 
ہے وابستگی کے بعد ان کی فکری تطہر 
بلوغ کو پہنچی ۔ انھوں نے امام جعفر صادق” 
اور امام سوسی ىاظم“ ہے دقیق مسائل دریافت 
کے ۔ اس سلسل کی روایتیں الکلینی : نے الکافی 
کی کتاب التوحید اور الصدوق نے کتاب | التوحید 


+ سے اڈ 


ا 


میں محفوظ کر لی ھی ا تسد تی اہنی : 


علم (عام کلام ) 


سسنجچچ ھت . س-۔ہ محسود- ےی ہویچ سسسسئیۓئے‌ے۔وسےے 


تحقیقی کتاب ہشام بر بن الحک کم اور فادسفةق الشیعهة مس 
معشام کے اخری مسلک کلامی پر مفصل روشتیٔ۔ڈا ل 
عشام ابن چکم نے عمرو بن عبیدہ؛ ابو اس 
النتظام: ابو الهديل ا' e‏ ضرار ابن عمرو الضبیء 
عبداللہ بن يزيد الا یاضی؛ سی بن خالا الب رمکیء متکلم 
شامیء جائلیق اور سلیماں اہن جریر زیدی وغیرہ ہے 
مباحۓ کے (فلاہفة الشيعه ص ہہو؟ هشام بن الحکم؛ 
مطبوعۂ تہران) اور علم کلام میں وقیع کتابیں تصنیف 
کیں , مغلا کتاب التوحید؛ الرد عل اصحاب الائنین ؛ 
کتاب الحر و القدر كتاب الاستطاعه؛ 


E 


کتاب المعرفة؛ کتاب الامامة! الرد على الزنادقة 


اور الرد على المعتزلة (هشام 
ص و .م ا 2 (rea‏ 
(ه) هشام بن سالم الجوالیقی: )¬( محمد بن نعمان؛ 
(ے) مؤسن الطاق: (۸) على بن اسمعیل بن شعیب بن 
مثیم التمار(م وے ,۵): (۹) ابوالحسن على بن منصور؛ 
(. ,) ابو جعفر محمد بن خليل البغدادی الشکال يا 
الہک ک:(ں) ابو عبدانتہ بن مملک الاصنھانی؛ )۱٢(‏ 
ابو حمد ابن على العبدء صاحب كتاب الرد على 
الاسمعیلیہ: () ابو متصور الصرام نیشاپوریء صاحب ` 
تنب ای تن الال (-) ابید عیدافبلیل بن 
| ابی الفتح مسعود بن عیسی المتكلم الرازى. 
تیسری صدی کے اعلام و مشاھیر یی فہرست 
و تصانیف پر بحث بہت طویل ى (تفصیل 
کے لے دیکھے ابن الندیم : الفہرست؛ ص re4‏ 
النجاشی : الرجال؛ الطوسی : الفهرست : عبداللہ نعحه : 
فلاسفة الشيعه؛ محسن الامين : اعیان الشیعه) ۔ 
خلاصہ یه ے کہ عہد ھارون الرشید تک مدینے سے 
بغداد اور کوفے سے قم تک شيعه علم کلام 
نے خاص اصەیت حاصل کر لی تھی - الحادء زندقه؛ 
ثنویه» فلاسفه» مجسمه» جبریه» حارجیه» اسمعیليهء 


بن الحکمء 


| 4‘ جاه الامام مسوسی) ى۳ 


ۋوش خطابةہ؛ قرامطه اور غلاہ جہسے ہے شمار 
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علم (عل کلام ). 


۱ 2 ۰ ک۳‎ ٥ 
دہستان پیدا ہو چکے تھے ۔ ان میں معتزلہ؛ اشاعرہ | عرب علماے کلام کی بھی کی‎ 
اور آسامية سر فہرست تھے ۔ چونکھ الُم اھل بیت | بنو غفار ہے ابو ذں‎ 


مدینۂ مثورہ میں مرجود تھے اس لے شیعه مرکزی 
طور پر ان سے ستفید ھوتے رھتے تھے ۔ بغداد میں 
علوم عقليه کا فروۓ اس وقت ھوا جب وماں 
دار العرجمھ کے ذریعے مختلف علوم کی اشاعت شروع 
ق ۔ اسی زمانے میں امام موسی کاظم ۶۰ مدینڈ منورہ سے 
بغداد لائے گے ۔ ان کے بعد امام رضاً مدینے ھی 
میں رھے اور مدرسۂ ائم اهل بیت بدلتے حالات 
اور ارتقا پذیر افکار کے مقابلے میں عقلیت کی راھوں 
ہے علم کلام کی آبیاری کرتے رے . 

ادھر آل اعین اور آل نوبخت نے بغداد میں 
تئے خیالات اور نئی نسل کا نئے لہجے میں جواب 
دیا ۔ آل اعین میں زرارہ بن عین (م (۵,٥.‏ کا نام 
اور کام حاص اعمیت رکھتا ے اور ال نو بخت 


بن اہی سہل؛ مؤلف کتاب الیاقوت (الشيعه وفنون 
الاسلام گل ے۸) کا (کتاب الیاقوت کی شرح علامة حل 
نے لکھی) ۔ان دونوں کے علاوہ اس خاندان نے فلسفه و 
ساوراے طبیعیات و علم کلام شیعہ میں مخصوص 
عقلی دبستان قائم کیا (عباس اقبال : خاندان نو بختی )۔ 
الكافى» التوحيد اور توحید المفضلء نيز كتاب 
سلیم بن قیس کے مطالعے ہے واضح طور پر اس عہد 
میں شیعوں کے عقلی رجحانات پر روشنی پڑتی ہے ۔ 
اسی مطالعے کی بنا پر شیعوں کو ابتدا ھی ہے 


عجمیت کی بحث نہیں کیونکہ ائمۂ اصل بیت نسلا 
خالص عرب اور وطنا مکی و مدنی تھے ۔ آٹھ امام 
مستقل طور پر مدینے ھی میں رے ۔ ان کے تلامذہ 
خواہ کہیں کے هوں؛ لیکن وہ مدینڈ منورہ ھی میں 


٢ 
1 
1 


علم (علم کلام ) 


نا تھی مگلا 
بنو نحم سے کمیل بن 
زیاد؛ بنی عباس ہے عبداللہ بن عباس خزاعہ ہے 
هشام بن الحكم› فزارہ سے ابراھیم بن حبیبء بجیله 
سے مؤسن الطاق محمد بن صلی بن نعمانء ازد ہے 
فضل بن شاذانء بنی شیبان ہے آل اعینء بنی حارث 
ہے سی مرکشی بے تہ نل 
ھور نام لینے کا مقصد اس غلط فہمی کا ازالہ ےھ 
جس کی بنا پر عقلی مباحث کو یکسر غیر عرب قراز 
دیا جاتا ےھ . 


سے شيیخ مفید اور بنی فاطمد 


۱ علم کلام کی ابتدائی بحث اقرار وجود باری 
تعا لی ہے ۔ یھ بث پوری عقلی بحث ے ۔ قرآن مدید 
اسی بنا پر عقل و فکر کو دعوت دیتا ے ۔ وجود و 
وسات ات کے حقائقء نبوت و نبی کے حدود و 
فرائض؛ پھر خلافت کی بحث؛ قرآن مجید کی جامعیت 
واعجاز کے سوضوعات؛ وغیرہ بالکل آغاز تاریخ میں 
ھمارے سامے آنے ھیں ۔ یہی نکتے عراق میں بڑھتے اور 
پھیلتے رے ۔ امام زین العابدین”؛ امام محمد باقراٌ؛ 
امام جعفر صادق ۶ء امام موسی کاظم :۶ اور امام على زضا۶ 
کے عہد تک کلام ایک مکمل فن بن کیا ۔ امام موسی 
کاظم” ھارون الرشید کے زمانے میں بغداد لائے کے ۔ 
اس وقت بغداد فکری نقطۂ نظر ہے پورے عروح پر 
تھا ۔ امام موسی کاظم نے ملحدین کا مقابله کیا 
تجسیم کی نفی میں بڑے بڑے سوالات کے جواب دے؛ 
ٹوحید خالص کے معانی سمجھائے؛ جرو قدر 
میں عدل کو اصول دین میں مان کر اپنے اجداد 
کی تعلیمات کی تشریح کی (الکافیء کتاب التوحید: 
بحار الانوارء کتاب التوحید)ء علم .مشیت ارادہ پر 
بحث گی (حباة الامام ہی ص ۰ ۱)ء فرق و 
مذاہب اسلامیه کے بڑھتے ھوے سیلاب کو روک؛ 
انھیں راہ حق د کھائی اور ان کے افکار و عقائد ی 


رے اور حرم رسول۶ میں مستفید ھوے ۔ پھر خالص | اصلاح فرمائی؟ لیکن حکوست کے سیاسی مفادات نے 
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علم (علم کلام ) 


اؤ اور حکومت کرو“ کی پالیسی کے مطابق اس 
انتشار کو هوا دی اور فرت در فرقه اور جماعت در 
حماعت گروہ بندی هوی تو بحث نے اور پھیلاؤ پایا ۔ 
خلق قرآن کا شوشہ چھوڑا گیا ۔ اشاعرہ قرآن کے 
قدیم هونے کے قائل ھوے اور شیعه و معتزله حدوث 
نرآن کے(ابو القاسم الخوئی : البيان فی تفسیر القرآن» 
ص۰,م۴). 
مامون الرشید کے دورمیں امام علی رضاء“ ۱۹۰ ھ 
کے بعد مدینة منورہ سے خراسان بلانے کار 
اس لیے تیسری صدی ھجری کے آغاز میں شیعوں کا 
فکری مر کز ثقل خراساں ہیں منتقل هو گیاء جہاں قم 
مدت مدید ہے اہو موسی الاشعری کی اولاد اور عرب 
قبائل ہے آباد تھا ۔ یہاں کے عرب قبائل انمه 
اعل بیت ہے مربوط تھے ۔ اسی طرح خراسان اور رے کا 
بغداد سے اتصال تھا؛ للہدا شیعه عقائد کی بحئی هم 
آعنگ ھوتی گئیں امام محمد تقیء امام علی نقی” 
اور امام حسن عسکری* بغداد و سامرہ میں رھ؛ 
لہدا ر تشیع کا تیسرا علمی دور بغداد ھی ہے متعلق 
ے ۔ یہاں فقه (رل بآںء بذیل شیعی نقطۂ نظر)۔ 
نفسبر و کلام پر کام کرنے وال جامع شحصیتوں 
میں حسب ذیل قابل ذکر ھیں : )١(‏ یونس بن 
عبدالرحمن قمی (م ر. +ھ)ء جس نے غلاة کے رد میں 
کتاب لکھی (خاندان نو بختء ص ہہ): (م) 
ابو سہل اسمعیل بن على نو بختی (م (r) (arı!‏ 
ابو جعفر بن قبه (م ۹مھ)ء مؤلف کتاب الانصاف 
( دیکھے ابن ابی الحدید : شرح نہچ): (م) 
فضل بن شاذان ازدی نیشا پوری (م حدود مه ۳ھ)) 
جس نے توحید» رد 'نويه رد اهل تعطیل؛ رد 
غاآة» الاستطاعة» وعدو وعيد» الرجعت» صفات الامام؛ 


رد ججریه و بتریه وغیرہ میں بہت سی کتابیں 
لکھی (دیکھے ابن ند یم کشی: النجاشى)؛ (o)‏ 
ا یں یعقوب الىکلینی (م 9۹+سمھ) جس لے 


١“ 


عام (ھلم کلام ) 
| علم کلام میں مستقل کتاب الرد عل اتقرامد کے 
علاوہ . الکافی کی جلد اول (ٴالاصول“) علم کلام 
کے جمله مسائل پر مشتمل کی ےہ ۔ اس میں کتاب 
التوحید ؛ اور ”'کتاپ الحعجه'' کے عنوان ہے ائم 
اھل بیت کے احادیث جمع کر کے صدر اول کے 
مسالل پر شیعه رجحانات کو یکجا کر دیا؛ (ہ) 
على ابن حسین المسعودی المؤرخ (م ہممھ)+4 
باون کے عالم و مصلف بھی تھے ۔ 

کی اهم کتابوں میں الابانه عن اصول الدیانه؛ 
e‏ و العلل فى المداهب و الملل؛ البيان 
فی اسماہ تعا ی؛ الاستبصار فی .. الامامة اور 
اثبات الوصية فی الامامه (مطبوعة نجف) مشہور 
ہیں؟ (ے) ابو القاسم علی بن احمد کوفی (م ٣ہمھ)؟‏ 
(ہ) ابو جعفر محمد بن جریر بن رستم املیء؛ مؤلفه 
المسترشد فی الامامة (سطبوعة نجف)؛ (۹) محمد بن 
احمد بن جنید اسکافی؛ مؤلف تبصرة العارف» نور اليقين و 
ازالة الرین؛ (. ,) جعفربن محمد بن قولويه 
(م ۸م):( ) ابوعلی محمد بن احمد الجنید السکافی, 
(م ,۳۸ ؛ ()الشیخ المفید محمد بن نعمان حارٹی 
عکہری بغدادی (م ۱۳+مھ)؛ جو چوتھی صدی کے _ 
خاتم میں علم کلام شیعه کی ممتاز ترین شحصیت 
اور نئی فکر کے خالق ھیں ۔ مفید ہے پہلے 
مسائل کلام میں درایت و روایت کا امتزاج اس۔ 
حد تک تھا کہ آج کا قاری حد بندی کرنے میں 
دقت محسوس کرتا ھ۔ الکلینی : اصول الکافی, 
اور الصدوق (م ۱ر۳ھ/۹۹۱عا: التوحید ہے زمانے ۓے 
آرا و افکار اور روایات و رجحانات کا پتا چلتا ے . 

شيخ المفيد نے تمام متصادم آرا و افکار کا وسعت۔ 
قلب و نظر کے ساتھ ٹھنڈے دل سے مطالعه کیاء هر 
گروہ ہے مل اور مختلف افکار و طرز استدلال کو اپنا 
کر ایک نیا اسلوب؛ نیا اظہار اور نیا ابلاغ پیدا کیا 
عقلیت اور بحث کو ساد گی کا پہرایھ دیا اور بات میں. 
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بیو ہی ھ رکم ہن پیدا کیا ان 
بلکاہ دشمٰن بھی ان گے کمال کو سراہتے رے ۔ 
ابن الندیم (الفہرست ‏ ٢ہ‏ و وےم)ء ابن کشر 
(البدايه و النهايه)» الڈھمی (دول الاسلام)ء ابن حجر 
العسقلانی (لسان الميزان)» ابو حيان (الانتاج و 
لََواد) اور الخطیب البغدادی [تاریع بغدا نے 
شیخ مفید ی علمیت کا اعتراف کیا ے ۔ اس ہے معلوم 
ھوتادے کہ انھوں نےعلم کلام شيعه کی تدؤینء تہدیب 


اور تنقیح میں بئیادی کام کیا ۔ شیخ مفید نے علم 


کلام میں تقریبا چالیس کتابیں اور رسالے لکھے (اعیان 
المعة؛ فلاےفة إل الشیعه)؛ جن میں فلاسفهہ کے اقوال و 
آرا پر بھی نظرکی گئی‌ے۔ اس سلسد میں اوائل المقالات 
فی المذاهب و المختارات بالخصوص قابل توجه ع(ص 
٩‏ ۽ بحث جواهر و اعراض)۔ اس کتاب کا پہلا باب 
ھے: الفرق بن الشیعه فما نسبت به الى التشيم و المعتزله 
فیما استحقت به اسم الاعتزال؛ یعنی پہلے موصوع بحث 
کی تنقیح ےء اس کے ارد گرد پھیلے ھوے اشتباہات 
کا ازاله ے؛ دوسرے مرحلے میں امامیه و غبر اماميه؛ 
شيعه ائنا عشریه اور دوسرے فرقوں کے باھمی اختلافات و 
امتیازات کا خلاصهة ےے؟ تیسری بحث معتزله و امامیه 


کے ان اختلافات پر سستمل ے جس میں نبوت و امامت 


کے مسائل آتے ہیں؟ چوتھی بحث کا خلاصہ یہ ے 
کھ خود شیخ کا مختار کیا ے۔ اس بحث میں انھوں نے 
اپنے مسلک پر آثار اھل بیت اور اپنے هم خیال 
اهل مذاھب و مقالات ک حیال بیان کیا ے۔ توحید و 


مباحث توحید؛ صفات» عدلء لطف» صلاحء اصلح » نبوت ' 


اور متعلقات نبوت» امامت اور ساحث امامت؛: قرآن» 
اعجاز قرآن» ترتیب قرآن» معاد وعد» وعید» اسما 
احکام کا تعارف اور مسلک کا بیان و استدلال ےھ 
اور اللطن سن الکلام'' یعنی اں باتوں کی طرف 
اتنارے جو اس وقت اصل علم کلام میں داخل نه 
تھے مگر اصل موضوع ے ان کا کوئی رابطه تھا 


ئلدھ ہہ س عے۔ے س ا ل 


رعلم (علم کلام ) 


STs‏ مثلا فلاسفه کی بحدں یا ان کے مسلمات کا بیان 


شیخ مفید نے اپنے معاصر اور متقدمین معکلہین 
شیەہ کے مسلمات و عقائد کا بھی جائزہ لیا ےھ اور 
ان پر مختصر اشاروں اور سادہ لفظوں میں بحث کی 
ھےء مثلا ”رویت باری تعالی'' کے سیت پر ہے : 
”میں کہتا ھوں؛ آنکھوں ہے باری تعالی کا دیکھنا 
ممکن نہیں ۔ عقل› قرآن مجید اور ائمۂ اھل پیت 
عليهم السلام گی احادیث متواترہ سے یہی ابت 
ھوتا ے ۔ امامیه کے جمہور اور عموما متکلمین کا 
یہی مسلک ے› سوا ان چند آدمیوں کے جنھیں 
احادیث کا مطلب سمجھنے میں شبہہ ھوااے ۔ معتزلہ 
سب کے سب امامیه کے هم نوا ہیں اور مرجئه» 
بہت سے خوارجح؛ زیدیه اور اهل حدیث کا ایک گروہ 
بھی هم ہے متفق سے ۔ سشبہہ اور ان کے ساتھی 
اصحاب صفات اس کے خلاف ہیں“ (اوائل العقالات, 
ص .)١۹‏ 
بغداد میں شیخ مفید کا مدرسه دور رس مفید 
نتائج کا سبب هوا ۔ ان کے تلامدہ میں ان کے داماد و 
جانشین ابويعلی محمد بن حسن بن حمزة جعفری ے 
علاوه سید مرتضی علم الهدى اور شیخ ابو جعفر 
الطوسی کے نام مشہور هیں ۔ سید مرتضی علم الھدی 
(م وسمھ) نے اپنے اساتذہ کے کلامی آرا و افکار 
پر بحث کی؛ فن کلام کو طویل استدلال دیاء 
معتزله ے بحث کی اور ادب و تفر میں حریفوں 
کے اقوال و آرا پر تنقید کی ۔ انھوں نے انقاذ 
القدو؛ جواب الہ الملحده ده في قدم 
العالم سن اقوال المنجمین: الرد على بجی بن 
عدی ف فی اعتراض دلیل الموحد | فی حدوث الاجسام 
اور الحدود و الحقائق (الد كرى الالفيه».ص وم و 
١ے‏ ) کے علاوہ متعدد چھوٹے چھوٹے مقالے 
اور رسالے لکھے؛ لیکن ان کی جامع اور مفصل 
تالیف الشافى فى الامامة ےے؛ جو قاضی عبدالجبار 


البشر من القضاء و القدر؛ 
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علم (علم کلام ) 
بن احمد کے جواب میں قلم بند ھوٹی ۔ . 
ادب اور شیعه علم کلام کی سہتم بالشان کتاب 
مانی جاتی حے اور اہتدا ھی سے درس ں 
دال کے سید مزتقنی کہ شاگرد و جانشین 
شیخ ابو جعفر الطوسی نے اس کی تاخیص آق؛ 
جو شالع ہو چکی ہے ۔ اسی طرح انھوں نے تنزیه 
الانبیاء میں (جس کا اردو ترجہ بھی چھپ چک 
ے) عصمت و مسائل نبوت پر مباحث کلامیه کو 
- کیا ے اور الاما ی غررالفوائد و دررالقلائد 
(م جلدیں) مجالس پر مشتمل ہے؛ جن میں سے بعضں 
مجلسیں کلام و متکلمین کی تاریخ؛ عقائد اور 
مسائل و مناظرات ھی کے لے وقف ہیں ۔ معتزله 
کے ردء زنادقه ہے بحث اور اشاعرہ کے اقوال و 
آر الاما لی می اس کہثرت سے موجود ہیں که 
ان ہے ایک کتاب تاریخ آرا و عقاشد شیوخ 
کلام مرتب هو سکتی ہے ۔ سید مرتضی نے شیخ 
مفید کے اقوال ے بھی نمایاں اختلافات کے ہیں ؛ 
جس کے باعث بعض مسائل میں متأخرین اماميیه 
ج- کی ست کت بھی کی کے یہ رکف 
ان کی کات الا نا ی آج بھی ھر دوق و رجحان ہے 
استفادے کا خزانهہ سے . 


ال 


سید مرنضی نے معتزله و اشاعرہ کے مقابلے میں 
جس تفصیلی بحث کا آغاز کیا تھا اسے ان کے شاگرد 
شیخ الطائفه ابو جعفر الطوسی (م.ہمھ) نے تلخیص 
اور مزید تحقیق کے ساتھ آگے بڑھایا ۔ علال 
الغاسی؛ استاذ جامعة مرا کش نے اپنے مقالے ''المدرسة 
الکلامےہ؛ آثار الشیخ الطوسی و آرائه الحاصة 
بهذا العلم'' (الذكرى الالفيه للشيخ الطوسی؛ 


رم 


. ٹھم) میں شیخ ابو جعفر طوسی کے‎ : ٣ 


خیالات کا تفصیلی جائزہ لیا ے ۔ اس سلسلے میں : محمد بن احمد بن علىی الفتال نیشاپوری؛ صاحب 


نلخبص سیت 0ت ‌ خاص اھمیت رکھتی روضة الواعظین؛ بھی مشہور متکلم ھوے ہیں 


علم (علم کلام ): 


يه عرہی کا خلاصه اور اپنے آر کا اضافه کیا ۓے۔ دوسری 


نصنیف کتاب الغيبه (تجریز م +م۱۳ھ) ےہ جس میں 
امام مہدی مننظر پر بحث ھے - محمد واعظ زادۂ 
خراسانی نے مقدمۂ کتاب الجمل والعقود میں شیخ یىی 
سوله تالیفات کلامیه کی فہرست دی ے) جن میں سے 
کتاب المقدمه فی الکلام محمد تقی دانش پژوہ نے 
چہار فرھنگ نامةہ کلامی کے ضمن میں ابھی خال 
میں شائع کی ے۔ د شیخ الطوسی کی تفسیر التبیان بھی 
ساحث کلامیه کا وقیع حواله نامه عے - ائبر الدین 
ابن حیان نے اپنی تفسیر بحر محیط (مصر رہ م+ھ؛ 
ص ہ,مم) میں رویت باری یا * 
کرتے ھوے لکھا ے : ”و قد رایت لابی جعفر 
الطوسى سن فضلاہ الامامية فيها مجلدةهكيمرة““_ اس 
کا مطلب یھ ھے که شیخ کے افکار و آرا دور دور 
نک پھیلے هوے تھے اور لوگ ان کا مطالعه کرتے 
تھے ۔ شیخ طوسی بغداد ہے نجف چلے آئے تو ان 
کے ساتھ ھی شیعہ علم کلام کا م رکز بھی نجف میں 
منتقل هو گیا ۔ یہاں بغداد کی ہی فضا نہیں تھی؛ 
جہاں اشاعرہ اور معتزلےه اور دوسرے عقائد کے اساتدہ 
سے مقابله تھا اور علماے امامیه کا پیش ونت جواب 
اور دفاع میں صرف ھوتا تھا ۔ شیخ الطوسی کے بعد 
ان کے فرزند ابو على حسن ابن محمد مسند نشین درس 
ھوے ۔ اسی زمانے میں بغداد سیاسی انتشار کا 
شکار هو گیا اورشامء خراسان اور مصر میں الگ الگ 
ریاستیں قائم ھو گئیں ۔ شیخ کے تلامذہ بھی بکھر 
گے ۔ ان میں امین الاسلام ابو علىی فضل بن 
حسن طبرسی نے خراسان میں عقائدوعلم کلام کی 
بڑی خدبہت ی - 
شیعه افدر کلامیہ سے لہریز ہے ۔ 


پر بست 


ان کی مشہور تفسیر مجم البیان 


ای رمانے میں 


ابھی تک علم. کلام قرآن و حدیث؛ اقوال 
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متکلەن و ادبا اور افکار علماے دين کا فن تھا 
لیکن حکیم و فیلسوف حسین بن عبدالته ابن سينا 
(م ۰۶۸ھ) کے افکار اسلاس دنیا میں پھیلے اور 
ان کی کتابیں درس میں داخل هو کر ذھنوں پر غله 
پانے لگیں تو نئی نسل کا لہجھ بدل گیا اور فلسفه 
بدنامی سے نکل کر اعزاز کا ذریعہ بن گیا۔ ہو علی سینا 
اہوریحان البیرونی اور عمرو خیام کی دربار شاعی اور 
عوام میں پدیرائی ہونے سے ان کے علوم و افکار 
پر گفتگو میں وزن بڑھ گیا ۔ علما نے ان کے خلاف 
قلم اٹھایا اور ان کے افکار کو تسلیم بھی کیا ۔ اس 
رد و قدح ےۓے نتیچے میں دو بڑی کتایں وجود میں 
ائیں : ایک الغزا ی (م .ےھ) کی شہرۂ آفاق تصنیف 
احياء العلوم ےھ اور دوسری خواجھ نصبر الدین 
الطوسی ( م ٣ے‏ ۹ے ) کی کتاب تجرید الاعتقاد _ 
مؤخرالذ کر اصولا شیعی علم الکلام کی کتاب ہے 
مگر بہت جلد اس نے کلام کے بجاے فلسفے کی 
ادبیات عاليه میں نمایاں مقام حاصل کر لیا (نذر عرشی؛ 
ص ۰ ) ۔ تجرید الاعتقاد میں پہلی مرتبہ امور عامّہ 
کے نام سے خالص فلسنے کو زیر بحت لایا گیا ۔ وجود و 
عدمء امن احتیاج سی حادث و قدیمء خواص 
واجبء اختیار باری تعالی» علل اربعه» جوهر و عرض؛ 
جواھر مجردہ؛ اعراص: اعزاض میں قدرت؛ علم و 
اقسام علم؛ حرکت و احکام ح رکت» وغیرہ پر عالمانة؛ 
منطقی؛ فلسفیانہ گفتگو ایسی مؤثر اور تبلیغی مقاصد 
کے لے آتنی مفید تھی له معاصر اور متأآخر علما و 
مدرسین نے شروح و حواشی کا دفتر تیار کر دیا , 
نے محقق طوسی کے شاگرد علامۂ حلی نے 
علم .كلام و فلسفة اسلام سے کر رید 
چالیس کتاہیں تصنیف کی› جن میں ایک کتابجه 
الباب الحادى 
کتاپ کشف المراد ف ٠‏ فی شرح تجرید الاعتقاد شيعه 
علم کلام کی معروف کتاہیں ہیں اور سات سو برس 


عشر مان کلام م اور دوسری مفصل _ 


علم (علم کلام ) 


سسسھیوسیچے ہے چًٌے ئآ ےت سا 


سصسیوعہ سے 


اور تسلیک پک الى حظيرة القدس بہت ا 
ان کا اسلوب ادبی اور استدلال منطتی 
ےھ جنانحه ان ے انداز بحث نے علم کلام کو 
فلس ے بہہر آھنگ دیا ۔ دراصل اُٹھویں صدی 
علم کلام کی پختگی اور فنی کمال کی صدی ے۔ 

علامةےة حا ی کے فرزند فخر المحققین محمد بن 
حسن (م بےےھ) نے الكفية ا الوافیه لکھی اور فاضل 
مقداد حہلی (م (A^‏ نے النافع 1 ليوم الحشر ےک 
علاوہ اللوامع الالہیہ فی باحث الكااه اور 
ارشاد الطالبين ‏ فی شرح نہح المسترشدین تاليف 
کیں ۔ یھ کتابیں علم کلام میں حسن بیان اور 
قوت استدلال کی اچھی مثالیں ھیں. 

اماميهة اور معتزله دونوں عقائد میں عقل کو اسا 
درجہ دیتے ہیں اور قرآن و حدیث کے ساتھ منطق 
کو بھی استدلال کے بے سان یں - آسی 
لیے ان دونوں کا دحیرۂ کلام عقلی ے ۔ اس ے 
علاوہ شیعوں کو ایک اور امتیاز بھی حاصل ہے ۔ 
شيعه متکلەین عموما شعر وآدب کے ماھراورلغت کے 
عالم تھے؛ اس بنا پر ان ی کتابوں میں ادب کی لطافت 
بھی ہے ۔ کمیت؛ سید جمیری سے 


کتابی ھی _ 


سید رضی اور سید 


| مرتضی کی دواوین سی متعدد سائل کلاےے پھیے 


ھوے ہیں (دیکھے عبدالحسین الامینی : الغدیر) ۔ 
ان ٠‏ علاوہ ااا حلب اور جہل عامل می ایک 


WWW. besturdubéoké wordprêss.cOm 


طم( وکا کو ہس (علم کلام ) 


محمد حسینی حلبی (م ہےےھ) اور زین الدین 
عل بن يونس نباطی بیاضی (ےےہ۸ھ)؛ جن ف 
ایک نظم ارجوزة ف فى الکلام اور اس یق شرح 
فاتح الکنوز المحروزہ قابل ذکر ھے۔ اسی طرح 
ذضرة الایمان: الصراط المستقیم ال ت مستحتی التقديم 
نی الامامه اور عصرة المنحود ر 
دسویں صدی هجری میں ایراں صفوی 
حکمرانوں کے زیر نگیں هو گیا تو شیعه علما ترک 
حکومت کے ماتحت عرب علاقوں ہے نقل مکانی کر کے 
یہاں آ گے ۔ یه بات بھی یاد رکھنے کے قابل ےہ که 
صفوی حکومت چونکه تیموریوں کے بعد وجود میں آئی 
اس لیے علم کلام پر تصوف کا سایه بھی پڑا ۔ آهسته 
آهسته شيعه محدثین و متکلمین نے اس کے خلاف 
قدم اٹھایا اور فلسنے کو تقویت دی ۔ غیاث الدین 
| 


منصور شیرازی (م ہم۹ء) نے حجة الکلام اور 


سسہچ١جج‫ٛےووصی‏ ہجو مجستت۔د چھ س n‏ سہە-سسسسست۹ٹ"-ہ ۔منہتصتسسسجٹبہی .سکع ہم 


بھی اعم کتابس ھی . 


رسالة المشارق می أحياء العلوم کے بیانات 
کا رد کیا - غیاث الدین شبرازی؛ ایران و پرصفبر 
کے آساندۂ منطق وفلسفہ کے سرحیل تھے ۔ ان ے 
تلامدہ و اولاد میں متعدد افراد حیدر آباد دکن؛ 
لاعور اور آگرے میں آئے اور یہاں صاحب درس 
ھوے ۔ غیاث الدین کے بعد ایران میس بڑے بڑے 

فلسفی و متکلم پیدا ھوے؛ جن میں میر باقر داماد (م 
٣۰ھ‏ ملا صدرا (م .۰.,٭) اوران کے جانشین و 
شا گرد ملا عبدالرزاق لامتی (م ۴.۰۱ھ)ء مؤلف 


مشارق الالہام فی شرح تجرید الکلام و گوهر مراد؛ 
ملا محسن فیفن (م ۴.۹۲,ھ)ء؛ جنھوں نے ایک 
طرف تو الوافی جامع بين الکتب الاربعه | 
تالیف کی اور دوسری طرف احياه ال العلوم 
اور فتوحات مکییهھ کی تلخیص و_ تہذیب کی 
(انھوں نے عل م کلام میں متعصدد لتابی یادکار 
چھوڑی ہیںء مثلا المعارف ؛ اصول اعت اعتقاد بر اساس 
کتاب وسنت؛ عین الیقینء حق الیقینء علم الیقین ء 


۳ ۱ , علم (علم کلام) 


اللب؛ اللباب؛ سر ست حلب (ھم ہرےھ) اور زين الدين | آللےء اللاب» وغيره)؛ فيض کے مالا ملا محمد تة ٠‏ فیض کے ماہلا محمد نقی 
اور ان کے فرزند ملا محمد باقر مجلسی (م ٥‏ إر , )۔ 
مؤحر الذ کر نے بحار الانوار میں سی علم کلام 
پر احادیث اهل بیت کو اور حق الیقین می 
اس فن کے عقلی و نقلی مباحت مسائل کو مرتب کیا۔ 
علم کلام کا یه عہد فارسی ادب و زبان کا دور ے 
اور گوھر مراد اور حق الیقین سادہ فارسی میں عل م کلام 
کی نفیس کتابیں ہیں ۔ اس عہد میں شيعه متکلمین 
میں ایک نیا نکری رجحان داخل هوا اور وہ عرفانی _ 
رجحان ےے؛ لیکن اس کا رد عمل بھی فوری هوا اور 
بڑی سختی سے عرفان کو تصوف کا نام دے کر رد 
کیا گیا 

برصغیر میں شیعه علم کلام کے ار حکومتوں 
کے اختلاف مذھب کی بنا بر محفوظ نہیں ھیں 
دسویں صدی ھجری کے آغاز میں سندھ اور 
د کن کی شیعه حکومتوںء نیز دھلی میں شیعوں کے 
اقتدار کی بنا پر کچھ شخصیتوں کے نام اور کام کسی 
حد تک محفوظ ہیں ۔ ان ہیں عہد ھمایوں و با قبل 
کے ایک شیع عالم سید محمد راجن 
(مدفوں اء پنجاب) اور دکن کے سید حسینی _ 
سید محمد طاهر شاه د کنی (م ۹٢‏ کے ام ملتے 
هیں ‏ طاھر شاہ برھان نظام شاء کے دربار میں معزز 
تھے ۔ انھوں نے باب حادی عشرکی شرح لکھی۔ان کے 
بعد د کن ہیں بحرینء لبنان اور ایران کے بڑے بڑے. 
علما آئے مثلا غیاث الدین منصور شبرازی کی اولاد سے 
نظام الدین (م۰۸,ھ) اور ان کے فرزند سید علی خان+ 
مدینۂ منورہ سے حیدر آباد آئے ۔ آگرے اور لاھور میں 
غیاث الدین شیرازی کے تلامدہ میں سے فتح اللہ 
شیرازی» ابو الفتح گیلانی اور ان کے معاصر سید نور الله 
الشوستریء مصنف احقاق الحق؛ قابل ذکر یں ۔ 
شوستری نے کم از کم ایک سو پانچ کتابیں تصنیف 
کیںء جن میں تیس کتابیں کلام و جدل میں ہیں ۔ 


شاہ ابن سید حاملہ 
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علم ڑفلکظم) ٠‏ 


مثا )١(‏ حاشیة الانموڈج على مبحث حدوث العالم ؛ | کے علاوم 


(م) شرح اثبات واجب ؛ (م) احقاق الحق فی ردابطال 


الباطل ؛(م) مصاقب انتواصب ؛ (م) صوازم سہرقہ قی 


ا ود صواعق محرقه ؛ () رساله در بیان حقیقت عصمت ؛ | (جواب باب نبوت)؛ آحیاہ الستظ (میحٹ معاد و 


1Y f 


علم (علم کلام ) 


ga a r E دا ے۔‎ 


" شہاب اقب رد وحدة الوجود؛ کتاں صوارم (تحنۂ 


۴ 


جوتسدوسسہصہػگںصت-و--ِہِْٰ ہے 


)ء) رسالة فی رد ما کتب بعضہم فى فى عصمة | رجعت )؛ خاتمة صوارم (مبحث آماست) ۔ ان کا دبستان 
الانبیا۔؟ (ہ) رسالة فی القضاء و القدر؛ (و) گوھر | علم کلام اب تک برصغیر میں قائم ہے ۔ ان کر 


ماهوا (. ) اللطائف فی بيان وجوب اللطف ۔ ان | فرزند بزرگ سید محمد (م م۳۸ ھ) نے مناظرہ و جدل 


کتابوں سی اشاعرہ و اماميه کے مباحعث کلامیه پر 


سیر حاصل گفتگو ے اوز ان کے مطالعے ہے ان 


کی وسعت نظر اور کتب کلامیه پر عبو رکا اندازہ هوتا 


عے ۔ نور اللہ کا انداز یه ھے که جتنا شدید حمله 
هو اسی شدت ہے جواب دیا جائے ۔ ان کی اولاد بھی 
برصغیں میں علم کلام کی خدمت کرتی رھی ۔ 
باھمی چیقلش کی وجه ہے برصغیر کا علم کلام 
دو سو برس تک جوابی رها ۔ اگرچه مصنفین و 
ماھرین نے براہ راست فن پر بھی کتاہیں لکھیں› 
لیکن شہرت دوسری قسم کے تالیفات ھی کو ھوئی ۔ 
سید نوراق لاھور کے قانی تھے ۔ انھوں نے 
لاھور میں درس بھی دیا اور کتابیں بھی لکھیں۔ 
ان کے علاوہ شیخ على حزین اصفہانی بنارسی 
(م 0۸۱كھ) اور ملا قمر الدین اورنگ آبادی 
(م ۱۱۹۰ھ) نے بھی علم کلام پر کام کیاء لیکن 
احقاق الحق کے بعد براه راست علم کلام پر غالا 
سب سے بڑی کتاب غفران ماب سید دلدار علی 
(٥م۱ھ)‏ کی عماد الاسلام (عربی) ھےء جس میں 
تمام مباحث کلامیهە پر سابقین کے اقوال و آراء دلائل 
ومباحث کو بڑی تفصیل سے جمع کیا گیا ےہ - يه 
پانچ ضخیم جلدوں پر مشتمل ے : (م) توحید؛ (م) 
کتاب العدل؟ (م) کتاب النبوت؟ (م) الامامت؛ (ه) 
المعاد - پہلی تن جلدیں چھپ چکی ہیں اور 
دو قلمی صورت میں ہیں ۔ کتاب التوحید کی عربی 
نلخیصس مولانا عل نقی نے کی ۔ عماد الاسلام 


چکی ہے . 


| کے علاوہ عجان تاع کے نام سے عربی میں عل م کلام 
WT ۱‏ ت ہے ع کہ" 


محشی راقم کے کتاب خانے میں ع) ۔ سید دلدار على 
کے دوسرے بیٹے سید حسین اور ان کے تلامذہ مفتی 
محمد قلی (م . > ۲ , ه)؛ مفتی محمد عباس (م .سض م) 
اور سید على بن :سید محمد (م ٣۳٣ھ‏ نے بھی 
علم کلام کو ترقی دی ۔ انھوں نے یہود و نصازی اور 
آریاسماجیوں کی رد میں کتابیں لکھیں اور توحید و نبوت 
پر کچھ نکات کا اضافه کیا ۔ مفتی محمد قل کے 
فرزند سید حامد حسین (م .م۱۳ھ) اور پوتے سید 
ناصر حسین (م ۱۳ نے استقصا٭ الافحام اور 
عقات الانوار جیسی ضخیم کتابوں میں کلام وجدل 
اور رجال و حدیث کو وسیع پیمانے پر جمع کیا _ 
لاھور میں اسی اسلوب کو سید ابو القاسم حائری (م 
۳ھ اور ان کے فرزند سید علی حائری (م ۱۳۳ 
نے اپنا کر فن کلام پر متعدد فارسی و اردو کتایں 
لکھیں ۔ ان کی تفسیر لوامع التنزیل کلام و جدل 
کا بہت بڑا مجموعه بھی ے ۔ قدیم اسلوب میں 
سید ظہور حسین (م ۱۳ کی جامع حامدی ْ 
(, جلدیں ٠‏ التو ید اور ””الغدل““) اردو میں جھي۔ 


برصغیر کا فن کلام ابتدا١‏ شيعه سنی بحث و 
جدل کی صورت میں بڑھا اور پھیلاء لیکن آخری دور 
میں جب عیسائی تبلیغ اور دہزیت نے زور پکڑا تو 
ایک گروہ جدید علم کلام کی طرف بڑھا۔ اس کی 
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علم (علم کلام ) ۰ ) ۲ علم (علم کلام) 


یعنی لوگوں نے آریاء | ودت تایعات ا عبدالواحد اتصازی عراقی : 
ت عقيدننا: سيد باقر الصدر جنی : : تلقتنا 


ابتدا تو پرانے إنداز پر ھولٰی؛ 
عیساتی اور یہودی مسنفین کی اصل کتابہیں بڑھیں؛ | 

۱ ہے واقفیت حاصل 
ابی او راو ا می کم کے بعد ! لے نود وان دھنوں کے مطابق علم کلام کو : 
علہ کااہ میں کے باب کا افافه کیا ۔ آس سلس | عام فہم اور بالکل نۓ سائنسی و نفسیاتی رنک ہیں 
کے مه مصنفین میں سے غلام حسنین گنتوری پیش کیا عے ۔ پا کستان میں بھی علما کی کتابیی 


بھی مطہری تہرانی : ع_ےدل نی 7 راں E.‏ 


(a, rr )‏ قا بل ذد کر ھی ۔ ان کک تصنیفقف | حي رھی ہیں - یه دور اشاعرہ و معتزله واماميه کے 
مسج ۱ ٠‏ نعلافات 7ے ۱ نات اور ئن 
نتصار الاسلام (م جلدیں) لاھور سے شاع هو | اختلافات ے آگے بڑھ کر نئے رجحانات اور نے 


کی ےھ _ ان کے علاوه محمد هارون زنگی پوری تقاضوں سے گفتگو کا دور ھے اور ذرائم ابلاغ و افہام 


ء۳۱ و9 مسم ۵ا اج تالیغات سی رد e‏ اعحاز قرآن» کی فراوانی نے کلام کو نیا قالب د یا روع کیا ےے . 
المعحزه» توحید الا اکر توعد الائمه اور اسامة القرآن مأحز : (م) الثٹیخ الصدوق ابو جعفر محمد 


ھی فلسفه و ات کے ماهر التوحيد» طبوعۂ ہراں (r)‏ الشیخ المد مجم : بن محمد , 
مور کڑری ۔ معفو 


محمد مادی رسوا (م J (ro.‏ علم کلام پر 
تصانف نے مسودات مدرسة الوا عظطتن لکھنؤ میں 76 ۱ 

eT‏ ۸ ۵ (م) وهی معنف : الفصو ل المختارہ من العيون 
ەم 5 8 


اوائل المقالات فى المذاعب و المختارات» مع شرح 


عقاتد الصدوق اوتصحیحِ الاعتقاد طبع عباس قى» تبریز 


٤‏ ۱ سید نچ د 
عراق: لہنان اور ایران میں عام کلام کے والحاسن؛ تلخیص از سیّد مرتضی؛ ۴۸ 
نی ہے ابطال دہریت و یہودیت و عیسانیت 


(م) ابن الندیم ٠‏ الفہرست:؛ مصر پہرممہھ؛ (ہ) 
ابوالعباس احمد النحاشی : تاب الرجال؛ بمبئی ے۔۱۳۱ھء: 
(و) الکئی؛ (ے) ابو محمد حسن ابن على الحرانی : 
تحف العتول عن آل الرسولء تہران ہےء+ھ؛ (۸) 
اه ا یعقوب الکلینی ٠‏ الاصول من الکافی» 
مطبوعة تہرآن؛ (و) كمال الدين ميثم بن على بن میئم 
البحرینی : شرح نہج البلاغ تہران ہےمبھ؛ () 
سید کاظم روان بخش : 


نصیں الدين طوسی» جاپ خان شفق؛ ۹ م۱ شسی؛ 


و قادیانیت پر کلامی بحثوں کو وسعت دی ۔ 
ان کی تمام کتابی عربی میں نجف» بیروت اور 
دہسشق سے جیپ چکی ہیں ۔ ان کے معاصر 
سید محسن الامین العاملىی نے بھی علم کلام پر 
لکھا ۔ جبل عامسل کے مشہور متکلم سید 
عبدالحسین » صاحب المراجعات و حول الرويةء نے 
عل م کلام کو بالکل نیا اسلوب دیا ۔ المراجعات کے 
بیسیوں ایڈیشن اور انگریزی؛ فارسی اور اردو ترجے 
اس کتاب کی مقبولیت کی سند ھیں ۔ دیگر اهم 


ثتاییں یہ یں : شیخ محمد حسین ال کاشف الغطا : 


سے کے جسػس.تج--ست--سوسوےو-ستتنا۔ 


زندکانی و شخصیت حواحھ 


(١ )‏ رکتی حمسمینی فاصل ° ٠‏ احوال اوت رباعیات خیام 


e ہےہے۔-‎ 


مطبوءے لاهور؛ (ır)‏ ودھی صلی ° تاریخ يدوین 


حدیث و شيعه محدئین ؛ (+۴م) وهی معنف در 


رو ےد N E‏ سی تہس E OE‏ ہے ر ر 


اصل الشيعه و اصولھا؛ شيخ 


عبدالحسين الامینی : 
الخدير؛ شيخ مظفر : دلائل الصدق؛ محمد آصف 
الحسینی : صراط الحق؛ سيد محمد حسین الطباطبا لى : 
الميزان فى تفسير القرآن؛ شيخ جواد مغنيه : 


3 اردو( رک به علمء بذیل علم فقه و علم الاعتقاد) : 
(,) علامہ حلی؛ جمال الدین : کشف المراد شرح 
تجرید الاعتقادہ مطبوعة قم؛ (ه,) ابو الٰحسن 
الشعرانی :, ترجمة کشف المراد (فەرسی)ء تہرال ,١م‏ 
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شمسی؟ (۱۹) شبہر احمد حال غوری تحرید 


محقق طوسی؛ در نذر سرشی؛ دھلی یہوضمء؛ (ے) 
سيد اسمعیل طبرسی : كنأية المرَحدین؛ مطبوعۂ تہران؛ 
(ہ) سيد محسن الامين العاملى : أعيان الشيعه» جح 
DÛ‏ پروتٹ و۹ رع ؟ (وم) مرتضی مطہری . 
عدل الٰہیء تہران م۳۹ ۸؛ (.۲) عیداللہ لعمه: 
الہ اقم ا و ا یا ی زا 
عبدالرراق اعجی ۔ ڈوھر 7 رادء جبئی ہم رھ (مم) 
عماد زادہ: : پان اسلامء مط عھ تہران؟(مم) نظاہپورحسن٠‏ 
جامع حامدی؛ مطبوعة؛ رام پور (مرم) سید حسن 
الصدر: تاسیس الشيعه علوم الاسلامء معلبوعۂ صیدا؛ (ه م) 
وعی مصلنف ۰ انيعد و فلل الاسلاهء صدا 
۳۳۱ھ (ہء) سید مرتضی علم الھمٰی : الشافی؛ ایران 
۱ + (ے۲) بھی امسفااف ۰ امال شی 
طبع محمد ابوالفضل ابراعیم؛ مطبوعة مصر: (۸) وهی 
مصنف : تتزیه الانبیا*. قم ۹۲م ۱؛ (وم) السيد عل 


الفانی :المختار فی انجمر والأ (r. ٤ “۹ ES‏ 


عباس اقبال ٠‏ خاندان نونختی؛ تہراںك ۱م شمسی؛ 
(۱م) ابو منصور احمد ابن على الطہرسی : لتب الاحتجاج 
نجف ۰۶۱۹۹ () ابو جعفر محمد ان جربیر بن رہتہ 
الطبری : دلائل الامامةء نج و رد (مم) این ا 
جمہور (محمد بن زین الدین) : مچل, ارال و۳۳ رھ؛ 
(مم) دلدار علیء غفران ماب ٠‏ غ مرأذ العقول فی علم الاصول 
العمروف عماد آلاا٣م‏ فی علم انکلای ٤‏ ۱ 
(ەم) سید حاسد حن ۰ ا قصاہ الافحام ردمنتھی 
الکلامء لکھنؤ ہ م ,۾( م) حامد حسہن و ناصر حسین . 
عبقات الانوارہ متعدد جلدیں؛ مطبوعة لکھنؤ؟ (ےم) محمد 
باقر مجلسی : حق الیقینء لکھنؤ, ٠ھ(‏ م) محمد آصف 
الحسینی ٠×‏ صراط الحق »> لجف ١٥‏ (۹م) الٹیے 
على ابن یوسف و نصیر الدین طوسی : تھی السعول فی 
شرح المفصول» > مطبوعة لکونؤ؟ ر .ہ) سید علی الحائری . 
منہاج شپاحم السلامهہ اهل الکراف الکرامه در کلام مفصل؛ لاعور 
٦ھ‏ تو سید ابو التاسہ حائری : نفی الاجبار عن 


I۲ 


r -‏ سے سووومسھادد 


e a a  -سس سسسصٗوسبد چجڑس۔۔ہے۔‎ Re 


الفاعل المد ل المختار a‏ اهور؛ ر + م) فاضل متداَ فا انام 
لیوم الح لحشر فی شرم ناب حادی عشر؛ مطبوصۂ لکھنؤ 
( انگریزی اور اردو یں بھی ٹرجمے جھپ چکے ہیں)؟ 
(+م) علامھ حلی : استقصاء اانظر فی القضاه والندر؟ (م م) 
دی سس نهج الصمترشدين ف“ في اصول | الدین ٤‏ (وم) 
وهی مصنف ۰٠‏ الااصاف : فی ی الانتصاف لاعل الحق “ 
اعل الاسراف (ان تینوں کنابوں ک فونو سٹٹ نقول راقم . 
کے کناب حانے ہیں ہیں )؛ (٭م) محد رضا الطبسی . 


اة والرحعة نج ٩۹۹٩‏ ٢ک‏ 


٠‏ م 

علم تصوف : تصوف [رك باں] ے می ے 
اس کے ارتقا اور اس کے مشاغل و لطائف وغبرہ ے 
سے میں ایک مفصل مقاله پہلے آ چک ہے [نیز 
رك به طریقه: شیخ وغیرہ) ۔ موجودہ مقالے کا مقصد 
صرف یه بتانا ےھ کہ تصوف کا علمی ارتقا کس 
طرح و به حیثیت علم اس کی تدوین کس طرح 
هوتی کئی اس کے مصطلحات کا ارتقا ھی طٰرح 
هوا" اور یه بھی که تصوف کا علم کن کن موضوعات 
کے تحت زیر بحث آیا. 

علم تصوف کے مباحث سنەرجة ذیل عنوانات 
کے تحت بیان هو سکتے ہیں : 

() تصوف کی اصولی کتابیںء مثلا ابو نصر 

سراج : کتاب اللمم؛ القشہری؛ الرسالة: یو طالب : 
قوت القلوب اور ابن عربی : فصوص الحكم وغیرہ . 

(م) صوفیوں کے نذکرےء مثلا اہو نعیم 
الامپانی : حلية الاولیاء اور فريد الدين عطار . 
تد کرة الاولياء. 

(م) ملفوظات و اقوال اولیاے کرام مثلا 
فارسی میں حسن سجزی : فوائد الفواد: امیر خسرو: 
انل الفوآئدۂ میر خورد کرمانی : سیر الاولباہ اور 
حکایات | صالحین وغرہ. 
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علم (علم تصوف) 


IY f 


علم (علم تصوف) 


علم ’عام لعا س 


(mw):‏ امطلاحات الصونيه؛ 
کتاب. 

(ه) شروح اور حواشی . 

(ہ) مجالس کی کتابیں 
(م ۰۹ ھ) : مجالس؛ نیز طریقوں کی خاص کتابیں اور 
آداب المریدین . .س8 

(ے) اخلاق ک یکتاہیںء مثلا کیمیاے سعادت . 

)۸( تفاسر بطریق صوفيه وغیرہ . 

(و) شطحیاتء مناجانیں اور دیگر منظومات . 


ٰ 


مثلا الکاشانی کی | ہہ.,٤):‏ ریاض الانس کو بھی ثامل کیا جا 
| سنکتا سے ۔ ان کے مخطوطات موزۂ بریظائیھ میں 


موجود ھیں ( د یکھیے ریم ىک فہرست مخطوطات ۱ 


: 2 
> مشلا ابن الجوری عربی)۔ کتاب الم می جند اور کتابوں کا 


ایسا نظر آتا ھے کہ علم تصوف کی کتاہیں 


البسطامی : شطحیات اور اس کی شرح از جنید البغدادی 
(دیکھے نکلسن Nicholson‏ کا مقدمةہ کتاب اللمع» 


اپتدا ہیں علم حدیث کے اسلوب پر بطریقۀ اسناد طبعم نکلسن؛ ص م م تا م م) 


مرتب هوئیں۔ بعد میں اسناد کو ترک کر دیا گیا 


ابو نصر سراح نے جن متقدمین صوفیهہ کے 


تاهم اتوال کا سلسله قانم رهاء ہو الکلابازی ‏ حوالے دیے ھی ان کی تعداد جالیسں ھے (یه فہرست۔ 


(.۸ہھ/ (تضنيف : قبل 
.4+۸( بلکه بعد تک ( بشمول سج القلوب ) 


. و ۹ ء) ک یکتاب التعرف (تصنیف : قبل از نکلسن نے اپنے ایڈیشن میں دے دی ے)۔ 


علم تصوف اصطلاحی اور معنوی طور سے کن کن 


سراج (م 


ث یا 


و 
عقیدوں کو محدٹین اور فقہا کے طریقے پر بیان کیا 
جا تاکه طریقت کو شریعت کا هم خیال بلکه 
اس کے تابع ثابت کیا جا سکے . 

رفته رفته جب عقلی علوم؛ خصوصا علم کلام 
کی ترقی ھونی تو تصوف مس عفلی استدلال داخل 


ھو گیا اور تصوف کو معارف و حقایق حکمیه کے | 


بیان کا ذریعه بنا لیا گیا . 
یہاں نمونے کے طور پر تصوف کی چند ابتدانی 


کتاہوں کے اسلوب؛ تدوین اور اعم مطالب کا انداز 


د کھانے کے لے مجمل سی گفتگو لازسی معلوم هوتی 
ےے ۔ اولیں کتابوں میں امام جعفر الصادق'“ (م ۱ 
£416( : مصباح الشريعة؛ وصية ابی حنیفه)؛ 


(م ۵٠١١‏ / ےہےء)؛ النیسابوری ( م ٢٠س‏ / : اس کے آغازمیں القشیری کہتے ` 
الواعظ aro.)‏ ۱ کجحھ الفاظ ھوتے ہیں ؛ جن کے دریے اس علم ہے 


۱.۳٣١.‏ ۽ عيوب النفس اور سعید 


۱ 


EAN / FR‏ کے یہاں اس اسر تی اع ۔ اس مقصد کے لے ھم سب سے پہلے تصوف 
نظر اتی ھے کہ تصوف کے اصولوں اور کی قدیم تریں موجو۔ کتابوں کا تجزیه کریں گے ۔ 


يه مطالعه امام ابو القاسم القشيرى (م kee‏ کے 


ج 2 


۱ 
1 


امام غزا ںی تک هو 5 اور اس کے بعد امام غزالی سے. 


ابن العربی اور بعد کے مراحل تک ۔ اس میں 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
ْ 
| 
۱ 
۱ 


٢ ۸‏ ٭/ ' کو لیجے ۔ 


الحلاج کی کتاب الطواسین کو بھی شامل کیا جا سکتا 
ھےء لیکن اس کے مطالب رمزی ھیں؛ جس کے باعث 
تصوف کے افپام مس کحھ زیادہ مدد نہیں ملتی) 
(دیکھے کتاب الطواسین ؛ صبع 0 .)٥۸‏ 


رسالة القشیريه : سب ہے پہلے رسالة القشيرية 
یہ پر سم ھ می تصنیف هوا ۔ اس کاایک. 


if ىم.‎ ٤ 
باب فی نفسر الفا تور رن جع الطانفه ھے ۔‎ 
میں کہ ھر علم ۓے‎ 
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علم (علم تصوف) ۱ ,۲۴ علم (علم تصوف) 


حاص معاتی اذا ھوتے ھیں ۔ ان الفاظ (یا مصطلحات) | قیام بما آمر والحقیقة شهود لما قضی واقدرو اخخی و 
کا مقصد ان مطالب کی تفہیم ہوتا ہے جو متعلقہ اظہر۔ الرسالة القشیرھة میں اس کے بعد : شرح مقاناتِ اور 
مسائل ہے وابستہ ھوتے ھیں؟ لیکن بعض اوقات ا مدارج ارباب سلوک کا ذکر ے اور آداب و اخلاق 
اظہار کے بجاے سعانی کا اخفا بھی مد نظر ھوتا ہے | یک وہ تفصیل ے جو تصوف و اخلاق کی اکر 
تاکھ جو لوگ اسرار و مقامات کو سمجھنے کے اهل کتابوں میں ملتی ے ۔ اکابر اولیا و مشائخ کا تذکرہ 
نہیں ان سے اصل معانی مخفی رہیں۔گویا علم تصوف | شروع کے ابواب میں ہے ۔ تصوف کی بعد کی اکر 
میں بھی جہاں بعض حقایق واضصح ہیں وھاں | علمی کتاہیں سب ای ڈھب پر مردب هوتی نظر 
| 


اس کے بعض الفاظ رمز وعلامت کا درجہھ | آتی ہیں . 
رکھتے ھیں . 0ە 


پانجویں صدی تک یه خاص الفاظ (امطلاحات) پحته کتاب الم علم تصوف کی اولیں ممتاز کتابوں میں ہے 
اور معین صورت اختیار کر چکے تھے اوران کے واضح ' ہے اس کے مضامین پر نظر ڈالنے ہے معلوم ھوتا ےہ 
اور مبہم (رمزی) دونوں طرح کے معانی مقرر ھو چکے | 
تھے ۔ ان الفاظ میں نفس؛ وقت؛ روح؛ مقامء حال؛ 


الرسالة القشیریة سے معلوم هوتا هه كه ٰ __ کتاب الم : ابو نصر سراج (م ہے۳ ھ) کی 
أ 


| کہ سصنف کے زمانے میں تصوف کے خلاف اعتراشات 

| میں خاصی شدت آ گئی تھی؛ جن کے ازالے کی اس نے 
هیبت» انس تواجد» وجد وجود» جمع و فرق؛ جمع | حاص ضرورت محسوس کی ۔ ان شک وک کی خاصی طویل 
الجمعء سر فنا و بقاء غیبت و حضورء محو و اثباتء | فہرست کتاب کی ابتدائی فصل میں موجود ھے ۔ 
الستر والتجلیء المحاضرہ والەکاشفه و المشاھدہ ! مصنف اس بات کو ثابت کرنے پر خاصا زور صرف کرتا 
اللوائح الطوالعء اللوامعء قرب و بعد جیسے الفاظ i‏ ھے کہ تصوف کے رھنما اور شیوخ اولوالعلم القائمین 
شامل ھیں۔ القشیری نے ان کی شرح کی _هے ۔ الرسالة : بالقسط ہیں اور ان کا درجہ اصحاب الحدیث اور 
القشیریة کے مباحث مین سے ھمیں اس وقت شریعت ' فقہا کے برابر ے ۔ ان کے مطابق علم تصوف اسی طرح ۔ 
و حقیقت کے امتیاز کی بحث سے خاص غرض ے | ایک علم حقیقی ےہ جس طرح علوم دین (علوم القرآن+ 
کیونکھ یھ وہ سشله ھے جو علم تصوف کے اہم ا علوم السنن والبیان) حق ہیں ۔ دین کی طرح علم 
موضوعات میں شامل ہو کر کئی اصطلاحوں کے ٰ حقایق الا یمان بھی بر حق ے . 
ظہور کا باعث ھوا ۔ القشیری کے نزدیک شریعت کے . ابو نصر سب سے زیادہ اصحاب الحدیث کے 
معنی ہیں امر بالتزام .العبودیة““ اور حقیقت کے | اعتراضوں ہے خوفزدہ معلوم ہوتے ہیں؟ چنانچھ 
معنی ہیں ”'مشاهدة الربوبیة“ ‏ انھوں نے لکھا ے : | انھیں کو سب سے زیادہ مطمثئن کرنا چاھا ھے ۔ 
فكل شريعة غير مۋيدة بالحقيقة فغير مقبول | یہاں تک کہ نعت طبقات اصحاب الحدیث کے لے ٰ 
وکل حقبقة غیر مقیدة بالشٌریعة فغیر محصول (ے جو | ایک پورا باب وقف کیا گیا ھے . 
شریعت حقیقت کی تالید سے محروم ےہ غیر مقبول ہے . جو باب فقہا کی تعریف میں ھے اس میں 
اور جو حقیقت شریعت کی قید ہے آزاد ہے ہے سود ' انھیں اصحاب الحدیث ور ترجیح دی ہے کیونکہ 
ے) ۔ شریعت و طریقت میں ایک فرق یه بتایا ے که | فقہا (ان کی راے ہیں) علوم حدیث پر بھی قدرت 
الشریعة ان تعبدہ و الحقیقة ان تشہدہ ۔ الشریعة , رکھتے ہیں اور اس کے ساتھ ھی علم استنباط اور 


سخ ن ` ہے ےے یسیس-جحد 
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علم (علم تصوف) 


۲ 


علم (علم .تصوف) 


سس mۅھ‏ ری سک ا 
اصول شرع بھی جانتے ھی : ؛ الېته صوفيه نقہا کو علم ۓے بارے میں صوفیه کے مخصوصئ آداب ھیں 


اھمیت نہیں دپتے؛ 'کیونکه صوفيه نه صرف ان دونوں 
طبقات (محدثین و فقہا) کے علوم ہے با خبر ھیں بلکھ | 


(ص و 


حقائق کے علم ہے بھی بہرہ ور ھیں'۔ اا یا مسائل کے ارے میں صوفید کی مختلف ترون 


نے ارہاب حقائق (صوفیه) کا امتیاز ثابت کیا ے . 


کے بارے میں ہے (ص مم ببعد) اور شرح الفاظ 


ابو نصر نے صوفیه کی تخصیص کی وجوه پر اور مشکله بھی ھے (ص (rrr‏ اور آخر میں شطحیات یق 


بھی بہت کچھ لکھا ہے لیکن سب سے زیادہ رور 


تین باتوں پر دیا ے : (,) شریعت کی متابعت: (م) 
زھد اور ترک کی اهمیت؛ (م) سر کا مرتبه ۔ ان کک | 
راے میں علم التصموف کتاب (قرآن) اور اثر 
(حدیث) پر مبنی ےے ۔ اس کا مطلب يه هوا که صوفيه 
اور علما و محدثین ہیں ابو نصر کے نزدیک فرق 
صرف يه ھے که مؤخرالذ کر صرف علوم ظاھر پر 
تکیه کرتے ہھیں اور صوفيه علم باطن کو بھی ایک 
حقیقی علم جانتے ھیں: چنانچھ لکھاھ : العلم ظاھر و 
باطن والقرآن ظاهر و باطن و حدیث رسول اللہ ظاهر و 
باطن والاسلام ظاهر و باطن (صن مم) ۔ مراد یه ےھ 
کہ علم ظاھر اور علم باطن دونوں کے اجتماع ہے 
علم مکمل ھوتا ے؟ تنہا علم ظاہر کافی نہیں . 
اعمال بھی دو قسم کے ہیں : 


ایک وه جو ' 


جوارح ظاھری (جسمانی) سے متعلق ہیں اور دوسرے | 


وہ جن کا تعلق قواے باطنی (قلب) سے ھے؟ مثلا 
تصدیق ایمان: یقینء صدق؛ احلاص,؛ وغیرہ وغیرہ کا 
تعلق قواے باطنی ہے ے . 

ابو نصر کے حیال میں ارباب القلوب (صوفيه) کو 
قرآان مجید کا بہتر علم حاصل ے ۔ یہی اهل حقائق 
ہیں ۔ قرآن مجید کے ظاھری معانی باطنی استنباط 
کے طلبگار هیں › چنانچھ کتاب الم کی ایک پوری 
فصل (ص ہ. ,) اس قسم کے استنباطات کے لے 
وقف نے . 

شراب کر صوفیه کے علوم 
میں تخصیص کا ایک پہلو 


ےھ آسی طرح تحصیل | 


تون اور ازالله شک وک ے متعلق ےہ 


نوجیە و تعبیر ے اور ایہے الفاظ کی تشریح بھی 
ا یع ا ظاضریرا ے لیکن باطن مستقیم ےہ (ص 
٥ے‏ م) - کتاب کا وه حصه همارے موجودہ نقطۂ نظر 
سے بر حداھم ہے جس کا عنوان ھے باب تفسبر 
العلوم و بيان ما يشكل على فيم العلماء من علوم 
خاصة و تصحیح ذلک بالحجة '' ( ص ےے۳). 

علوم ہیں علم حقائق کی اھمیت بتانی ھے 
اور کہا ے كه ثمرة العلوم کلہاء و نہایة العلوم و 
غایة جمیع العلوم ۔ باقی علوم ی فہرست يه ھ : )1( 
علم التلوب؛ (م) علم التصوف؛ (م) علم المعارف؛ (م) 
علم الاحوال؛ (و) علم الاسرار؛ (ہ) علم الباطن؛ (ے) 
عله المعاملات . 

وہ کہتے ہیں که جس شخص میں علم 

الروايه» علم الدرايه» علم القیاس والنظر اور علم 
الحقائق جمع هو جائیں وہ امام کامل ہے . 

ابو نصر کی یھ کتاب در اصل تبون ہے زیادہ 
۔ اس میں 

کے کے ےی ” که علم تصوف کو علوم شریعت 
میں مقام مل جائے ۔ اسی لے تطبیق و موافقت ق سعی 
ھر جکه نمایاں ھے ۔ کتاب کے بالکل آخر میں اکابر 
سے جخر ای الفاظ سے جو غلط فہمیاں پیدا 
ھوتی ہیں ان کو صاف کرنے کا بقصد بی یہی 
سے کہ تصوف کو دینی حلقوں کے لیے قابل قبول 
بنایا جاے 


ENE‏ اهل التصہوف ۽ علم نصوف ی 
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علم (علم تصوف) ۱ ۲4 ا 1 علم (علم تصوف) 


قدیم کتابوں میں تاج الاسلام ابوبکر محمد الکلاباذى ' صلوة و صوم اور جمله فرائض سے علم الگاقت ہی 
(م ۰۰ھ | ۹۰ءء) کی کتاب التعرف لمذھب اهل | اور نکاح وطلای اور بیع دشرا سے جملہ مندوبات اور 
التصوف بھی قابل توجه ھے ۔ اس کتاب میں ضروری علوم معاشں تک ؛ ان علوم کا تعلق تعلیم و 
ایجاز و اختصار ہے کام لیا گیا ھے اور مختصر , اکتساب ہے ےے , ٠‏ 

جملوں میں صوفیه کے علوم اور ان کے آداب وا عام کوعمل میں بدلے کے لے سب ہے پہلے: 
مسائل کا تعارف کرایا گیا ھے ۔ کتاب کے ' لازم ے کہ بندہ علم آفات نفس ہے باخبر ھو۔ اس کو 
نام میں تصرف کا لفظ بھی یہی ظاھر کرتا ہے ۔ ا صوفیہ علم حکمت کہتے ہیں ۔ اس کے ننیجر میں بندہ 
الکلاباذی کے نزدیک علم تصوف ایک تجربة روحانی | مراقبة الخواطر ( = دل میں گزرنے والے خیالات اور وساوس 
عہ؛ جسے تعرف (وجدان اور ذوق داخلی) سے حاصل ٠‏ کو روکنا) اور تطہیر السراٹر ( مخفی خیالات کو 
کیا جا سکتا ہے اور انھیں اصطلاحوں میں بیان بھی i‏ پاک کرنا اور قلب کو جن اسرار کا وجدان هو ان کی 
ھوسکتا ھے ۔ اس کے لے منطق؛ دراست اور اسلوب | حفاظت) پر قادر ھو سکتا ے ۔ اہے علم المعرفة کب 
علمی مناسب و کافی نہیں› جیسا کہ التعرف کے , جاتا ہے . 

جدید مقدمہ نگار عبدالحلیم محمود نے لکھا ہے : | ان علؤم کے بعد علوم الخواطر اور عدوم 
الصرفت تي واس شعور والشعور لیس منطقا و | المشاهدات و المکاشفات آتے ھیں ۔ انھیں علم الاشارہ 
برھانا ۔ الکلاباذی جونکه حنفی مسلک کے بزرگ | کہا حاتاے؛ اس لیے کھ مشا هدات قلوب اور مکشفات 
۱ 
۱ 
| 


تھے؛ اس لے احناف کے طریق کے مطابق انھوں | السرائر عبارت و الفاظ میں بیان نہیں ہو سکتر بلکہ 
نے شعور ذوقی اور اتقان منطقی کو جمع کیا ھے؟ ا وجد و تواجد سے حاصل ہوتے ہیں۔ اسے علم الباطن 
لہدا ان کی کتاب تجربه و منطق کا اجتماع ے -۔ | بھی کہا جاتا ے؛ یھ ایک سر ہے جو بندے کے قلب 
بایں همه الکلاباذڈی کی کتاب دقیق :علمی کتب | میں ڈال دیا جاتاے۔ ان وجوہ سے صوفيه نے ان واردات 
صوفيه کی طرح ناقابل فہم اور دقیق نہیں ۔ اس | کے لے رموز و علامات و اصطلاحات وضع ک 

میں ادب و انشا کا ایک خاص رنگ ے ۔ کتاب میں | واقف اسرار ان سے اشارہ پا لیتا ے اور نااعل ہر یا 
زیادہ زور مختلف مقامات و احوال کے بارے میں | واردات محفی رھعتے ہی . 
صوفیھ کے اقوال پر ہے اور انھوں نے عمونًا متفقہ یا 


قوت القلوب فى معاملة انمحصوب ۔ 

ابو طالب محمد بن على بن عطية الحارثی المکی 

موجودہ مقالے کے نقطۂ نظر ہے کتاب کا وہ (م ٦ہ‏ ۷ھ ء) کی کتاب قوت القلوب تصوف 

حصہ اہم ہے جس میں علوم الصوفیہ کی مجمل شح | کے اصولی ادب میں بہت سمتاز ے ۔ اس میں علم 

ھے ۔ اکتیسویں باب میں علوم الصوفیه کو علوم | کی ماعیت؛ اس کی فضیلت اور دیگر مسائل متعلقه کی 

الاحوال کہا گیا ۓ اور واضح کیا ے که احوال ' , عالمانه و محققانه گفتگو ے؛ جس کے بعد خود 
اعمال کی پیداوار ھوتے ہیں , امرس یس ور سس کے 

: علوم ' علم کی ماھیت کا بیان آنحضرت" یی 

| 


غالب راے کو پیش کر کے اپنے مسلک کی حدود ' 
متعین کرنے کی کوشش کی ے, رز 


نصحیح اعمال کی پہلی منزل معرفت 
شريعت (علم احکام الشريعة؛ اصول و فروع فق) ےء ' احادیث ( طلب العلم فریضة على کل سا 
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علم (علم تصوف) 1۲۸ ۱ علم (علم تہوف) 


'اطلہو العلم ولو بالصّین/') کی بنیاد پر لایا گیا ھے:۔ ' علوم الباطن ہھیں؛ جن کے یقینی ھونے ین کچھ 
المکی نے واضح کیا ے کہ اس حدیث میں علم | شمه ہے 
ے مراد علم حال ھےء یعنی بندے کے اس حال کا | قوت القلوب کا انداز بیان بڑا علمی اور دقیق 
علم جو اس کے اوراس کے رب کے درمیان ھے ۔ المکی | ھے ۔مصنف کی کوشش یه ھے کہ علماے ظاھر ہے 
کے بیان کے مطابق بعض کے نزدیک مد کورہ حدیثوں مفاهمت کے پہلو نکال کر علوم باطن کا تفوق ظاهر 
میں علم کے معنی علم معرفت یا علم اخلاص ہے؛ کیا جائے ۔ اس میں ان کے زمانے تک جملھ 
جس ہیں معرفت آیات النفس یا معرفة الخواطر یا | مخف فيه مسائل آ گئے ہیں ؛ لہٰذا ان کی کوشش 
علم القلوب يا علم اليقين شامل هين: لیکن المکی | تطبیقی ھے . 
کی غالب راے یہ ے کہ مذکورۂ بالا حدیثوں میں | قوت علوم التصوف کی بنیادی کتابوں میں سے 
علم ہے اصل مراد (م) اسلام کی بنیادوں کا علم عے اور اس زمانے کی نمائند گی کرتی ےھ جب 
اور (م) علم باطن ے؛ نه که صرف ظاعری علم یا | صوفانه نقطة نظر اپنا انفرادی مقام بنا چک تھا 
دنیوی علم؛ جس کا کوئی نفع نہیں ۔ اسی لے | اورمسلمانوں کے عام دینی فکر نے بھی اس کی اھمیتہ 
علم المعرفة والیقین کو سب سے افضل قرار دیا ے ا تسلیم کر ی تھی . 
اور دنیوی علوم والوں کو الگ رکھا ے . 

المکی کے نزدیک اعلى علم ”'علم مشاهدة عن ' علم تصوف کی ان بنیادی کتابوں کے تذکرے۔ 
عبن الیقین“' ے اور ادنی العلوم ''علم التسلیم | کے بعد ابن عربی کے عارفانه فکر کی طرف اشارہ لازم 
والقبول بعدم الافکار““ ہے ۔ بعض علما کا قول نقل ا ہے کیونکہ یھ فکر تصوف کی اصطلاحات اور اس, 
کرتے ھوے کہا گیا ے کہ علم کی دو قسمیں ھیں : کے حقائق کے سلسلے میں ایک انقلابی موز کی حیثیت۔ 
() علم الامراء يا علم القضايا؛ (م) علم المتقین يا | ركهنا ھے . " 


علم الیقین والمعرفة؛: ل ہدا علما ق بھی دو قسمیں سید حسین نصر نے اس موضوع پر جو ˆ 


ھونیں > (م) علماے دنیااور (م) علماے آخرت کحھ لکھا عے (دیکھیے 4The Three Musliwr Sages‏ 
(قوت القلوبء ٠م‏ : ۱۹۰ تا , .۲»> بحث فضل | ھارورڈ م۹۹ ءع) وه فکر ابن عربی کی مجمل مگر 
علم المعرفة والیقین) ۔ علما کی ایک اور تقسیم | مفید رین تشریح ہے - اسی طرح العفیفی نے 
اس طرح کی گئی ےے : (م) عالم باللہ تعالٰی؛ (م) | اہن عریی کے صوفیانه موقف کی جو تشریح کی ے 
عالم لہ تعالی؛ (م) عالم بحکم اللہ تعالی (قوت القلوبء آ وہ بھی هماری رہنمائی کرتی ہے بہرکیف ابن عرلۍ 


: ۹) ۔ ایک اور مقام پر علم کی نو قسمیں بتائی | تک پہنچنے ہے پہلے علم تصوف جن جن مراحل, 


ھی ۔ ان میں سے حار صحابيه و تابعین سے مستٹند ہے گزراء ان کا سمجھنا ضروری ے . 


مین (علم الایمانء وغیرہ) اور پانچ علوم محدثہ ہیں | حسین نصر بیان کے ۔طابق (بحوالۂ کتاب 
(مثلا نحو» عروض وغبر) , - | مذکورۂ بالا) تصوف کی علمی تاریخ کی یه خصوصیت. 


المکی کے طویل اور علمی و تحقیقی مطالب کا ھے کہ ھر دور میں اس نے اپنے زمانے کی عملی فضا 
خلاصہ یہ ع که علوم ظاھری (فقہ و اصول وغبرہ) | اور مروجھ مصطلحات علمی ہے فائدہ اٹھایا : چنانچھ 
. بھی برحق ہیں لیکن اصل علوم علوم الیقین اور | تصوف کی تاریخ بھی مسلمانوں کے فکری ارتقا کے 
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ملم (علم سرن 1۲۹ علم (غلم تصوف) 


e‏ اپنے زناے ۔ سے متاثر ھم ھوئی اور اپنے زماۓے | تصوف ی اصطلاح بتدریج زمانے ہے غالب رنگ س 
کو متأثر کرتی رھی؛ مثلا اولیں زمانے کے زھاد اور ٰ | قبول کرتی جاتی مے. 
صوفی وہ لوگ تھے جن کا قراء اور محدئین میں شمار | چونھی صدی عحری ٥ء‏ جو ابن سینا ی 
ھوتا ے ۔ حسن البصری“ اس ابتدائی دور کے | صدی ےے؛ تصوف اور فلسفے میں کبھی دوستی ۳ 
صوفیه میں ممتاز ترین مقام رکھتے ہیں:؟: انھں ا کبھی آویزش نظر آتی ے؛ یہاں تک که تصو 
شریعت کے حلقوں میں امتیاز و احترام حاصل تھا ۔ ا۶ ک اصطلاحات علوم دین (تفسبر اا ع ۴ 
انھیں ہیں اولہ شیعه امام شامل ھیں؛ جو تصوف ُ اہ ہب میں حاصل کرلیتی عیں؛ چنا نجه 
کے ھرسلسل می ابتدانی کڑیوں کی حیئیت رکھتے ' شیخ الرنیس ی کتب حکمت اور ابوحیان توحیدی کی 

- اں میں امام جعفر صادق ‏ (ہ رھ / ہےےء تا | نقسمیر کے علاوہ جابر بن حیان کی نصانیف اور رسائل 
۳۸ ٥۹ے‏ کا رتبھ ھر مکتب فکر کے دیج | 'خوان الصفا میں بھی صوفیانه حقائق کے اشارےشامل 
سر وس سید تن عو ان كتاب الصحیفة ۱ هو جاتے ھیں۔ ادھر علم تصوف میں علوم حکمت کی 
السجاديه» حضرت عل ۶ بن ابی نالب کی نہج البلاغه | اصطلام کی آئے میزش ھونے لگتی ے ؛ چنانچھ اندلسی 
کے بعد اقوال انمه کا بہترین صحیفه ھے , ٢‏ تاریخ ان سو اور فی میں کر سان لئ ہیں 

نیسری صدی ھجری کے صوفیوں ہیں ذوالنون وفورے . 
مصری“ء ابو حارث المحاسبیء ابراعيم الادعم؟ اور ٠‏ اس جذب و قبول کی وجد سے ایک امتزاجی 
بایز ید البسطامی'' کے ملفوظات مشہور هیں ‏ یه اقوال | سلسله شروع هو جاتا ے اور تصوف کا باضایطه 
چوتھی صدی مس اعتیری کے رسالة اور ابو نصر | اعتراف دوسرے علوم والے بھی کرنا شروع رر 
سراج کی کتاب المع میں بڑی کثرت سے ملتے ا ہیں؟ چنانچھ تصوف کو ایک باقاعدہ فکر اور سلک 
ہیں ۔ کتاب التعرف بھی اسی رمانے کی ے ۔ أ و عقیدہ کی حیئیت دلانے میں امام ابو حامد غزالی٣‏ 
یه سلسله پانجویں صدی تک ممتد ھوتا ے ۔ جنید | (م /۵۰۰٥‏ ۴,۱ نے مؤثر ترین کام کیا ۔ انھوں 
بغدادی' کے معاصر اور قدرے ان ہے متعلق حسین بن | نے دینی عقائدہ فلسفیانه تصورات اور عرفانی انکار 
منصور الحلاج کی منظوم کتاب الطواسین اور | کے سابین تطبیق پیدا کر کے تصوف کو شعوریات 
الھجویری' (م١۰م/۲ء.‏ )کی کتاب کشف المحجوب | اسلامی میں بنیادی جگہ دلوا دی ۔ ان کی کتاہیں 
گی مات علمی سے اس زمانے کے مزاج تصوف | احیاء علوم الدینء مشكوة الانوار رسالة اللدنيه اور 
کا بوضاحت پتا جلتا ے ۔چوتھی اور پانجویں صدی | معارج القدس اس امتزاجی نقطه نظر کی پوری نمائند گی 
ھجری میں فارسی شاعری اور نثری کتابیں تصوف کی | کرتی یں . 
ترجمان بن جاتی ہیں ۔ ابو سعید ابوالخبر کی رباعیات اہن عربی تک پہنچتے پہنچتے امام غزالی“ 
فارسی میں تصوف کا شاھکار هس ۔ ان کے ساتھ ساتھ ا کے بھائی احمد الغزا نی (م ے ,٥۵ھ‏ / ٭۱۲١۱)‏ ک 
عبدالته انصاری کی مناجات اور منازل السائرين ٰ4 سوانح العشاق اور عین القضاة کی تمہیدات اور المغرب 
بعد میں یکے بعد دیگرے سنائے ٣‏ عزنو اور عطار" می ابن العریف کی محاسن السا لس اور ابومدین (استاد 
ک مثنویات اور عافظ کی غزلیات ماني تصرف ۴ ا ابن عربی) کی نگارشات کو بھی نظر انداز نہیں کیا 
محتف اسالیب کی نمائندگی کرتی ھیں کا تا علم ' جا سکتا . 
WWW. .besturdubéoks. wordpress. COM‏ 


س س س a i ggg ۸ mm‏ ہے 


علم (علم تصوف) r‏ علم (علم تصوف) 


اہن عربی سے پہلے شیخ الاشراق شہاب اندین | اشراقیین کے. تصورات بھی ملے جلے منوجود ھی : 
السپروردی کے علاوه شیخ احمد الرفاعی؛ شیخ | چنانچه کائناتی» نفنیاتی» منطقی اور حکیمانه بالات 
عبدالقادر الجیلانی''' اور نجم الدين کہری ( بانى | کا ایک انباران کی کتابوں میں جمع سے 
سلسله کمرویہ) بھی قابل ذ کر عیں . | ابن عربی کی رمزی علامتی زبان کے بارے میں 

| بہت کچھ لکھا گیا ےے ۔ ان کے یہاں هر قسم 

ابن عربی : شیخ اکبر محی الدین ابن عربی ۱ کی رموز و علامات ملتی ہیں - شاعرانه» هنداسی اور 

(Er FAA F۸ 2‏ اسلامی تصوف میں بڑی پراسرار ٰ ریاضیاتیء ھر قسم کا سلسله تاویل موجود ے ۔ تاویل 
اور عظیم شخصیت ہیں اور کہا جا سکتا عے که وہ ٰ کے معنی ہیں کسی شے کو اپنی اصل ت طرف لوٹانا۔ 
پہلے بزرگ ہیں جنھوں نے حقائق تصوف کو اس طرح ا ابن عربی کہتے ہیں کہ کائنات میں ھر چیز جو 
مدون کیا له وہ سراسر ایک نیا علم بن گیا ۔ ان کی | ظاعر مس سے باطن میں وہ نہیں ۔ تاویل کا مقصد 
'کتابوں مس فتوحات مکیه اور فصوص الحکم کو ا اس ظاہر ہے باطن کی طرف جانا ہے ۔ یه رمزیت صرف 
لافانی شہرت حاصل ے . ' ابن عربی تک محدود نہی بلک | در صوفیوں ےے 
فتوحات (تصنیف ۵۲۹ ١٣٣إع)‏ .۹ه یہاں مودود عے البته ابن عربی ناویل کا عمل تمام 
ابواب پر مشتمل سے اور هر باب کسی نه کسی کائنات پر جاری کرتے یں ۔ اسی طرح ان کے نزدیک 
معرفت سے متعلق ے ‏ اس میں علوم باطن کے علاوہ شریعت کے احکام کا ایک ظاھر ے اور دوسرا باطن ۔ 
علم جفر اور علم نحوم کے مباحث بھی ہیں؛ جن ی , وہ کہتے ھس که قرآن مجید کی آیات کو بھی آیات 
تاثیرات نفس انسانی میں تسلیم کی گئی ہیں ۔ اس | اسی لیے کہا جاتا ے کہ یھ نشانیاں ھیں کسی اور 
لتاب میں صوفیوں کے تد لرے بھی ہیں. سلسلہ معارف کی ۔ گویا ان کے جو معنی ظاھر ہیں 

نصوص الحکم ( تصنیف ے ۲٭ھ / ۱۲۹ءع) 


ان ہے الگ حقیقی معنی باطن میں ہیںء جن تک 
ےم ابواب پر مشتمل ے ۔ اس کی زبان ہزیه ے | تاویل کے ذریعے پہنچنا ممکن سے ۔ یہی وجه ے 
اور ھر پیغمبر کے رتبھ و مقام کے لے ایک الگ کہ اہن عربی قرآن مجید کی تعبیں و تفسیر بھی اسی 
فص محتحر کیا گیا ھے . نقطۂ نظر سے کرتے ھہیں . ٰ 

و ابن عربی کی دیکر تصانیف میں انشاہ الدواترء | ابن عربی نے جن مسائل پر خاص زور ديا اور 
التدبرات الالہیہ: رسالة الخلوة اور الوصاااشہ ھی ۔ جو ان کے بعد کے علم نصوف میں مر کزی موضوعات 
ترجمان الاشواق ابن عربی کی عاشقانه نظموں کا | بن گئے؛ وہ یه ھیں: وحدت الوجودء اسما ے ذات و 


سعد د س e ٢‏ 


مجموعھ آےے . ۱ صنات: انسان کامل» حقیقت محمدډه» حفیقت وجود؛ 
اصطلاح نصوف کے تعلق مس ابن عربی کی تخلیق َالئُناتء وحدت مداهب . 


رہزی اور علامتی زبان عطا کی ۔ ابن عربی کے یہاں زیادہ تر صدر الدین فونوی (م سے ڑچ ھ / جدے ۱۲ خا dA‏ 
حکما و صوفیة منقدمین کے خیالات کے علاوہ قل از توسط سے ھوئی؛ جنھوں نے شیخ اکیں کے جالات 
اسلام کے حکما کے خیالات بھی ملتے ہیں اور ؛ کی علمی تشریح گ۔ | 

اسکندریه کے ھرسسی دہستان اور قدیم رواقیین اور صدر الدین قونوی جلال الدین روس“ کے 
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ay: س‎ 


پزرگ حم عضی اور ھم مشرب تھے (اس امر کے 
شواھد موجود ہیں کہ ریس قونوی کے توسط ہے 
این عرنی سے متأثر تھے اسی لیے روسی کی مثنوی کو 
بعض حضرات نے ''فتوحات در فارسی؟'' کہا ے) ۔ وہ 
قطلب الديین شوجرازی (م .ےد / .ر٣رع)‏ 
کے استاد تھے جن کی شرح حکمة الاشراق 
مشہور ے ۔ شیرازی کی محقق طوسی (م ہےہھ/ 
ہے ٣٢ء)‏ سے خط و کتابت رعی اور دونوں نے 
ایک دوسرے کا اعتراف کیا ۔ غرض اترات کا 
سلسله جاری رها اور ابن عربی کے حیالات 
قونوی کے توسط سے پھیلتے رے: چنانجه فارسی کے 
مشہور عارف و مفکر شاعر عراقی نے اپنی کتاب 
لمعات بھی قونوی کے زیر اثر لکھی تھی؛ بلکه جام 
کی کتاب لوائح بھی اسی کا ثمر ہے . 


ابن عربی کے شارحین یی فہرست طویل ھے ۔ ' 


اں میں النابلسی › الکلشانی؛ القیصری › بالی افندی 
اور جامی ممتاز ھیں؛ لیکن ہے ضابطه تشریح و استفادہ 
کا داثرہ اس ہے وسیع تر ہے . 

عیدالکریم اليل rralla. PF)‏ ک 
کتاب الانسان الکامل ایک طرح سے فصوص ق شرح 


ےھ اور خواجہ محمود ابن عبدالکریم شبستری 
(م Err. PBL‏ ي گلشن راز (فارسی مثنوی) _ 


بھی اہن عربی کے خالات کا خلاصہ ہے ۔ 
خطسله مشرق تک محدود نہیں رھا ۔ ابن عربی کے 
افکار کا ممہور فلارتساوی شاعر ڈانۓ ٤٥‏ اور ایک 
دوسرے ۔مدھبی مفکر ریمنڈ لل ہإںع وغبرہ پر 


يه 


سےےوے سے r‏ +0 سےے س وو ۔ سے کچ م 
“٠‏ 


بھی اثر پرا - شيعه شارحین و محققن میں ابن گ .1 ۱ 


علم (علم تصوف) 
توضیح کی» جو مصرہ شام» هندوستان وغیرہ ی 
مقبول ھوئی , 
علوم اسلامیه پر أبن عربی ے وسيم اثرات ۓے 
پیش نظر ان کے نظریة وحدت الوجود پر مجمل سی 
گفتگو مناسب معلوم هونی ے کیواکھ ابن عربی 
بن گیا ھے . ۱ 
وحدت الوجود : شیخ کا خیال ھے که تخلیق 
کنات سے قبل؛ موجود حقیقی صرف ذات حق 
( س ذات مطلق یا ذات بحت یا ذات احدیت) تھی ۔ 
پھر خالق کرد کار نے کائنات خلق کی اور موجودات کا 
سیت باقی سب تعینات هی ۔ خدا ی 
ت لا تعین چھے مراتب (تنزلات) ہے گزر کر 
میں ظہور فرماتی ے ۔ ان کو تنزلات ستھ یا مراتب 
سته یا تعینات سته کہا جاتا ے . 


تنزل :اول : وحدیت يا حقیقت محمدیه؛ تمام 
مخلوقات و موجودات کا ماده یہی مرتبه ہے ۔ يه ذات 
الہی اور مظاهر کونیه کے درسیان واسطه ے ۔ 
ری ات تال ک سا اجماليه کا ظہور 
ھوتا ےھ 
ٰ تنزل انی : اس تنزل کو واحدیت کہتے ہیں ۔ 
اس ہی ذات الہی کی صفات کا تفصیلىی ظہور ھوتا 


ز ھے۔ پہلے مرتے کے ساتھ مل کر یھ تین مراتب 


۱ 


سد حیدر آمل اور ابن جمہور شوت کھت ہیں ۔ 


انھیں کی بدولت این عربی کے حیالات شیعی فکریات 


میں شامل ھوے)؛ جو آخر دی 909 وغرهہ یق 


حکمت کا حصہ بن کے ۔ عبدالوھاب الشعرانی 


| (احدیت) وحدیت اور واحدیت ) خدا کے مراتب هھں۔ 
وحدیت اور واحدیت میں جمله ممکنات کے حقائق یا 
اعیاں انيه هیں ٭ جو علم الہی میں موجود ھیں . 
تنزل ثالث : عالم ارواح یا ملکوت . 
تنزل جھارم : یا تنزل مثالی: اس ہے عالم 


| مثال ظہور میں آتا ے؛ جو عالم ارواح اور عالم اجسام 
(م ۴٠۰٦/۳‏ نے بھی ابن عربی کے خیالات کی | کے درمیان تعلق پیدا کرنے کے لیے ہے . 
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5 (علم تصوف) 


ITY 


0701 ھوتا ے ۔ یہی کائنات ے. 
تنزل شم : یه شالم انسان ےہ (جسے مرتہھ 
"کون جامع بھی کہا جاتا ے) ۔ اسی کو حقیقت انسانيه 
آخری تین مراتب لو مراتب لونیه نہا جاتا 
ا عربی نے حقیقت محمدیھ کا نام کلمه EG‏ 
پا النور المحعمدیٰ رتھا ھے (دات ا اور حقیقت 
محمدیهة جدا جدا حقیقتیں ہیں ) ۔ انسانوں میں 
سرور کائنات ۶ ذات اقدس ىا مظہر اتم ہیں ۔ وھی 
انسان کامل ہیں اور کمال الہی کے کل معانی انھیۓ 
ابن عربی کے نزدیک ادا کے سوا کوئی جیز 


رآلھتی) ۔ یہی توحید ے اور وحدت الوجود کے یھ 
معنی ہیں که وجود حقیقی صرف حدا کا سے اور یه 
عالم ہستی مطلق کے مختلف شئون ہیں تعدد اور 
کثرت امر اعتباری سے ۔ ایک ھی ذات (وعی جواحد؛ 
ارا سے مسمی؛ ھر مظہر کی اصل اور 
ھر تعین کی حقیقت ے ۔ کوئی غیر نہیں ۔ ھرحگھ 


اسی کا ظہور ے ۔ دیا میں جتنے کمالات و اوصاف ۱ 


هھیںء سب اسی کے مظاھر و اظلال ہیں ۔ انسان اور 
حدا کے مابین نسبت سریان الدات اور قرب کی ے . 

حب تک ذات 
وہ ذات ملنزہ ے؛: شان تنزيه 
حاصل ے؟ لیکن وہ ذات جس وقت تجلی کے ذریعے 
ظہور فرماتی ےے تو اس وقت وہ صورت تشبیه میں 
تجلی فرماتی ے . 

اہن عربی کے نزدیک ھر شے کا ایک ظاھر 
ےعے اور ایک باطن ۔ قرآن مجید کے معانی کا 
بھی ایک ظاہر ہے اور ایک باطن (بنکہ سات 
باطن هیں) ۔ اسی طرح شریعت كا ایک باطن ے ۔ 


با ری E‏ احدیت می ھ۴ 


اس درجے میں اہے 


علم (علم تصوف) 


ولایت نبوت کا جزو اعظم ے؛ اس ,لیے اصل ولایت 


ےہ اور نبوت اس کی ایک نوع ہے ۔ ابن عربی کے 


دیکھے عفیفی کی کتابوں کے علاوه ایم ۔ ایم - شریف 


<A Histor of Musli:: Piiloseophy ani) e:‏ جس کا 


حواله بار بارآ جکا _ھے . 

وحدت الوجود کے اس حاص تصور کی بحث 
اس رد عمل کے ذکر کے بغیر نا تمام رے گی جو 
ابن عربی کے نظریے کے حلاف محتلف صورتیں اختیار 
رتا رخ 


ل ل الف انى are‏ 


عالم میں موجود نہیں (بعنی وجود حقیقی نہیں _ 


- ےیسےس ود ےس 
تر ے 0× . ہے a‏ 


mm ~~“‏ -چھس۶ىیٰیۃی۔- a. am‏ 
س س لس س س mme‏ سی 
سے س سس سس ٠‏ س س س س س a‏ وہ moo‏ 
ت س ل سس ں۔ ص 


ےھ [رلك به احمد شیخ؛ سرھندی] ۔ انھوں نے 
ابن عربی ‏ کے تصور وحدت الوجود کی تردید کرتے 
ھوے لکھا ے کہ اللہ تعا ی کسی چیز ہے متحد 
نہیں هوسکتا ۔ ابن عربی کو اس میں سہو ہوا ے ۔ 
ید خطاے کشفی عے ۔ابن عربیٰ نے تجلی ذاتی کے 
مقام پر جب ذات احدیت کو بے نقاب دیکھا توان 
کی توجھ ذات احدیت میں م رکوز هو گئی اور انھیں۔ 
ماسوا سے نسیان کلی هو گیا ۔ اس مقام پر ابن عربی 
کھو گۓ اور یہیں رک گۓ؛ ورنە ترقی کرنے 
پر انھیں معلوم هو جاتا کہ خداے تعا ی کی ذاتہ 
ورا الوری ھے . 
حضرت مجدد“ کا استکمال روحانی تین مرانب۔ 
ہے گزر کر وحدت الوجود کی نفی پر ختم ھوتا 
ھے: سب سے پہلے مرحلے میں انھیں وحدت وجود کا 
شعور حاصل هھواء دوسرے درجے پر ظلیت کا (یعنی. 
یه کائنات اظلال ھیں) اور تیسرے درے پر عبدیت 
کا۔ حضرت مجدد“ کا خیال ہے که دوسرے درے 
ھی سے وحدت وجود کا تصور ختم هو کر خدا اور 
ا کائنات کے عللحدہ علحدہ وجود کا احساس ھونے لگتا 
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ےء لیکن اس منزل سے عبدیت ٹک پہنچنے کے بعد یه 
احساس یقین میں بدل جاتا ے کہ رب کا وجود 
الگ ہے اور بندے (مخلوق) کا وجود الگ ۔ رب رب 
ےہ اور بندم بندہ : تعا ی شانه عما یقولون - حضرت 
مجدد ی راے میں اس طرح کی وحدت وجود کا قائل 
هونا کفر سے کم نہیں کیونکھ وہ فرماتے ہیں : 
ان اللہ وراء الوراء ثم ورا“ الوراء ۔ خدا کے معاملے 
میں وہ ایماں بالغیب پر رور دیتے هی اور فرماتے 
ہیں کہ کائنات خدا کا ظل نہیں (اس بحث کے لے 
دیکھیے حسن عل : تعلیمات مسجد د یه) شرقپور 
(ضلع شیخوپورہ) ۹۹٥‏ ء) ۔ ان کے اس موقف کو 
وحدت الشہود کے نام سے یاد کیا جاتا ے؛ جس کا 
فارسی ترجمه همه ازوست کیا جاتا ہے؛ لیکن 
حضرت مجدد“ نے خود اے توحید شہودی نہیں کہا 
ال کے عقیدے کے لے ”'تثنیة وجود'' کی اصطلاح 
درست هو سکتی 0.2 
وحدت الشہود يا توحید شہوذی (Apparentism)‏ 
( دیکھے برهان احمد فاروقی : 
‘Conception of Tawhid‏ لاهور ۰ع ص م,م,) 
کیا ے؟ اس کی توضیح یہ ے کہ وجود کی جس 
وحدت پر بعض صوفی زور دیتے ہیں وہ ثابت شدہ 
نہیں؛ البتھ مراحل استکمال روحانی میں بعض صوفیه 
کو ایسا نظر آتا ے (یعنی انھیں یھ نظر آتا 
ہے که حدا اور کائنات هم وجود ھیں؛ مگر 
فی الحقیقت ايسا نہیں ۔ بندے کا کمال روحانی 
عبدیت می ےۓے؛ نھ کہ وحدت وجود مس) , 


“ کے اس تصور کا بڑا گہرا 
اثر هواء تاهم توحید وجودی 2 ماننے والوں کا 
بھی حاصا غلبه رھا ۔ شاہ ول ال د ړلوی" نے بھی 
حضرت مدد“ سے اختلاف کیا ےے: جنانجہ انھوں نے 
ایک رساله فیصلة وحدت االوجود والشہود: لکھا (شاید 


حضرت مجا۔ ن 


‘f 


 Mujaddid's 


علم (علم تصوف) 


۳ھ میں) اور اپنے مفاهمتی ذهن کے مطابق 
اس میں یھ ثابت کیا که ابن عربی اور مجدد اک 
موقف میں صرت لفظی فرق ے ورنہ دونوں ک 
موقف ایک _ےے. 

حضرت مجدد“ ے ایک صدی بعد خُواجہ ناصر 
عندلیب اوران کے > فرزند خواجھ میر درد نے اپنی | نی اپنی 
کتابوں (نال ع عندلیب؛ از ناصر عندلیب اور واردات 
[... علم الکتاب]ء از مير مور درد) میں حضرت محدد" کے 
موقف کی حمایت میں قلم اٹھایا ۔ خواحه میر درد نے 
اس امر پر زور دیا که هم محمدی (یعنی طریقہ 
محمدیه ہے پیرو) مصطلحات مصطفوی؟ سے تسک 
کرتے ہیں۔ ہمیں ان اصطلاحات ہے کوئی غرض ` 
نہیں جن کا استعمال وجودی صوفی کرتے هی - 
انھوں نے یھ بھی کہا کہ ہم (طریقۂ محمّدیہ کے 
پیرو) شریہءت کو اصل مانتے ہیں ء طریقت کو اس کے 
تا سمجھتے ہیں اور یہ کہ همارا مسلک توحید 
محمدی ے ( دیکھے سہر درد . علم الکتاب 
[تصیف ٢ے Ez۸ / ®! ١‏ دول ۵۶۸ھ پک 
٦‏ ببعد) , ۱ 

عقیدۂ وحدت الوجود کے خلاف ایک اور رساله 
الفرع النابت من اصل الثابت مير محمد یوسف بلگرامی 
(م (۹٥‏ نے ۲ہر,ھ میں لکھا ۔ اس کا ایک 
نسخہ علی گڑھ کالج لائبریری کے شعبة سبحان اللہ 
میں موجود ے (دیکھے برھان احمد فاروقی : 
Conception of Tawhid‏ 44:/'۶ہز:/7()؛ ٢ص .(yo4‏ 

اس قبیل کی ایک اور کتاب كلمات الحق 
۸۶۳ھْ/ءےےے اء میں غلام یحی (م ۱۱۹۰ھ 
۰ء ) نے لکھی؛ جو مرزا مظہر جان جاناں کے 
مرید تھے ۔ یه کتاب شاه ولی الہ دہلوی کے بوقف 
کی تردید ہیں ھے ۔ اس مصنف کا استدلال به هے که 
وحدت الوجود اور وحدت الشہود دو مختلف مسلک هى 
اور ان میں تطبیق ممکن نہیں ؛ جیسا که شاہ صاحب 
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کتابوں کی طرف رجوع کریں (رك به تصوف). 


علم (علم تصوف) 


حواب می شاه رقیع ال ی ین (م ۹م ٣‏ ) نے دمغ الباطل 


سی عاب (علم الاخلاق) 
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(تصنیف ۱۸۳ ۱*/ ۰ے ) لکھ کر شاه وی اللہ کے 
لک کی تائید کی ۔ یه سلسله اس کے بعد بھی 


چلتا رھاء جسکی تفصیل کا یھ مقام نہیں 


دور می وحدت الرحول 3 اهم معع رضن مرل 


اس 


[ادارہ] 


۔ اس آخری 


علم الاخلاق : : اس مقالے میں اسلامی اخلاق 


علامه اقال کو ممتاز مقام حاصل ے (دیکھے (تصورات و اصول) کی عملی جزئیات کی گفتگو نہیں 


ان کے خطبات اور ان کے سکاتیب و خطوط کے 
مختلف سلسد: نیز دیکھے : شاه عبدالغنی : 


علم تصوف کے دوسرے اهم مسائل وموضوعات 
بھی ہے شمار هیں › لیکن ان کا تعلق تصوف ی تاریخ 
ے (رك به تص وف طرق ۔ یہاں عم صرف یه 
رین کرام علم تصوف 
کی مختلف اطراف کا مطالمه کرئے کے لیے صوفیوں کے 
ند کرے اور حکایات» ان کی خاص اصطلاحات و 
سطحیات: ان کے اوراد و اشغال اور اذکر و لطائف 


اشا زه کک ر سکے شس 


ھو کی اس کے لے رل به اخلاق] بلکه علم 
اخلاق کے ارتقا کی بحت به حثیت علم ھوگی؛ 
یعنی یه بتایا جائے کا کہ علم اخلاق کی اهم کتابیں 
کون کون سی ہیں: اخلاق کے مسئلے نے کن کن 
علوم کی کتابوں میں راہ پائی اور اپنے ارتقانی سفر 
میں اس نے کیا کیا شکلیں اختیار کیں اور کن کن 
ماخذوں ہے فائدہ اٹھایا ۔ بایں همه اصوف اور 


تال 


my a mm me‏ ہےےجچم سو وپوڑھسی-۔۔ےوکوےت۔٭٭۔ 
سح سے ص س 


تصوراتی بحثوں کے ایک حصے کا زیر بحث آ جانا 
ناگزیر سے ۔ اس لحاظ شے اخلاق کے موضوع کے دو 
اعم عنوانات قائم کے جا سکتے هی ٠‏ 

(ائی) لق اور اخلاق» جیسا که قرآن محید 


a a‏ پہوسوسوے۔-ے--- قد 


اور ال کے مختلفت سلسلوں اور طریفوں ہے متعلق اور اسوه رسول کریم صلی اللہ عليه و آله و سلم 


ہے مستنبط ھ وکر صحابۂ کرام“ اور سلف صالحین کی 


جدید دور میں علم تصوف ہے متعلق ایک نئی رتوں کا حصه بن گیا ۔ یھ نظری سے زیادہ عملی 
نوع علمی وجود میں آئی؛ جسے تصوف کی تنقید و تحلیل j‏ 4 تھا؛ بای بروی ایک مم 
گے فضا نلسن «Nicholson‏ ماسینول 07[ ]۲۷ فرد س ١‏ تربیت مکی اس لق کو حاص اهمیت 
کوربن مزحءی)؛ آربری ۲(۷ ءم ط۸ اور دوسرے ہیں ۔ اسی دی جاتی تھی؛ جنانجه نظم و تئر میں کتابوں کی بڑی 


فہرست میں مشرقی فضلا سید حسین نتصر؛ عەفیفی؛ تعداد اس موصوع پر موجوڈ ے؛ لیکن انھیں تصوف 
عبدالماحد دریا آبادی اور بعض دوسرے اھل علم کو (سلوک) کے علاوہ ادب یا آداب کے نام سے بھی 
شال کیا جا سکتا ے؛ جن کی کتاہیں انگریزیء ¦ یاد کیا جاتا ےے؛ یا ان ہوضوعات پر بعض اوقات 
فارسی؛ عربی اور ترک میں ہیں ۔ان کے علاوہ وعظ و تذکیر کے ضمن میں گفتگو کی جاتی ے . 

علامه اقبال (لاھوری) کی کتابوں میں تصوف کی علمی (ب) مذکورۂ بالا کی عموسی حیثیت کے باوجود 


فلسفیانه تنقید ملتی عے ۔ 


مطالعھ تمدنی اثرات اور نفسیاتی محرت کے حوالے ا کی ایک شاخ تہذیب اخلاق کے طور پر مرنب 
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علم (غام لاق . 


ھوئیں ۔ یھ یونانی نموتوں ہے متاثر ھو کر لکھی 
گئیں ؛ اگرچہ ان کے مصنفین نے انھیں قرآن و حدیث 
اور اقوال صوفيه کے حوالے ہے؛ مکمل طور پر اسلامی 
رنگ ہیں ڈھالتے کی پوری کوشش کی ۔ اصل می 


. کہتے ہیں وہ یہی ے‎ )Etbics( 

بنابریں علم اخلاق کے جار بڑے مباحث 
عو سکتے مر 
کتب اخلاق؛ (() صوفیة کبار کا اخلاتی ضابطه 
(سلوک)؛ (۳) کتب اخلاق (جو حکمت کی شاخ 
ھ)؛(م) ادب (نظم و نئٹر) اور حکایات و قصس 


: )0 قرآن و حدیث سے ستئىط 


و مواعظ ۔ اصولاً اس مقالے میں صرف تیسرے عنوان _ 


پر گفنگو ھوگی› باقی مباحث ضمنی هوں کے . 
ڈونلڈسن :1ہ .۸۸ .5ا نے مسلمانوں کے 
تصورات اخلاق پر ایک کتاب Studies in Musli‏ 
Eis‏ لکھی ےے اور 7 اردو میں بھی ان کا مقاله 
موجود ے؛ جس میں جاھلی عربوں کے ضابطة اخلاق 
مروت (رك باں) نو سسلم اخلاق کے ابتدائی عناصر 
کے طور پر جگھ دی ے اور ان کی سخاوت اور 
فیاضی و مہمان نوازی کے علاوہ ان کے اصول قصاص 
اور ضابطة انتقام وغیرہ کا بھی ذ کر .دیا ھے ۔ بایں عمه 
اصولں طبور سے اغلامی اخلاق کا آغاز قرآن مجید 
سے ھونا جاھے؛ جس میں آنحضرت صلی اغف و اله 
وسلم کے بار ے میں وارد هوا غے اق 
عظیم 1۸ [القلم] : )ا 
۱ بڑے عالی ھی ۔ اس نون کی پرؤڑی می حقوی ات 
اور حقوق العباد دونوں آ جاتے 


٣ چ‎ 


: وانک لعل 


ھی ۔ عدا٘؛: عو 


قصاص,ء؛ دیانت؛ اما نت› نیکی (صدقه) . وغعرہ حملد امور 


۰۴۵ 


سک سس ود بعد ےد .اعد س ا ناس س 


س س 


0 سسس نے س 


جسے ھم آج کی اصطلاح میں باضابطه علم الاخلاق ٠‏ 


ےي ہت ہے = س ہے ہے ہے س اا سے ا - س 


علم(علم الاخلاق) 


انسانیت کے مزاج پر عے؟؛ اس لے اسلام کے اخلآقی 
ضا بملے لازا عرب رسم و رواج کے تابع نہس بلکه 
عام انسانی فصرت کے مطابق ہیں؛ اگرچھ عربوں کے 
عرف و عادت ے صالح عناصر بھی اس میں موجود 
یں ۔ اسلامی اخلا‌ق کا پوری نوع انسانی کی فطرت 
کے مطابقی ھونے کے ابوت میں تشریح و تفصیل قرآن 
سجید اور حدیث میں موجود ے ۔ احادیث میں 
اخلاق ے بجاے الادب کا لنظ آیا ے (دیکھے 
مفتاح کنوز السنة)۔ ایسی حدیٹوں کو جع کرنے ہے 
اخلاق قرآنی اور اسوه نبوی مرتب ہوسکتا ہے ۔ 
بہر حال قسرانی اور نبوی اخلاق کو دين اور شرع 
سے جدا نہیں کیا جا سکتا ۔ اس کے ھر ہر جز کے 


لیے ایک مسلم کو دستور ھدایت دیا گیا ے ۔ اسلام 


| جونکهہ دیوی اور د یئی)؛ ; 


نجی اور مجلسی زند گی میں 

امتیاز :روا نہیں رکھتاء اس ا لیے اس کے لیے اخلاق کا 
مسئله کل زندگی کا مسئله ےے - یہ محض حصول 
سعادت ک وسله نہیں ے؛ جیسا کے ابن مسکویه 
اندے ژرلا پساطة) اور سے ہزات زدہ 
علم اخلاق میں ایک غایت قرار دے دیا گیا ہے 
بلکه یه فوز و فلاح کا وسیله ے ۔ جزلیات کی طرح 


١‏ درو رپ سوب ہو سس دی 


اس بحث میں شاسل ھال - گویا اسلام کے عملی حصے 


اور احلاقی مرادیب ب 
قران مجید کا مزاح (ڈائلڈسن کی راے کے 
درعکس) عرب کے ترف و عادت پر :ہیس بلک پو رف 


سے الفا کی 


انمانی کے | ال تقاضوں کو پورا کرتا ے جو دین 
کا منتہا ےے ۔ قرانی اخلاق اعمال صالحے اور 


| اال غ سالد میں از قاٹم کرت ۓے! 


لہا به عبن دین ے اور بپروجھ مغربی اخلاقیات 
(::1851ا) سے مختاف منہاج پر قائم ے . 

ان معنوں میں قرآن مجید کے اخلاقی تصورات 
لو یونانیت ے متانر نلسفة اخلاق (ہزنط1) یا 
احلافی فنسنے (Moral Philosophy)‏ سے جدا رکھنا 
لازم ہے ۔اسے اخلاقی دینیات Theology of Moral)‏ 
یا 81 Ethic Theol‏ ؛ کہنا بھی درست نہیں ؛ 
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علم (علم الاخلاق) 


٦ 


علم (علم الاخلاق) 


ژژ وو چجچپسیۓوووو۔چ ‌ژ ٹوچ توچ و دو دیو رر رر ۳یی۰۱یک-۔_۔0_۸۸۰٭۸ت3--ح-.-صس,-36۳٣0707070‏ 7تت 
جیسا که هامس | کویناس :0:08۰ و۸۹ دد ہہ ٥آ‏ .:8 ک | صلى اللہ عليه و آله وسلم] اور صوفیانه اخَلاق وغیرہ 
اخلاقی دینیات کو کہا جاتا ے (دیکھے | کی بحث محض ضمنا کی جا رھی ہے ۔ اس مقالۓ۔میں 


«Ethics : ۷. J. Bourke‏ سینٹ لسولی بونبورستی؛ 
نیو یا رک ۶۱۹۹). 
قرآن مجید کی رو سے کل زند گی (بشمول 
اخلاق حسن عمل) دین ے اور دین دوسرا نام ےھ 
ایمان اور اعمال صالحه کا ۔ ایمان کے بغبر اعمال 
صالحه کا تصور ناقص ے اور اعمال کے بغمر ایمان 
ی حیثیت ناتمام هو گی (دیکھے سید سلیمان ندوی : 


سیرة النبی» بار سوم؛ ٣ہو‏ ,ع ہ :ے تا ہ0)۔ 


اعمال صالحه ہے براد وہ عادات ھی جو انسان کو ا 


مات ت 8ء شعے ہی ادا ا هرای ھی ۔ اس 


سے ظاهر هونا ےہ که معربی (یونانی وا بعد ) 


فلسفوں کے برعکس قرانی اخلاق ك مقصد محض ' 


دہوی مسرت (ووںوامم13]) نہی ۔ هم د یکھۓے 
ھس که بورک Bourke‏ نے محولهة بالا کتاب 
کے آخری باب میں اه۴ (شاید بمعنی یقن)؛ 
Ho‏ (بمعنی رجائیت) اور انروطن (خیر و یدقه ) 
کو supernatural virtues‏ (فوق الفطرت نیکیاں) قرار 
دے کر انھیں اعمال صالحه کا معاون و محرک قرار 
دیا ےے؛ لیکن ان کا لازمی حصہ نہیں سمجھا ۔ اس کا 
باعث یھ ہے که اس کے نزدیک اعمال (اخلاق) کا 
مقصد دنیوی راحت ومسرت ے حالانکه اصلىی مقصد 
(اسلام کے نزدیک) فورو فلاح ے؛ جو دیا میں بھی 
اور عقبی میں بھی سطلوب سے ۔فوزوفلاح اور 
مسرت و راحت میں جو فرق بے وہ ظاھر ہے ۔ 
مسرت و راحت اساسا ایک انفرادی کیفیت ہے اور 
فور و فلاح وہ خوش بختی ے جو مستقل انفرادی 
اطمیناں کے ساتھ اجتماعی خبر و اطمبنان کی بھی 
امن . 

جیسا کھ پہلے بیان هوا سے اس مقالے میں 
«رانی تصور اخلاق» اور خلق نبوی [رك به محمد 


۱ 
| 


اصولا اس علم الاخلاق کا تدکرہ عم “جو یونانی 
حکمت کی شاخ (حکمت عملی) کا موضوع ے؛ 
ا گرحه جا بجا مجموعی تجزے میں قرآنی اور نبوی 
اخلاق کی بحث بھی شامل ہو کئی ے . 

یھ معلوم ہے کہ تقسیم علوم میں سب سے پہلے 
علوم دینيه اور ان کے معاون علوم آليه آتے ہیں اور 
ان کے بعد علوم حکمت (یا علوم حکمیه) ۔ حکمت ہے 
مراد ے اعیان موجودات کا علم؛ بقدر طاقت بشری+ 
جیساکہ وہ ھے ۔ حکمت کی دو قسمیں ہیں : () 
نظری ؛ یعنی ال اعمال و افعال کا علم جو ھمارے 
اختیار و قدرت سے باهر ھیں اور (م) عملیء؛ یعنی ال 
اعمال و افعال کا علم جو ھمارے احتیار و قدرت میں 
ھیں۔ ملا صدرا کے نزدیک حکمت عملی کا موضوع نفس 
انسانی ے٠‏ من حیث اتصافہا بالاخلاق والملکت ۔ 
ابن سینا نے دانش نامة علائی میں حکمت کی جگھ علم 
کا لفظ استعمال کیا ے (دیکھے طبع احمد خراسانیە 
۳ش ء کن ۹۸ ببعد) . 

حکمت عمل کی تین قسمیں ھی 

)0( علم بمصالح شخص بانفراده ۔ اس کا نام 
تہذیب الاخلاق هه اس یکو علم الاخلاق و الحكمة 
الخلقیة بھی کہا جاتا ے (التھانوی : کشاف), 

(م) تدبير المنزل يا حکمت المنزليه. 

(م) سياست بدن يا علم السياسة يا حکمة 
السياسة يا حكمة المدنيه یا سياسة الملک يا 
تدب رالممالک . 

اب فائدے اور نفوذ کے لحاظ سے علم الاخلاق 
حکمت عل کی جمله اقسام پر حاوی ے؛ اگرچھ 
مصنفین اپنی کتابوں میں اہے ایک ستقل اور جدا 
ححصه بناتے ھیں ۔ علماے علم الاخلاق کے نزدیک اس 


7 فاندہ تَنْفه الطبائم ھے تاکه انسان فضائل کا 
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علم ژفای الاخلاق) نس 


علم (غلم الاخلاق ) 


اکتساب اور رذائل کو حان کو ان سے بچے کی میں عولی, 


تدوم کر سے ۔ احصاء العلوم می رای نر علوم 
کو پانچ حصوں (فصول) میں تقسیم کیا ۔ 
پانچویں فصل ے : فی العلم المدنی و اجزائه اس 
نے اسی علم کو مرکزیت دے کر باقی فصول میں 
علوم اللسانء علم المنطقء تعالیم؛ > علم طبعی و الہی 
کا ذ کر کیا ے ۔ الخوارزمی نے مفاتیح العلوم میں 


a N a aT ~a -‏ ماد - س .سس س س س ےد ج جدھ 


علوم کی دو قسمیں کی ہیں: (م) علوم الشریعه ۳ ٰ 


() علوم العجم من الیونانیة . . .۔ اس فہرست میں 
علم الاخلاق اور علم تصوف کا ذ کر نہیں۔ تھانوی 


(۔ علم التصوف) کو بھی علم الاخلاق کہا ه. 
و موصوعه احلاق النفس ان يبحث فيه عن عوارضہا 
الدانية . . . ( کشاف؛ مقدمه) , 


ڈانلڈسن نے اپنی مذکورۂ بالا کتاب میں قرآن و 
حدیث سے مستنبط تصورات اخلاق کی بحث کے بعد 
یونائی اثرات کے تحت ابتدائی اخلاقیاتی مباحث ج 
تجزیه کرتے ھوے واضح کیا ے کہ مسلمانوں ےر 
ابتدائی دینی تصورات اخلاق جس زمانے میں مرتب عو 
رے تھے یونانی خیالات و تصاتیف (جنھی اسلام ہے 
حاصا عرصه بہلے شام وعدرہ کے عیسائیوں نے سریانی 
میں منتقل ˆ گر لیا تھا) کے سطالب متوازی طور پر 


سسلمانوں کے علمی حلقوں میں پھیل رہ تھے ۔ 
کے بیان کے مطابق بعض نے علم السلوک ' 


علوم حکمیہ کی قسم حکمت عملی کی ایک شاد کے 


اس کے باوجود اس علم پر لکھنے والے اکر حضرات ` 


نے کت عمل کی تینوں شاحوں کو ایک ھی فن 


| 


کے با یکد گر مربوط اجزا کہ طور پر مرتب دیا ہے 


چنانچھ ابن مسکویھ نے تہذیب الاخلاق میں اوراس 
کے فارسی شارح نصير الدین طوسى نے اخلاق ناصری 
میں (نیز اسی کے انداز پر لکھی هونی محتق دوانی کی 
اخلاق جلالی (لوامم الا شراق فی نید رب الاخلاق) 
میں) یہی نہج اختیار کی ہے اور اس کی وحه 
جیسا که بیان هو جکا ے؛ اس کی همه کری اور 
افادیت ھے , ٰ 
مسلمانوں میں اس خاص علم الاخلاق پر 
باضا بطھ کتابوں کا آغاز کب هھوا؟ اس کے متعلق 
یقین سے کچھ نہیں کہا جا سگتا۔ این الندیم 
2 بیاں کے مطا بق اس موضوع پر اولی منضط کتاب 


کے 


| 
۱ 
۱ 
| 
۱ 


۱ 
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اس نفود کے باعث حود دی ادب سی بھی یونانی 
استدلال اور اس کے فلسفیانه نظریات (بشمول احلاقیات) 
سرایت اا رے؛ جنانجھ اسلام کے اولی عقل پسند 
معتز له اور احوان الصغا وغعرہ کی کتابس اور معتغدات 


3 م شه ما ۲ 
ان کے لہہرے طور ك متاثر دار ا ئ (تقعصیل 


کے لے د یکھے é‘Srudies in Marts Eı hics»‏ سے ۹٦‏ یا 


۱ء ۱ 

ڈانلڈسن نے یجبی بن عدی یی کتاب کے بعد 
ابن مسکویہ (م ‏ ہمھ/.۳, ۱ع) کی کتاب تہذیب 
الاخلاق کا ذکر کیا ھے اور بد قیاس کیا ھے کہ 
ابن مسکوید نے اپتی کتاب یحیی بن عدی کی 
کر ا ا کر یں - چونکہ بعد کی اکر 


س١سصحصحجصھ-  r‏ ہ سصحصًًٗٗسسسٹببجچیچبپوپوبسسجسحت ہعوو۔۔ے 


بی م و بیش اسی نہج پر ھیں› لپا ےی 
ثابت یھ کرنا چاعہتے ہیں کہ مسلمانوں کا باضابطه 
علم اخلاق سراپا یونانی مآخذ پر مبنی ہے اور اس 
ہیں بھی اولیت کا سہرا ایک عیسائی عالم کے سر 
| سے ۔ يه نتیجہ یقینا غبر منصفانہ ہے . 

اس ہے انکار نہیں کیا جا سکتا کہ یونانی 
علوم کا اثر مسلمانوں پر هوا اور اس ے بھی انکار 


یحبی یں عدی ی تہد یب الاخلاق بھی ۔ ر اہک ۱ نہیں هو سکتا که عربی اد بات سال بہودیوںٹ اور 
می انی عالم :تھاء جس کی وفات ہ٦‏ ٣ھ‏ /ہےوء | عیساٹیوں نے معتدبه حصه لیاء لیکن قابل غور امر, 
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علم (علم الاخلاق) 

جسے اکثر مستشرقین نظر انداز کر جاتے یں ؛ ید ے 
ده اگرچه مسلم مصلفین نے کلمة الحكمة ضالة المؤمن 
کے مصداف اخذ و استفادہ سے بھی احترار نہیں 
کیاء تاھم انھوں نے مأخوذ یا مستعار مواد کو جس 
طرح اسلامی رنک دینے کی کامیاب ”نر نشی ی٢‏ اوز 
کنر اوقات اس میں اسلامی [ترانی] روح بھرنے کا 
جو اهتمام کیا) اے معمولِ واقعه نہیں سمجھا جا 
سکتا: حنانجه يه کتابی یونانی اثر سے متاثئر ھونے 
کے ہاوجود یونانی نقل نہیں بلکھ ان پر غالب 
تقش اسلامی تعلمات اڈے۔ اصولا اخلاقیاتی ادب 
مواد بھی شامل هونا چاھیے جو لتب 
کب ادب 


میں وہ سارا 
حدیث؛ التب سبرة اور كتب تصوف 
ی صورت میں بحیی بن عدی اور مسکویه ے پہلے 
مردب هوا اور ان دونوں کتابوں کے بعد بھی مردب 
هوا رھا ۔ اس بواد کی اھمیت اس وجهھ سے بھی ے 
که آهسته اهته وه لتب اخلاق بھی حو اصلا 
یونانیت ہے متاأثر تھیں اسلامی سانچے میں ڈھلتی 
کدیں اور علم اخلاق کا ایک نیا اور مستقل اسلوب 
بھی ابھر آیا نال کے طور پر امام غزا لی“ کی لکتابیں 
احیاء علوم الدین (عربی)؛ لیمیاے سعادت (فارسی)؛ 
سالة الد او ا ا و فی 
جا سکتی ھیں ۔ علم الاخلاق کا یه انداز امتزاجی 
ۓے؛ جنانجه اس قسم کی لتابیں بیک وقت کتب 
اخلاق بھی ھیں اور کتب دین بھی (بلکه کتب 
تصوف بھی)؛ اگرجه یھ بھی درست ھے که مسکویه 
کا خالص یونا: نی اسلوب بھی آ گے چلا ے (اور اس کا 
سب ہے نمایاں نمائندہ نصیر الدین طوسی ھے ٠‏ جس کی 
کتاب اخلاق ناصری مسکویہ ھی کی شرح ے), لیکن 
غزالی کے اسلوب کا بھی تتبع ھوتا رھا ۔ محقق دوانی 
نے اپنی کتاب اخلاق جلالی میں غزالی اور طوسی 
کے اسالیب میں امتزاج پیدا کیا ھے ؛ چنانچھ آنھوں 
نے اپنی کتاب کی فضا کو بڑی حد تک اسلامی 


ITA 


س ا س س بے 
-- 


علم (علم الاخلاق) 


بنانے یق کوشش ق ے۔ وہ کتابیٰ جو اخلاق ناصری 


ا اور اخلاق اجلالں کے اسلوب پر فارسیٰ یں لکھی 


ئی ان کی فہرست یه سے :۔ 

١۔‏ اخلاق ھمایونیء جس کا ذ کرفڈانلڈسن نے 
اپنی کتاب (ص ےے) میں کیا ھے. 

۽ - اخلاق محستی» از حسین بن على واعظ 
کاشفی (م ٠۰‏ / مہ ٴضع)ء؛ جو کلکتے سے 
یرم میں شائع عونی . 

م ۔ اخلاق محتشمی؛ جس کا ذ کر ڈانلڈسن کی 


نر 


> 


لتاب (ص e)‏ موجود 


م ۔ اخلاق روحی» از عطااللہ روحی (تہراں 
ہرم ھ). جس کا ذکر ڈانلٹسن نے بھی کیا 
ہے (ص ےے۲٢).‏ 

ہ ۔ اخلاق ظہیری. 


۔ ۔ اخلاق جہانگیری؛ از نور الدین محمد 
قاضصی حاقاتی (م ۽ ھ)» جس َ6 مخطوطه (عدد 
ے٠ (r r‏ اند یا اق لا نحریری میں موحود ‏ ھے . 


۔ اخلاق هاشمی» از خافی خان (م نواح 


ری ھا جس کا مخطوطه (عدد +وسم) انڈیا آفس 


۱ 


'الائنریری میں ھے . 


اگر مسکویه کے انداز خاص کا لحاظ نہ رکھا 


| جائے تو اخلاق (سلوک) اورعام آداب و فن اخلاق 


پر کتابوں کی اتنی تعداد مومود عے کہ فہرست 
خاصی طویل ہو سکتی سے ۔ یہاں امتزاجی اسلوب 
ہے تعلق رکھنے وا ی چند عربی کتابوں کے نام 
دیے جا رھے ھیں :۔ 0-0 
بن المتفع (م ۲م ١‏ ه) : الدره الف اليتيمة؛ 
۽ - الثعالبی (م ۾ مء) : فواند القلاد؛ 

م الماوردی (م .٥م‏ ه) ٠‏ الاحكام م السلطانيه 


سیاست و تدہر ملکی کے 


قا ع 


(خصوصی طور سے 
متعلق ے). o.‏ 
م - الغزال (م ه. ه) :+ نصيحة الملو ک: 
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عم م الاختلای) 


ه - الطرطوشی (م وو 7 ج اللو 
پ۔ ابن طلحه (م ٥٢‏ ب ه) : العقد الفرید؛ 
ے۔المیمونی :التب المسب وک (تصنیفہ ہ۹ م): 
۸ - المؤید باللہ (م ٢م‏ ھا: تصفية النفوس , 
ان کے علاوہ بھی کئی کتابی ہیں ۔ جن 
کے لے کتب خانوں کى مشرح فہرستوں کا مطالعه 
کرنا چاھے ۔ فارسی میں ناصر خسرو؛ سعدی؛ عطار 
اور اہن یمین کے علاوہ شعرا کی بڑی تعداد نے 
اخلاقیات کو موضوع بنایا - گلستان» بوستان اور 
ان میں اخلاق دین اور تصوف یِکجا ملتے ہیں ۔ 
ان معنوں میں تصوف ی ھر کتاب (اور وہ کتاہیں 
جنھیں ادب کہا جاتا ے) فن اخلاق ہے متعلق ے۔ 
خالص دینی کتابوںء مثلا شاه وی اله دبلوی ی 
حجة اللہ البالغھ میں الاق اور تہدیب النفس کے 
مباحث موجود ہیں ۔ شاہ صاحب کی اس کتاب میں 
خزا ی اور ابن مسکویه دونوں کے اثرات ملتے ہیں. 
ڈانلڈسن نے دور جدید ی بعض احلاقی کتابوں 
کا بھی تذدکرہ کیا ے» لیکن حق یہ ےہ که 
دور جدید میں غزا لی کے اسلوب اور موجودہ سائنٹفک 
طریق بحث کے درمیاتی فاصلے زیادہ هو گئۓے یں ۔ 
اب یه مسائل فلسفے کی باضابطه شاخ اط۴ اور 
نفسیات کی کئابوں میں بیان ھوتے ہیں اور ان مین 
علم السیاست اور تدبیر منزل کی بحٹیں کم ہے کم 
آتی ہیں ۔ سیاست اور تدبیر سے متعلق ادب اب 
مستقل فنوں ھیں ۔ جدید دور میں دور قدیم کے 
ممتاز علماے اخلاق کے نظریات پر مستقل تشریحی 
کتابیں بھی لکھی جا رھی ہیں مثلا زی مبارک 
کی کتاب الاخلاق عندالغزالی ۔ پروفیسر ایم ایم شریف 
ق مرتبه کتاب A History of Muslin Philosophy‏ 
میں بھی اس موضوع پر خاصا مواد مل جاتا ے ۔ دور 
حاضر میں حکیم مشرق اقبال نے اپنے فلسفۂ خودی ک 


۳۹ 


علم (علم الاخلاق) 


روشئی میں o‏ ئی اخاڑقیات .سے عمیں روشناس 


کرایا ہے ۔ انھوں ے سروری و خدمتگری کا ایک 
نیا تصور پیش کیا ہے اورفقر غیور کو اس کی سرت 
قرار دیا ے . 

جیسا که پہلے بیان هوا ے تصوف کو 
اخلاق النف س کہا گیا ے؟ لہذا صوفیوں کے اخلاقی 
ضابطے جدا ھیں؛ جن کی جزئیات قدیم ترین کتابوں 
میں موجود ہیں ۔ ۔ ابو نصر سراج کی کتاب |[ اللمم: 
قشبری کا رسالة القشرید؛ الکلاباذی کی کتاب التعرف 
اور المکی کی قوت القلوب عربی میں اور الاصبہانی 
کی حلیة الاولیاء اور الہجویری کی كشف المحجوب 
فارسی میں معروف ہیں ۔ ان میں اخلاق النفس کی 
تفصیلات موجود ہیں اور ان کے بعد کی کتابوں 
میں بھی ان ق پیروی ہوئی ے , 

آخر میں ضروری معلوم ہوتا ےہ کہ اش 
غلط خیال کا کچھ تجزیه کیا جائے جس کا مرکزی 
لكتہ یه ے کہ مسلمانوں کا علم الاخلاق یونانی 
اخلاقیات کی نقل ىے . 

اس میں شبہہ نہیں که سلمانوں کے 
علم الاخلاق پر ارسطو اور زیادہ تر افلاطون کے 


خیالات کا اثر ہے؛ لیکن یه کہنا صحیح نہیں کہ 


اس علم الاخلاق میں سراپا یونانیت کی روح رچی 
بسی ھوئی ے. 

سب سے پہلے یھ امرقابل غور ے کہ یونانی 
علم الاخلاق اپنی بنیادوں ھی میں اسلامی تصورات 
زند گی سے مختلف تھا ۔ یونانی فلسفیوں کے ایک 
بڑے حص کی راے یھ تھی کہ اگر عدالت ھی 
اخلاق کی قدراول ے تو یه اس لے ناقابل عمل ےے 
که یھ قانون فطرت کے خلاف سے ۔ فطرت انسانی کا 
تقاضا ھے که ھرفرد اپنی ھی راحت کے لیے کوشان هو ۔ 
پس عدالت کا معیار کون قائم کرے کا ؟ مشاھدے 
میں تو یہی آیا ے که عدالت ی قدر صرف طاقتوروں 
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علم (علم الاخلاق) ' r‏ علم (علم الاخلاق) 
ہے ٍ 
کےحق میں استعمال ھوتی ے؟ لہذا عدل کے اجتماعی | سمجھا جاتا تھا ۔ اس کے علاوہ یونانی اخلا‌ق میں 
قوانىن بن ھی نہیں سکتے ۔ عدالت کا معیار حکما کا اھمساے ہے محبت یا جود و سخا (فیاظی) ایک 
قائم کردہ معیار ے؛ عوام اس ہے بہرہ ور نہیں ١‏ غیر اهم قدر تھی ۔ اجتماعی فائدے کا تصور :کسی 
هو سکتے ۔ زیادہ سے زیاده تدببر یه هو سکتی عے بلندتر مذھبی معنی پر نہیں بلکھ سیاسی مصالح 
کہ عقل اس کا فیصله کرےء؛ مگر عقل خود , کے اصول پر قائم تھا (خٹھرونء؛ ص م۰.م)۔ 
مصلح تکوش اور خود غرض واقع عوثی ہے (دیکھے ‏ نفسياتی طور پر بونانی اس بات کو سمجھ ھی 
Elhics : ۸ Critical Intro- : A. Campbell Garnett‏ ] نه سکتے تھے که کوئی شخص کسی دوسرے فرد 
duction‏ .و J CE‏ ١ح١‏ بہعد) . کے لِے اپنی جان کو حارے میں کیوں ڈالے کا ۔ 
یونانی تصور اخلاق میں انسان کو بالطبع سقراط اور اس کے رفقا نے انسان کی اس خود غرضی 
| 
| 


س 


شریر تسلیم کیا ے؛ لیکن اسلامی تصورات میں انسان | کو بنیاد بنا کر عدالت کا قانون وضع کیاء لیکن 
بالطبع سلامت روی کا میلان رکھتا ے؛ جسے فجور اس کے لے عقل و مصلحت کو معیار بنایاء جو 
و تقوی دونوں کا شعور دے دیا گیا ے؟ لہذا ترییت | خود ناتمام عے۔ اسلام اس کے برعکس عدل اور ت 
دونوں کو قدر اول قرار دیتا ےے اور رضاے الہی 
عدل قرآن کے نزدیک قدر اول ے اور یھ وہ | کو اس کی غایت قرار دیتا ے ۔ یونانیوں کے نزدیک ۰ 
نصب العین ھے جس کے لیے انسانی طبیعت کی تربیت ۰ معاشرتی بہبود ریاست (ماھا5) کے ثابع تھی جس 
کی جا سکتی ہے . ) میں آزادی و اختیار کا پہلو غائب هو جاتاے: 

اس کے علاوہ اسلامی اخلاق عدل کے ساتھ ‏ لہذا فرد کی دنیا تنگ اور تاریک تھی ۔ بلا شبہہ 
احسانء ایثارء صله رحمی اور دوسرے انسانوں کی خاظر افلاطون کے نزدیک انسانی عقل ھمیشہ خیر کا تقاضا 
ضبط نفس کی اقدارمیں بھی یقین رکھتا ےءمگرایٹار کرتی ے اور اس کی راے میں سب عقل مند لوگ 
یونانیوں کے نزدیک غبر عقلی فمل ے (یام وروںء؛ ' یکساں طور ہے خیر ہوں گے لیکن اس کی نظر 
ص .,.م) اور عقلی هو بھی تو عبث بے کیونکہ | میں بھی اقتدار یا تو حکما کے لے مخصوص سے یا 
افلاطون اپنی ”'جمہوریہ“ میں عقل کو انسان | چند تربیت یافتہ افراد کے لے یعنی غلاموں ے 
کی خود غرضی کا باسدار بتاتا ے (کتاب مذکورہ | لیے اور عوام کے لے اس میں کوئی مقام نہیں ۔ 
ص۱٠ .)٢‏ ۱ ارسطو نے عقل پر بہت زور دیاء لیکن په بھی 

یونانی تصور اخلاق اپنے شہری اور غیر شہری: | کہا کھ عقل کی همه گیر فرمانروائی سے ضروری ‏ 
بونانی اور غیر یونانی میں امتیاز کرتا ے؛ مگراسلام ا نہیں کہ راحت مل سکے؛ اس لے که جذبات و 
کا تصور اخلاق اس طرح کا امتیاز روا نہیں رکھتا ۔ | احساسات اپنی مستقل حیثیت رکھتے ہیں اور ان ی۔ 
بلاشبہھ سقراط اور اس کے ساتھی فضائل اخلاق | مناسب تربیت کے بغیر عقل کے ہے اثر ہو جانے کا 
کے شدت ہے قائل تھے اور اخلاق کو ایک متوازن | خدشہ ے ۔ پھر یه بھی ے که یونانی تصور میں 
معاشرے کے لے ضروری سمجھتے تھے؛ لیکن اس کا | اخلاقی قوانین انسان کے بنائے ھوے ھوتے ھیں+ 
معیار وہ عقل ھی کو سمچھتے تھے جس کے بارے | جو تغیر پذیرء ناقابل اعتماد اور حود غرضانه هو 
میں کہا جا چکا ےہ کہ اس کا فیصله بھی مشک وک ہیں ۔ اس کے برعکس اسلام قائون الٰہی کو منہاج 
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سے شریر بھی خر ھوسکتا ے ۔ اس کے علاوہ 


ہصسسح×-س-سح ۔-۔۔ےے۔تآپ٤۰و-->جعہعۃعںدؤ-تتت‏ سحو3-عسساسے سج چجسد۰۰۔۔ جھو- ہے جے 1۱ س ائیوںسےھاسکس و ڪڪ 


علم (علم الاخلاق) 
اول اور منبع مانتا ۓ؛ جو مستقل کے اور 
جھٹلایا نہیں جا سکتا . 

ڈانلڈسن نے (اور قدرے ڈی ۔ بی ۔ میکڈائلڈ 
D. B. Macdonald‏ نے بھی اپنی کتاب The Religious‏ 
Aude and Life in [slam‏ میں) کسی عقلی تجزیے اور 
تاریخې مطالعے کے بغیر ھی مسلم اخلاقیات کو یه 
کھ کر ناقص قرار دے دیا کہ اس میں عورتوں اؤر 


ا سے 


غلاموں کا درجہ کمتر ے؛ مگرحق یھ ے یھ دونوں۔ 


باتیں غلط ہیں ۔ اسلام کے مدنظر فطرت کے قواذین اور 
مساوات ق عملی روح تھی مغرب کے ظواہر نه تھ؛ 
جن میں نمائشی مساوات کے پردے میں صنف خواتین 
کے ساتھ بڑی غير عقلی عدم مساوات موجود ے اور 
عوام ی شاهنشاهی کا سراغ سساوات تو یونانی 
اور رومن تہدیب میں مل ھی نہیں سکتا, 


ڈانلڈسن (اور میکڈانلڈ) نے اسلامی اخلاقیات 


کو عیسوی اخلاقیات ہے متاثر قرار دیا عے ۔ اس 
میں شبھھ نہیں :که الہامی مذھب ہونے کے لحاظ ہے 


بعض اسلامی احلاقی رویے عیسوی احلاقی رویوں کے 


قریب ہیں ؛ مثلا کروھی نقطۂ نظر کے بجاے کل 
انسانیت کا نقطةُ نظر؛ لیکن عیسوی نقطهۂ نظر 
رھبانیت پر قائم ہے اور زندگی کے عملىی معاملات 
میں غیر تسلی بخش ے ۔ اسلام کا اخلاقی 
نقطه نظر؛ عدل پر قائم ے؛ یعنی اس میں بدی اور 
طاقت کے سامنے مرعوب ھونے کا اصول موجود نہیں 
بلکه قسط اور تقوی مدار عمل ے . 

یورب کے جدید ترین اخلاقی فلسفے مادیت 
پر قائم میں ۔ ان ہیں مفیدیت (رااناں) اور 
نتانجیت (متەنادتع٥۶۲)‏ کے نظریے کا خلبہ ے۔ 
اسلامی اخلاقیات کی روح خود غرضی کے ھر شائے 
سے پاک سے اور ایثار اس کی بنیاد ے ۔ اسلام میں 
چونکہ ھر اچھا عمل عبادت ے› اس لیے ھر اخلاقی 
عمل بھی ایک عبادت ے؛ جس سے روحانی حظ 


F1 


تنم (علم الاخلاق) 


حاصل ضوتا ے اورنیکی پھیلتی ےے؛ حِنانحة بادی 
نوعیت ی راحت اس کا مطمح نظر نہیں پلک 
شوانب مادیھ ہے پاک و صاف ہو کر رضاے اللہی 
کا حصول اس کی غایت ھے؛ خواہ اس میں ذاتی 
مادی نفع اور ذاتی جسمانی راحت میں خلل واقم 
موتا هو ۔ ان مطالب کے لیے فلسفی ڈیوی ك0 اور 
سج وک 514۷ وغیرہ کی کتابوں ہے استفادہ کا 
جا سکتا ھے ۔ اسلام میں انسان بالطبع قرو میں 
جیسا که بعض نفسیاتی سلک اور حیاتیاتی تصورات 
ثابت کرتے نہیں؛ اسی لیے اسلامی اخلاقی روبے 
یر معتدل نفسی رجحانات کو تسلیم کرتے ھوے 
سلامت نفس کو انسان کی بنیادی فطرت خیال کرتے 
ھیں۔ بھر حال اسلام کی اخلاقیات دین کا حصہ ہیں 
اور اپنی نوعیت میں منفرد عیں. 
جات : مقالة اخلاق کے مآخذہ نیز قرآن مجید اور 
کتب حدیث (جن میں به بحث ادب کے تحت بھی ے) 
اور کتب تفسیں بذیل آیة وَالَکَ لَعَلِی علق عط 
)®^ [التلم] ۔ م) کے علاوہ کے )١(‏ أبن کی 
تهذيب الاخلاق, مصر ہ.۱۳,ھ٤(م)‏ الفارابی : آراء اهل 
المدينة. الفاضلة باب مم تا ےم ؛ (م) الغزا نی : 
احياء علوم الدين (کتاب آداب المعيثة و 
اخلاق النہوة )؛ مصر ‘pyr ir qr firr!‏ 
(م)) ابن سینا : دانشنامة علائی (بحث تحقيق در 
بارۂ سعادت و نیک بختی» تتبیم بجٹ سعادت حقیقی)؛ 
تهران ۱٣۱۰‏ ھ؛ (م) التھانوی : کشاف اصطلاحات 
الفنونہ ج رہ مقدمه راجم به علم؟ (ہ) شبلی نعمانی و 
سید سليمان : سيرة النبى» بار چہارم؛ اعظم کڑھ ۹ھ 
۸۹ تا .. م (بہدیل احلاق) : :D. B. Macdonald‏ 
The Religious Attitude and Life in Islam‏ )4( 
‘Encyclopaedia of Ethics and Philosophy : Hastings‏ 
٤ Studies in Muslim Ethics : Donaldson (a )‏ لنڈن 


Reconstruction of Religious Jll محمد‎ (4) =1 10 r 
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ا سای رں۔ > ٦‏ 


علم (علم الاخلاق ) ۱ ۱ ۴۲ 


: A. Cumpbell Garnett (,.) ‘ Thought in Islam. 


علم (علم النفس) 


اور یھ تینوں اس کی مختلف حالتیں ھیں اب رھا لفظ 


Crea Introductio::‏ ےچ : یم لاو مطبوعة ریاءتنہاے 
بتحده امریکه» .۱۹۹ ؛ ( )١‏ زک مبار ك : الاخلاق 
عندالغزالی (اردو به از نور الحسن حال: :غزالی کا تصور 
اخلاقء لامور +10 1 سس Histoiy: M.M.‏ 4 
of Muslim Philosophy‏ ۔ (سید عبداللہ نے لکھا). 


[ادارہ] 


® عام وب ٠‏ مسلمانوں کے یہاں علم النفس 


ایک جال لنظ ےھ اس سے مراد صرف وہ علم نہیں 
آم کل سائیکالوجی ۷ج٥ا|ہ‏ ا۲۰۷ (نفسیات) کہا 
جاتا ہار جس کے بڑے بڑے علمبردار فرائڈ Freud‏ ‘< 
ایڈلر وق ینگ 18ا[ ) واٹسن Watsen‏ اور میکڈوگل 
Mcdougal]‏ وغرہ ھی -۔ اسلامی اصطلاح میں 
اس ے مراد روح بھی ھے اور نفس حیوانی کے 
محرکات و مظاھر بھی ۔ بہرحال قران مجید میں 
نفس کے معنی روح کے بھی ھیں اور پیام لانے 
والے فرشتے کے بھی ۔ جمع کی ضورت میں اکر ذات 
اور شخصیت مراد ےۓ؛ء خصوصا شخصیت داحلی ۔ 
چھے آیات میں اس کی نسبت خدا کی ذات کی 
طرف ہے ۔ قدیم عربی شاعری میں نفس [رك بآں] 
بمعنی ذات یا شخص تھا اور روح بمعنی سانس یا ھوا۔ 
مابعد قرآن کے ادب میں نفس اور روح بالەموم سرادف 
ھں اور دونوں کا اطلاق روح؛ ملالک اور عنات پر 
کیا گیا ھے ۔ نفس کی جمع انفس اور نفوس آئی ے ۔ 
بعض موقعوں پر قلب بمعنی روح بھی مفہوم میں 
شامل هو جاتا ھے ۔ ان بحثوں کے لے رك به نفس؛ 
جس کا نہایت مختصر خلاصه یہاں پیش کیا جا رھا 
ےے تاکھ اصل موضوع کی تمہید بن سکے . 
' نفس کی تین انواع یا تین حَصائص بیاں هوے 
ہیں : () نفس امار (م) نفس لوامه اور () 
نفس مطمثنہ؛ لیکن جیسا کہ اہن قیم“ نے لکھا ہے 


روح ؛ سو قرآن محید ہس اس کے متعدد استععال آئے 
ہیں ء بمعنی روح (نفس)؛ علمء جانء پیغامء نو 
ھدایت؛ دانائی فرشتھ , 7 

تاج العروس میں نفس کے لے کٹی معنی بیان 
ھوے ہیں : خونء جسدہ نظر بد حضور؛ مخحصوصضص 
حقیقت» ذات» تکر» خود افزائی» ارادہ؛ نفرت؛ 
کوئی غالب خواهش وغیرہ (اور یه آخری معنی 
قابل غور ھیں) . 
انسان کے دو نفس ھیں: ایک حیاتی اور دوسرا ممیزہ ۔ 
نفس بمعنی ذھن )۸٥(‏ کے اور روح بمعنی 
حیات بھی سے . 

صوفيه _کے نزدیک نفس مقام ےے ذمائم کا اور 
حکما کے نزدیک انها استکمال اول لجسم طبیعی آلی“» 
یعنی آلاتی فطری جسم کا ابتدائی سد کمال 
(ابن رشد : کتاب النفس» مطبوعة حیدرآباد د کن 
ص , ؛ نیز دیکھے ابن باجہ : کتاب النفس؟ 
(The Idea of Spirit tn Islam : D. B. Macdonald‏ 

نفس کی حقیقت کچھ بھی هو ھمارے موجودہ 
مقالے کا موضوع مسلمانوں کا علم النفس ےہ ۔ اس 
کے دو حصے کے جا سکتے ہیں : (الف) وہ تصورات 
جو قرآن مجید؛ حدیث اور حکمت و تصوف کی کتابوں 
میں قلب اور فس (و روح) کے موضوع پر ملتے ھیں: 
(ب) وه اشارات و مباحث جو مسلم حکما اور عرفا کک 
کتابوں مس نفسیات کے موجودہ باضابطه علم کے 
انکشافات کے قریب یا ال سے ۰ یں ۔ نفس ائسانی 
کے بارے میں مؤخر الذ کر کی حیثیت تجربی تھ سہی؛ 
تاعم غور و فکر نے پیدا شدہ انکشافات کی حیثیت 
انھیں ضرور حاصل سے - ان میں سے بعض حقیقتوں 


کو آج کی سائنس (نفسیات) بھی تسلیم کرتی ے؛ 


يه تین الگ الگ نفوس نہیں ؛ ایک ھی نفس ے ا يا کم ار کم انی رد نہیں کرتی: لہٰذا علم 
.WOrdpress.coOm‏ یہ WWW.‏ 


عام (علم إانغس) یں علم (علم النفس) 


نفسیات کی تاریخ میں انھیں ایک دور کے خیالات | کہ یہ شے جو کچھ بھی ہے خالصة جلگھں کے اندر 
سمجھا جا سکتا ہے . | ہے ۔خواہ قوا ک صورت میں ء خواہ عضلات و اعصاب 

از بسکه نفسیات اپنے موجوده مرحلۀ درقی میں | میں یا پھر لا شعور میں ۔ بہر حال یھ جسم کے اندر 
بھی یں ک یقینی شاخوں جیسی باضابطہ سائنس ہی ے ۔ اس کے کچھ وظائف ہیں؛ کجھ محرکات 
نہیں سسبیں ۔ہاتی: اس لے اکل قدرتی آمرنے کہ | ھی۔ ہ نفس کا جسم پر کیا اثر ھوتا ہے اور جسم کا 
قدیم ادبیات اہلامی میں جو نفسیاتی معلومات ملتی تفس پر کیا اثر هونا ے٦‏ انسان کی حرکات و سکنات 

میں اتھیں بھی فی اتی مت امن نہیں البته | کے پیچھے کیا کیا (شعوری یا غیر شعوری) 
مشا هداتی حوالے کے طور پر ان ہے استفادہ کیا قوتیں ہیں (جن کا ھمیں علم ہے یا جن کا عمیں علم 
جا سکتا ے ۔ بھر حال یھ مائنا پڑے کا کھ نفس | نہیں)ء جو مختلف اعمال و افعال کے صدور کا باعث 
انسانی اور انساتی اعمال و افعال کے محرکات داخلی | ہوتی ہیں ۔ انسان کی کجروی یا غیر معتدل حرکات 
کے بارے میں مسلمان حکما و صوفیه کا مشاعدہ | وسکنات بھی ذھن کے اندرونیٰ عمل پا فساد عمل کا 
وسیع بھی تھا اور گہرا بھی؛ جس کہ شواہد ان ک | تتیجھ ھوتی ہیں ۔ بنابرین اسے انسانی حرکات و 
کتابوں میں بڑی کثرت ہے سلتے ہیں اور صوفيه سکنات کا علم بھی کہا جاتا ہے جسے منظم طور 
کو تو ایک لحاظ ے نفس انسانی کے معالج کا درجہ پر :ہ88۷ ( کرداریت) کہتے ہیں . 


بھی حاصل تها؛ چنانچه یه کہنا بھی غلط نه هو کا بہر حال نفس ان سب کا منبع ہے ۔ نفس کے 
که طب روحانی )Pychotherapy(‏ میں مسلم صوفيه | ان اعمال کو سمجھنا اور ان کی روشنی میں انسانی 
کو اولون کا مقام حاصل ہے . کردار کی تہذیب و ترتیب نفسیات کی غرض و غایت 


یھ بحثیں کتب اخلاق میں بھی موجود ھیںء | ے ۔ اب اس علم کو زندگی کے ہر شعے میں 
جن میں تہدیب نفوس اور نفس یی بیماریوں کے | ممد و معاون سمجھا جاتا سے اور اس کے حوالے 
علاج کا ذکر ہے ۔اگر آج کوئی مستعد اور محنتی | ہے اس کی متعدد شاخیں ہیں ء اس کے اهم موضوعات 
محقق اس سارے ادب پر نظر ذال کر حدید یھ ھیں  :‏ ۔ نفس کی حقیقت؛ ۲ ۔ نفس کے قوی اور اس 
امطلاحات علمی کے دریعے اسلامی علم نفسیات کی | کے خواص و وظائف؛ م ۔ شعور و لا شعور بطور منہہ 
روداد مرتب کرنا چاے تو ایک معقول کتاب | تحریک؛ م ۔ نفس کا اثر ۶٥9۷ھ‏ پر ے ۔ تجزیه 
نعسیات مرتب ہو سکتی ے ۔اس قسم کی ایک | نفس یا تحلیل ننسی؛ ب ۔ اطلاقی نفسیات: جس کا 
کوشش مصر کے ایک عالم عبدالحکیم عثمان نے , تع معاشرت اور زندگی کے اہم شعبوں سے ہے اور 
ک ے؛ جس کی لتاب کا نام ہے الدراسات النضسيه ؛ ان ہیں ہے ایک اهم شعبہ تعلیم و تعلم بھی ے 
عند المسلمین ( عابدین ۲ھ / ۹۹+۳ نء): ۱ (ہزید معلومات کے لے دیکھے عثمان عبدالکریم : 
یز د یکھیے محمد اجمل ; An Introduction [o‏ ` لاف إل ا ا ٹیر د یکھے اسی 
‘Muslim Psychotherapy‏ در اا RII‏ کور ۱ یی میس بد ہل علیہ و لتعلم . 
کالج لاھوں جولائی ہے۹ ۱ء یه تسلمم شدہ ھے کے یورپ میں بھی 

نفسیات جدید میں نفس کو کوٹی پر اسرار غلم النفس بد حیثیت سائنس ایک نیا علم ے ؛ لہٰذا 
شے ثابت کرنے کے بحا_ے اس پر زور دیا حانا ھے مسلم ادبیات میں اس کو به حیئیت سا دنس نابت 


aaa laa‏ نے 
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r 


علم (علم النفس) . 


eee tete e eek _  __ -00000 


۱ 
کرنا صحیح ےہ نه همارا مقصود ےچ ۔ بایں همه | 


٠‏ اس علم کے مسانل و موضوعات به حیئہِ 


0۲۷۳ھ 


معرفت مشاهداتی» نیم تجربی یا محض ظنی و | 


تخمینی شکل میں مسلم ادبیات میں بکثرت موجود 


یں ؛ جن میں ہے بعض آج کل تجربی علم نفسات 5 ! 


حصھ بن سکتے هیں؛ اگرچه یھ علم ابھی تک خود بھی 
مکمل طور پر سائنس ھوئے نا دعوی نہیں کر سکتا. 
فسات 8 موضوعات وسسانل؛ <-و مسلم 


کم و بیش یھ ہیں :(,) تصوف اور عکیت کی ٢‏ 


ارس سر ڑئی ری کی جسھد کل ہو ایی 
اور علم ارواح بعد الموت؛ (م) نفس حیوائی (نفس 
حیاتی و جسمانی) کی بحث؛ نفس کے فوی (بعنی 
علم الافعال الاعضا٭ (ون٥‏ ا اہ (ا۲) کی روشنی میں 
ذھن کے اجزاء اعضا و8وی): (م) بان کے خواص کی 
بحث اور رویا یی حثثت: (م) شعور برتر (الہام 


کرامت٠‏ نبوت) کی بحث؛ (ہ) ذب و جنون کی بحث' 


محض ظنیات و قیامیات: مثا علم اہرار الحروف: (ہ) 
علم قیافه اور علم فراست الید (بح::نورادع)؟ (و) 
طلسمات و نرنحات (ان میں سے ے؛ ہر؛ اور و 


ظنیات میں ے ہیں۔ ان میں علم ہے زیادہ قیاس کام ٠‏ 


کرتا ے؛ للہذا انھیں علم النفس کے موضوعات میں ٠‏ ہے لے کر نفی خودی تک ان کے یہاں سب کجھ 


باقاعدہ طور ہے شامل نہیں کیا جا سکتا). 

اسی طرح مختلف لتابوں میں جنس سے متعلق 
<عبا نص ننسی؛ اقوام وہلل اور عوام کی نفسیات: 
بجوں ق نفسیات؛ مختلف پیشهہ وروں کے خصائصس 
طبعی؛ اس کے علاوہ ترغیبات ننسی؛ تالیف قلوب 
کہ طریقے؛ جنسی جبلتوں کا کردار پر اثر اوران میں 
اعتدال پیدا کرنے کی تداب تعلم و تعلم میں 
علم النفس ا استعمال. طلبیبوں اور معالجؤں کے 
تجربات اور علاجح کے طریقوں میں ان ہے استفادہ 


اور بعض بعض صورتوں میں سوال او جواب ے 
ذریعے تحلیل نفسیء حرکات و سکنات کے ذریے 
احوال نفسی کی دریافت - مزید براں خود قران مجید 
اور احادیث ہے نفس انسانی کے حْصائص,؛ عجائبات 
اور محرکات کا اجھا خاصا زساله مرتب ھوسکتا ھ 
اور تصوف کی کتب اخلاق اور عام کتب اخلاق 
میں بھی اس علم کے (جس حد تک اس زمانے میں 
ممکن تھا) شواھد و اشارات ملتے ھں. 

اس کا مواد سب سے زیادہ صوفيه کے یہاں۔ 
دستیاب ھوتا ے؛ جہاں جود کے حوالے ہے انسان 
کوسمجھۓے اوراے معاشری سطح پر بہنز انان بنانے 


کے لیے ایک ضابطلۂ تربیت بھی دیا گیا ے ۔ صوفیوں 


گی مەرفت ید ھے که نمام محر کات افعال کا سر حشمه 
خود شعور ہے ۔ جب کبھی اس شعور میں ہے اعتدالی 


انی ے٤‏ ورد حےود ڈے وہ تجھ سمجھئے لگتا 
عے جو ود نہیں؛ یا جو عے اس ے ریادہ بننے ی 


خواھش کرنے لگتا عےے اور اس اتصال یا 
(ہ) صوفیه کے کشف و کرامات و نطحیات؟ (ے) | 


تد ت 


ت ا 


اتحاد کو بھول جاتا ے جو اسے رب کے ساتھ حاصل 
عے؛ ان حالات میں اس کے افعال و اعمال بےتوازن 
هو جاتے ہیں ۔ مقصد یه ے کد صوفیوں کے 
یہاں خود کا تصور یا تجربە ھی ان کے علم النفس 
کا اصل الاصول ےی ۔ با وقار اور ذمے دار خودی 


ٰ سے اور ان مقامات میں صوفیوں کے نتائج ایک 


تک نے a‏ ب٢‏ 


خاص حد تک حدید ماھرین نفسیات سے دور اور 
وحودیوں (Existen13 lists)‏ 0 تانج کے فدرے قریب 
هو جاتے ھیں . 


¥ 


قران محید اور احادیبث ۰ نفس انسائی ا 


متعلق آشارے قرآن مجید میں بکثرت ہیں ۔ فرآن نجید 
کات 00277 اور انسانوں کے لیے رحمت و عدایت 
بھی ے ۔ حدا دلوں کے بھید جانتا ے - وہ ص رور 
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نفس انسانی ہے بھی یا خبر 
فطرت کو جانتا عے؟ تکلیف آنے پر اس کا اضطراب اور 
تکلیف ٹل جانے پر طوطا چشم هو جانے کی عادت بھی 
اس کے علم میں ے؟ وہ ظن؛ وهم؛ شک» وسوسه» حسد 
خود غرضی» کینه پروری؛ خونریزی کے میلان: انکار 
و اباء غرص فطرت انسانی اور قلب انسانی کی هر اچھی 
بری حصلت ہے با حبر ے ۔ اسی طرح اقوام کی اجتماعی 
خصلتوں کا بھی اسے علم ھے ۔ اس لحاظ ہے قرآن مجید 
کو نفس انسانی کی عظیم رہنما و ترجمان کتاب 
کھ دیا جائے تو ے جا نھ ھو گا۔ پھر بھی جدید 
سائنسی اصطلاح میں اسے کوئی نفسیات کی کتاب 
کہ تو درست نه هو کا اس لے که جدید نفسیات 
کا مرکزی نکته یھ ے که انسانی فطرت شر پر 
الم ے اور قرآن معجید فطرت انسانی کو فطرت الہ 
پر مہنی قرار دیتا ے . 

بایں عمه قرآن مجید ۓ له احکام می 
رواں شناسی اور تہذیب نفس تی حکمتیں نظر آتی ہیں 
اور تفس انسانی کے امراض و مہلکات اور ان کے 
عارج ۴ روحانی صوربیں موجود عیں ۔ اس میں 


جنسی زند کی ہے متعلق معلومات و احکام ہیںء جو 


سب اس امر کی تائید کرتے ہیں کہ جنس زند گی میں 
ایک زبردست کارفرما معامله ے ۔ اسی لیے قرآن مید 
نے اور آنحضرت صلی اللہ علیہ و آلھ وسلّم نے تاح ی 

اھحیت ہر زور دیا (التکاح من سنتی و من رغب عن 
سنتی فلیس منی) ۔ قرآنْ مجید میں انبیا کے خوابوں 
(رؤیا) کے تذکرے اور ان کی تعبیریں هیں؛ اهل 
کشف و کرامات کی پیش گوئیاں ہیں اور انسانوں 
کے حارجی خصائل (غرور اور تکبر ) اوران کے گہرے 
اسباب (خوف؛ حزن زبونی نفس ) وغیرہ پر بھی روشنی 


پڑتی ے ۔ نفس کی الجھنوں کو دو رکرنے گی ھدایات › 


صراط المستقیم پر رهن اور اطمينان نفس اور سكينة | 


سز 


ہے؛ ائمان کی نا شکری کی ' 


غلم (علم النفس ) 


| اور کال سرور و سکون احاصل کرنے کے ای 

ا اور قلبی ریاضتیں (ذ کر اتے اور ترتیل قرآن اور اپ 
نفس کے اندر مشاہدہ؛ محاسبه اور مراقبه بلکه آیات 
ربانی پر غور اور ملل سابقه کے افراد کی نافرمانیوں 
اور نتيجة الیم سے عہرت)ء؛ يه 
با تی 7ن مجید میں ھی . 


تیج ان پر عذاب سب 

اسی طرح احادیث میں وافر ذضرۂ معلومات 
موجود ےھ , ٠‏ ) 
اس موضوع پر علمی سطح کا کام اب تک 
نہیں ہوا ۔ اس سلسلر میں حواجه عبدالرشید کی 
اردو مس ایک مختصر سی کتاب معارف النفس 
(مطبوعة کرام پی) ایک عمده کوشش ےھ ؛ جس 
میں یه واضح کیا گیا سے که مسلمانوں کے 
عام النفس پر جدید معلومات علمی کی روشنی میں 
اکر کوئی کتاب لکھی جائے تو سب ہے زیادہ مفید 
بلکه بنیادی اصول و قواعد قرآن مجید ھی ہے اخذ 
کے جا سکتے ہیں جو بعد کے علم النفس اسلامی 
سے یول ممتاز هیں که یه یونا: نی اور دیگر عجمی 
سے بالکل کک ایریا روہ کے کے 
معرفت کا قطعی والہامی سرچشمہ ہیں ۔ خواجہ 
عبدالرشید نے یھ بھی لکھا ے کہ جدید مغربی 
نفسیات جس علم کی ابتدا ےء تصوف (معرفت رب 
بذریعة معرفت نفس) اس کی انتہاے , 

قرآن مجید اور احادیث ہے علم النفس کے جو 
اشارے اور اصول مرتب ہوتے ہیں ان کے لیے 
دیکھے عبدالکریم عثمان : الدراسات النفسيه 
عندالمسلمینء جس کا حواله پہلے آ چکا ے ۔ 
بایں همه یھ واضح رے که قرآن مجید اور احادیث 
کو حدید امطلاح کے علم نفسیات کی حیثیت دینی 
مناسب نہیں کیونکھ اس ہے شدید غلط فہمی پیدا 
ھونے کا اندیشہ سے , 
اب اس بحث کو مختصر کر کے علم النفس 


اثرات 
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علم (علم النفس) 


کے اس تصور کی تفصیل لائی جا رھی ےے جو مسلم | سورح سے شعاعیں صادر ھوتی ھیں ۔ یھ ہم ہے الک 


سکماء اور صوفيه کی کتابوں میں ملتا ےہ ۔ اس کے دو 


حکما کا علم النفس : حکماے اسلام نے نفس 
(نفس ناطتدء روح) کا تصور زیادہ تر ارسطو کے ذیالات پر 
استوار کیا ھے اور کہیں کہیں ان خیالات کو صوفيه 
کے تصورات سے مطابقت دیۓ کی کوشش کیھے؛ لیکن 
ان کا تعلق ماعیت نفس سے زیادہ اور افعال نفس سے کم 
ے؟ چھر انھیں خیالات کو تربیت احلاق سے پیوستھ 
کر کے انسان امل کے بلند مراتب تک پہنچابا 
ےہ ۔ حکماے اخلاق نے نفوس کی تربیت کے سلسلے 
میں احوال نفس کو بھی حگھ دی ھے اور محرکات اعمال 
اور علاح سہلکات نفس جیسے ابواب میں اس طرح 
کے سانل بیان کے ہیں جو ''فیکلٹی سائیک6لوجی'' 
y~ (Faculty Psychology)‏ اتر س ۔ اس سلسلے می 
هم الکندی» ابن سینا ابن رشد اورابن ماجه ۓے 


امام غزالی کے اور آخری دور میں شاہ ول الہ دہلوی 
کے نظریات کا خلاصھ پیش کریں گے ۔ یه طریقه 
بغرض اجمال اختیار کیا تیا عے ورنه صوفيیه کے 
وسیع تر ادب کے مطالعے سے تفصیلات بھی مرتب ق 
جا سکتی ھی . 

الکندی (م . ۔ ھا ے۸ع) نے فلاطینوس (یںصذاہ!۴) 
سے روح کا تصورلیا اور عقل (ننس اطقه) کے مسنل 
میں افلاطون ہے استفادہ کیا ۔ اس نے رسالة الروح میں 
افلاطون؛ ارسطو اور دوسرے حکما کے خیالات کا 


فلاطینوس کی کتاب ول وھ ہے مأخوذ ھیں. 
اس کے نزدیک روح ایک جوہر مجرد ھھ؛ جس کا 
صدور خالق حقیقی ہے اسی طرح ھوا ہے جس طرح 


. 1 ‘£191۳ Muslin Philosophy 


اور منزہ ے ۔ جب یھ جسم ہے الگ هو جاتی ےہ 
تو اسے انات کا سارا علم حاصل ھو جاتا ھے اور 
حقانق علوی ع ادرا ف بھی هو جاتا عے ۔ بدن 
سے جداھو کر یھ حقول کی دنیا میں جلی جاتی سے 
اور نور الانوار تک بہنچم کر اس ی رویت حاصل 
کر لینی ےھ . 

روح ہر نیند طاری نہیں ھوتی البته جب 
جسم نیند کی حالت ہیں ھوتا عے تو روح بھی 
حواس 6 استعمال نہیں کرتی ۔ جب وہ پوری طرح 
پا ک و صاف ھوتی ے تواے رؤیا کا تجربهہ ھوتا 
ۓ ۔ يه خیالات الکندی نے حواب و بداری سے 
متعلق اپنے رسالے میں ظاھر کے ھیں. 

الکندی نے روح کی تین قوتوں کا ذ کر کیا 
سے :(م) قوت عاقاله؛ (م) قوة عضبيه؛ (م) قوة 
شہوانيه (فیلسوف العرب؛ مطبوعة مصر» ص ۲٣۹‏ ). 

الکندی کے زسالے فی العقل کا مغربی حکمت 


| پربڑااتر هوا - D٥ nelle‏ کے نام سے اس کا لاطینی 
خیالات پیش دریں گے ان کے بعد صوفيهء خصوصا | ۱ 
| خیال کے برعکس نفس (عقل ) کی جار قوتوں کا ذ کر 
کیا ھے ۔ حقیقت یه ے کہ الکندی کا مقام صرف 
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یھ ھے کہ اس نے افلاطون › ارسطو ء فلاطینوس اور 
دوسرے حکماے یونان کے نظریات کا جامع ادرا ک 
حاصل کیا اور انھیں سمجھنے کی کوشش کر تے 
اسلامی اصطلاح علمی کے ساتھ تطبیق دینے ک سعی 


کی ۔ صحیح معنوں میں علم النفس کی کوئی مستقل 


مطوعة مصر: ایم - ایم ۔ شغریف !) History of‏ 4 


جم تا (erer‏ 


علم النفس کی تاریخ میں اہو زکریا رازی 
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کمال اول کا نام 


(م ۳٣ھ‏ / ۱۷ ۹۲ع) بھی اہم ھیں؛ جن کے رسائل 


الطب الروحانی اور كتاب - اھمیت ہے می 


اس سلسلے میں مسکويه ی 


قابل مطالعمه .- اور الفارابی () ۹ س+ھ ر ۹6۰ 


کے مباحث (خصوسا عقول عشرہ) بھی ایک منزل کی 
حیثیت رکھتے ھیں؛ لیکن عم یہاں انھیں نظر انداز 


'ڈرتے ھیں (ان کے لے دیکھے ایم ایم ۔ :ریف : 


ً+٤هىكىس-‏ ہے۔ 


a. oa a a e or ag e ا ے ے‎ 


نظریات ہے اعتنا کرنا ضروری سمجھتے هیں کیونکە 


شیخ کے یہاں ان سابقون الاولون کے بیشتر خیالات ' 


مجتمم صورت میں مل جاتے ھی . 
سب سے پہلے ابن سینا کی لتاب شفا٭ٴ سے ان 
کے خیالات کا استقصا کر کے ایک مجمل سا بیان 
پیش کیا جا رھا ےہ ۔ اس سلسلے میں عبدالکریم 
عثمان کی کتاب الدراسات الضیہ کے بس 
محمد فضل حق کی اردو کتاب تجلیات (لاعور, ۰۳ع 
لو بھی سامنے رکھا گیا ے 
ابن سینا کے نزدیک نفس حنسم طبعی کے ایسے 
تمنیه» تولیدء ادرا ک؛ حرکت اما 
افعال حیات صادر عوتے ہیں ۔ 


ک اور نطق جیسے 


که دعس صورة دوعيه ٦‏ نام ا اور حو ر جوهر ےۓے؟ 


اس لے نفس جوھر ےء جو بدن اور اجزاے بدن 


میں تصرف درتا ے ۔اس ا اول تعلق روح 


سے؛ پھر اعضا 
جو مہدہ افعال حیوانی و نباتی هیں: پھر وہ تمام بدن 
میں متصرف ہوتا ے ۔ شیخ کی راے یہہ کہ 
مزاج نفس کا محتاج ے. لیکن مزاج خود نفس نہیں ؛ 
نه جسمیت ہے ۔ نفس انسانی موجود ہے اور اپنے 
نفس کا ادرا ک بنضسھ کرتا ہے ۔ ثبوت اس کا یہ ھے 
کھ انسان ھرشے سے غافل ھو سکتا ے؛ لیکن اپنی 


سے اور پھر اعضاے رنیسهہ سے ے؛ 


سے ے جس کے الات کے ذریعے وت 


ابو سینا "کہتے ھیں 


دات (انیت) ہے غافل لہس عق چکتاًی وحود قی بتا ۱ 


علم (علم النفس ) 
وجود نفس ہے وابسته ے ۔ نفس ایک جوعر واحدے ۔ 
اس جوہر کے اس ہیں ء جنھیں فوی کہا اتا ےد 
ذریعے بدنل ہے رابطه قا: لم رکھتا ھے۔ ان افعال 
سی بی اہ ود ی ر کے 
ثہفیات نقسانيه کے ایک کیفیت ھ ے۔اگر يه عارفی 
ھے نھ | سے حال "کہتے هیں ءلیکن اگر بار بار صادر هو 
اور دیربا هو اور بلا رویت صادز هو تو اے ملک 


کپ ڈیا 


تیخ نے ادرا ک کے سمل پر بڑی دقیق 
بحتیں کی ھیں ۔ شیخ کے نزدیک کسی جیز کی 
او 6 ادرا سی صہورت میں هونا ے حلکه 
مدرک کی حقیقت مدرک کی ذات میں حاصل ہو _ 
انواع ادرا ک جار ہیں : (,) احساس؛ (م) تخیلء (م) 
توهم اور(م) تعتل - شیخ نے قواے مدر لھ پر تفصیل 
سے لکھا ہے اور قواے باطن کا (مثلا احوال نبوت: 
وحی؛ غیبت وغیرم) کا خاص ند کره لیا ے , 
اب قواے مدرکہ سب کے علم میں ہیں ۔ ان 
کے علاوہ حس مشٹرک ے اور اس کا بھی سب کو 
علم ہے ۔ پھر ان قوی کے لے دماغ تا محل بھی بتایا 
شے؛ نا قوت حخیال بطن مقدم دماغ و اتر ری ےہ 
اور قوت وهم کل دماغ ہے تعلق رکھتی ے. 
لیکن حوف اوسط کے 
یا ۱ کو یا نفس (لہMi)‏ نت حسما نیا نی (1 c4‏ نچ (Physio! o‏ 
پہلو ےے ۔ آج کل هم ہس نے کو ١460۵‏ کہتے 
ہیں حکما اہے نفس ناطقه کہتے ہیں ۔ اس کی دو 
قوتیں ھیں : (م) عملی (یا عقل عملی) اور (م) نظری ۔ 
عقل اس لحا ہے نفس ناطقهہ کا فعل ےہ ۔شیخ نے 
عقل ی بھی مختلف قسمں ببتانی یں : عتل عملى؛ 
عقل بالقوه (عقل هیولانی)ء عقل مستفاد؛ عقل بالفعل 
(عقل فعال)ء وره وڅره . 
اس کے بعد فکر اور حدس کا فرقظاھر کبا ے 
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عام (علم النفس ) 


اور قوت قدسيه کو حدس ق قوی تریں صورت کہا 
ےھ ۔شیخ کہتے ھیں که نفس ناطقة انسانی نه جسم 
ےء نه جسمانی (شفا) ۔ نفوس حیوان و انساں 
تک محدود نہیں بلکھ نفوس فدکیھ بھی ھوتے ہیں ۔ 


نفس فلکی وہ شے ےہ جس ہے افعال و حرکت | 


غر مختلفه غبر ارادیه صادر ھوتے ہھیں ؛ جو طبیعت 
سے مختلف هوتے می ۔ تعقلات ی دو قسمت 
( ,) انفعا لی اور (م) فعلی . 

ٹتیخ ے شفا اور دوسری تصنیفات میں ابتہاج؛ 
لذت اور الم کی حقیقت کی بھی تشریح ی ے اور 


۸ر ۳۴ إ 


علم (علم النفس) 


" اس ہے یھ نتیجھ نکالنا مشکل نہیں ,کہ ابن سینا کے 


ا خیالات واٹسن کے مقابلے میں میکڈوگل کی ,پوزیشن 


و 


سے قریب تر ھیں؛ بجز اس کے که میکڈوگل اوزااس . 
کے شم خیال جب ہہیجات (ااںصنا؟) اور ان کے 
رد عمل (ەم:ممم:۸) کی تشریح نہیں کر سکتے 


| تو معایلے کو وہیں چھوڑ دیتے۔ ہیں اور مسلم 
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یا حم کا زیاں و نقصاں قرار دیا هھ مگر به بعثې _ 


تجرباتی مشاھداتی کم ہیں اور استدلالی فلسفیانه 
زیادہ؛ البته قانون میں جابجا الہ اور لذت کے جسمانی 


حکما اپنی جستجو کو عالم قدس کے داسرے میں 
لے جا کر دلیل کو بہر حال مکمل کر لیتے ہیں ۔ 
مسلم ۔کما نفس انسانی کو نفس حیوانی سے برتر 
تسلیم کرتے ہیں اور اسے نفوس قدسیه تک استعمال 
کے قابل سمجھتے ہیں ۔ مغربی نفسیات میں نفس 
انسانی کا مطالعه صرف اس حیثیت سے ھوتا ھے کہ 
ھم جسے انسان لہتے ہیں وہ اب تک حیوان ھی 


ےے؛: لہدا اس کے محرکات نفس کم و بیش وھی عں 


ابسن سینا کی نفسیات کڈ حدید امہطلاحوں سی ` 


جائزہ لینا اس لے بے سود ےہ له تعشق و ربد 


لا تعداد منزلیں طے کر جا ھ) لیکن یہ کہا جا 


سکتا ے کے ابن سینا (اور اکٹر ٭سلم حکما) کا ھوتی سے اور ایعائیات یعنی حکمت و رحمت ری 


علم النفس اصولں طور ہے نفوس و عقول کے تصور پر 
قائم تھاء جو ننس کی جسمانیاتی ہثیت کو نفوس 
متعالید ے مربوط کرتا اور نفسی اعمال کو ایک 
مقصد ہے وابستد درتا ہے ۔سبکڈو ٹل لاوع٥ل۸۷۸۷‏ 
کا تصور یه ے که تمام ذھنی حرکت (یا سلسله فعل) 
مفصدی ) Purpoşive‏ ( 


ظز 


میکانکی حر کت سے مختلف ہوتی ہے ۔ اس کے معنی 
یھ ہیں که اس حرثت ا مقصد بعض جبلتوں ک 
تسکین ےھ جو جسمانی زند ی کی تکمیل کے لے 
صروری ہیں ۔ وااسن دمیاوW‏ کک تصور په ھے 
کھ انسان ایک مشین ھے؛ جس کی حرکت (عمل اور 
رد عمل) ایک معین صورت میں ظاھر ھوتی ہے ۔ 


اور مقعصسدی حر کت . لیکن علم النفس تا وه نظریه جسے چ٥‏ ا٥ط‏ ۷ yا[Facu‏ 


' 
ٰ 
| 


| 


جو ایک حیوان کے ھوتے :ہیں . 
مغرب می اس علم نے جو ترقی کی ے اس کا 
ایک مقصد نفس انسانی کی شناخت اور اس یک 


پبماریوں 5 علاح بھی ھے ؛ لیکن دیکھا يه گیا 
عے که مغربی طریق تحقیق سے شک اور بیماری پیدا 


سے یقین و ایمانء جو ایک بڑا وسیله اطمینان یا علاج 
کی ایک صورت ہے ۔مغربی حکمت نفس اس سے محروم 
ے اورلا یتینی کو جنم دیتی ے . 

اہن سینا اور ان کے متبعین کے خیالات 
ہدید ترین نفسیات کے لے کچھ زیادہ قابل اعتنا نہیں 4 


کہتے ہیں اور ارسطو اور افلاطون کے یہاں اس کے 
مباحث ملتے ھی ؛ شیخ کی کتابوں میں زیادہ واضح 
صورت میں ملتا ے ۔ اس دبستان نفسیات کی کچھ 
باتیں ایسی بھی ہیں جو آج کے تجرباتی دور میں 
بھی مفید سمجھی جا رعی ھیں۔ اح کل جو نفسیاتی 
امتحان (وا:٣)‏ ھوتے ہیں ان میں بنیادی یا اوليه 
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عام ماع الد( | 1 علمر(علم النفی) 


صلاحیتوں ق جستجو اب بھی هوتی ے؛ تو مطلب یه عالم قدس) سے نفس ناطقھ کے اتصال پر زور دیا تھ 
هوا که فیکلٹی سائیکالوجی اب بھی کچھ نه کجھ ضرورت نبوت و شریعت کے موضوع پر شیخ کی 
دخیل ہے . گفتگو مقامات العارفین کے تحت ے _ إن ب ال 
ہیں صدی کے اوائل میں گیل ا03 Franz‏ | ھے که عا رفن کے مدارح انھں کو حاصل ھوتے 
اور اس کے ساتھیوں نے قواے نفس کا مزید مطالعھ | ہیں جو اس جسم عنصری کے ساتھ لوازم بدن ے 
کیا ہے اور ان قوتوں کا مفصل نظام زرچماەممڈع) | محرد ہو جاتے ہیں کیونکہ ان کے نفوس کو ہو 
تیار کیا؛ لیکن یھ تفصیلات شیخ کے یہاں زیادہ کعالات عالم قدس ے اتصال حاصل ھو جاتا ے۔ 
واضح صورت میں ملتی ہیں اور جسمانی ساخت وہ ایسی شخصیتوں کو سعداء کہر میں ۔ ان کے 
(چہرے اور دوسرے اجزا کی بناوٹ) ہے داخلی | نزدیک بعداہ کی تین حالتیں ھوتی ہیں ٠‏ زھدہ 
خصائص کا پتا چلانے کا طریقھ بھی شیخ کے یہاں 
موجود ے؛ جے محض علم قیافه نہیں قرار دیا جا سکتا 
بلکھ یھ اس ہے زیادہ با اصول طریق شناخت هھ , 
تجرباتی دبستانوں کا صحیح معنوں میں آغاز 
ھی نھ ھوا تھاء لہذا ھر نظریهہ دوسرے نظریر ے 
حلط ملط چلتا تھا ۔ اسی لے شیخ کے خیالات میں تلازیة عا رف اور نبی اخبار بالغیب پر قادر ھوتا ہے _ 
حیال (Association of ideas)‏ کے نظریے کے آثار بھی | نفوس بسری اپنے کمالات کے باعث عقول و 
ملتے یں ۔ غرض شیخ ی کتابوں کے بحر ہے پایاں دوس قدسیہ ہے علم کا استفادہ کر سکتے ہیں 
میں تلاش کرنے ہے متضاد اور ہے ربط سہی مگر کیونکھ نفس ناطقۂ انسانی مبادی ہے اتصال پان پر 
اکر تصورات یہاں تک کہ واسسن )Behavioursm)‏ | قادر _ھ„ے - شیخ حوادث غریبه (خوارق عادت) کو فی 
اور میکڈوگل (٤٤اا)‏ کے تصورات بھی مل ممکن تصور کرتے ہیں ۔ ظاھر ے کہ ان ساحت ک 
جاتے ھیں؛ لیکن جہاں ان مغربی حکما کا علم النفس تعلق واردات روحانی ہے ے . 
جسمانیات سے سربوط سے وھان حکماے اسلام 
کی کتابوں میں نفس انسانی کے ماورائی اتصالات کا 
بھی ذ کر ۓے؛ جنھیں مدھبی› صوفیانهء یا زیادہ سے ۱ 
زیادہ مابعد الطبیعاتی فکر کا درجه حاصل ے؛ اگرچه فلسفی کی حیثیت ہے روشناس ہیں ۔ انھوں نے فلس 
فک بھی درست ہے کہ اب تجرباتی نفسیات ننس اور شریعت اسلامیہ میں تطبیق دینے کی کامیاب کوشش 


عبادت اور معرفت ۔ نی کا درجھ ان تمام متزلوں 
اک جاسمع ہے کیونکە وه بدریعة شریعت تمام نظام 
تمدن انسانی کا ضابط اور منتظم ھوتا ے ۔ وہ جامع 
یوں بھی ے کہ اس کا نفس قدسی ایک طرف 
عالم بالا سے متصل هوتا ے اور دوسری طرف 
لوس بشریہ ہے , 


EE‏ سس و”٤وووٛہےے۔‏ سسسًٗے:وسے! ن ۔ے-- ‏ سپجوووا٭ئجصئععحصوےد 


الرازی : امام فخر الدین الرازی (م ہ,ھ) 


انسافی کے بعض پر اسرار اعماق کو اقابل تشریم کی ے ۔ ذیل میں ان کی علم نفس پر عظیم تصنیف 
قرار دے کر خالص سائنسی طریق كار کو ناکافی | كتاب النفس و الروح (مطبوعۂ ادارۂ تحقیقات اسلاميه» 
خیال کرنے لگی ے ۔ بہر حال حکماے اسلام نے | اسلام آباد) کی تفخیص پیش کی جا رھی ے . 

عالم بالا ے اتصالات میں شعور کی گہری جسمانی ` امام فخرالدین الرازی نے سب سے پہلے انسان 
جڑوں پر زور دینے کے بجاے ماورائی نظام (یعنی | کے موجودات میں مرتے اور مقام پر بحث کی ہے ۔ 
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علم (علم النفس) 


انھوں نے موجودات ق جاز قسمیں کی ہهیں : (م) وہ 
مخلوق جو عقل اور حکمت ر تھتی ہے › لیکن طبیعت 


۱ 
١ 
۱ 


اور شہوت نہی ررتھتی _ يه ملانکھ پا (, و 


مخلوق جو عقل اور حکمت ہے خالی ےے اور صرف 
طبیعت اور شہوت کی حامل ے ۔ یھ حیوانات ھیں ۔ 
(م) وه مخلوق جو عقل اور کت کی حامل ےھ نه 
طیعت اور نہوت یق ۔ یه معدنیات ہیں . 
مخلوق جو عقل و حم اور بعت و شہوت رکھتی 
عے ۔ یھ مخلوق انسان ھے ۔ اس تقسیم سے انسان کو 
موجودات میں سب سے زیادہ اهم ابت کہا ھ . 
مخلوقات کی ایک اور طرح سے بھی تقسیم فی 
ےر کہ و مورہ کے 67 پا کر اس مرک 4 
اس کی ابتدا هو دی اور نه انتہا ‏ يه موجود ذات 
الہی ہے (ء) یا اس کی ابندا بھی ھوگی اور انتہا 
بھی ۔ یھ دنیا ے ؛ (م 
انتہا نہیں - یھ ارواح بشریه هس :(م) یا اس ی ابتدا 


نو نه هو لیکن اس کی انتیہا متصور هو سکتی ھو۔ | 


یه ممتنع الود ود ی دات ے. 

موجودات کی ایک اور تضیمہ لرتے ھوے 
امام رازی لکھتے ہیں له مخلوق پا نو ابسی 
کاسل ومکمل هو لی که اس می نقصان کا ادنی سا 
بھی شابه نہ سو (يه عالم علوی کے رھنے والے؛ 
یعنی فرت ھیں ) اور یا وہ بالکل ناقس ہو گی 
اس یس نمال 5 ابه نه هو ک ۔ يه کبھی کمل 
ھو تی اور کبھی ناقص ۔ کال ھونے کی حالت میں 
اس کا عار بلاک مٹرین میں عو ے اور تاق 
ھونے کی صورت میں وہ بعض اوقات جانوروں ہے بھی 
بددر هو جاتی ےہ 

جوھر نفس : جوھر نفس یک بحت میں امام رازی 
نے نفس کی حقیقت و ماہیت پر بحت ی ےے ۔ وہ اس 
بحث کا آغاز روزہرہ کے ان عام فہم جملوں ہے کرتے 
ہیں له ھم لہے ھی :'' 


ہے ار 
ای ابا ہی ہا سیک 


)ىا اس کی ابتدا تو ھو کی لیکن | 


زج ) #9 , 


۱ 


جع 


نے 
کے 
يه 


علم (علم النفس) 


سناء میں نے سمجھا' - اب سوال په ھے که آپ 
باطن میں بولنے والا (متکلم ) کون ۓے؟ اس میں 
دو احتمال ہیں که با تو یه آپ کا مادیٰ اجسم 
هو کا اور یا مادی جسم کے علاوہ کوئی غیر مادی 
حبز - اگر مادی جسم سراد ھوتو ایسی صورت میں 
پھر یر ایا چ یا کو ہل بن مھ افو 
مراد هو ن اور یا من حیث الافراد ۔ امام رازی نے 
ان دونوں احتمالات نو باطل کر کے بھ ثابت کیا ےہ 
که متکلم درحقیقت اپ کا نفس ے؛ جو جسم کے 
علاود غر مادی حیز ھے ۔ اس مساک پر امام رازی 
نے چھے دلیلیں پیش کی یں (جن کی نفصیل کے لیے 
دیکھے لتاب الننس و الروح؛ ص ,م تا 
علاوہ ازیں نفس اور حسم کے حالات 6 مختلف هونا بھی 
اس دعوے کی قوی دلیل ے۔ مثال کے طور پر سوئے 
ھوے آدمی کا جسم غافل ھوتا عےء لیکن نفس غافل 
نہیں ھوتا ۔ یہی وجد ے لھ نیند کی عالت میں نفس 
کو آئندہ پیش آنے والے واقعات کا علم هو جاتا ے 
(مبشرات کے ذریعم) جبکہ جسم غافل ھوتا ھے - عقلی 


رس 


' دلائل کے بعد امام رازی نے کتاب الہ سے بھی اپنے 


اس مسلک پر دس دلائل د ے ھی (ص ہم -۔.): 


جن ہے معدوم ھوتا عے که امام رازی یہاں نفس کو 


٠ ١ 5 : ۱ َٰ 8‏ 
روح کے مترادف سمجھنے ہیں کیونکھ امام رازی نے 
بعض ایسی !يات ت استدلال لیا عے جن میں روح 


٠‏ کا ذکر آتا ے؛ مثلا پانچویں دلیل (ص وم) میں 


۔ ےو ڑچ ہہ e‏ 
وہ اس آیت کا حوالہ دیے ھیں : فاذا سویتھ و نفقحت 


:۰ ۾ لشم ي وم ۔ 


فيه سن روحی فقعواله سجلدین )° [الحجر] : 4( - 


| اس کے بعد فرماتے ہیں : دل ذلك على ان 


الروح جوھر شریف لیس من جنس الجسد» و ذالک هو 
المطلوب (ے اس سے یه ثابت هوا که روح جوھر 
شریف ے؛ جو جسم کی قسم ہیں ے نہیں اور 
یہی همارا مطلوب ے). 


نفس اورجسم:نفس کوجسم سے جدا ثابت 
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علم (عام النفسی ) 


کرنے کے بعد امام راڑی نے نفس اور بدن کے باھمی تعلق 
کی نوعیت کو واضح کیا ےے؛ چنانچھ فرماتے ہیں 
که حقیقت میں نفس جسم ہے بالکل الگ اور 
ھی چیز ےء البتد اس کا جسم ے تعلق قائم ےہ ۔ 
نفس کا تعلق سب ہے زیادہ دل کے ساتھ قائم ھوتا 
ےے کیونکه وہ جسم میں ریس اعظم کی حیثیت 
رکھتا عے ۔ پھر اس کے واسطے ے وہ پورے جسم پر 
حکمرانی کرتا ے ۔ ارسطو اور اس کی جماعت کا بھی 
یہی مسلک ے ۔ امام راڑی ایک دو۔رے مسلک 
کو پیش کر کے اس ی پر زور تردید کرتے ہیں : 
جس میں یھ کہا گیا ہے که نفس تين نفوس کا 
مجموعه ے : نفس شہوانیهہ؛ نفس غضبیه» نفس ناطقه ۔ 
یھ جالینوس اور اس ی جماعت کا نظریه ھے ۔ امام رازی 
ننس ی وحدت کل کے قائل میں اور ان کے نزدیک 
اں تین قوتوں کی حیثیت نفس کے ماتحت کام کرنے والے 
کرندوں یی ے ۔ اپنے اس مسلک پر امام رازی 
نے چھے نقلی (قران کریم اور آثار نبویه) اور أتھ 
عقلی دلیلیں پیش ی ہیں (تفصیل کے لے دیکھے 
'کتاب مد کور ص ہر8 تا جہ) ۔ اس کے بعد اپنے 
محالفین (جالینوس اور اس کے متبعین) کے جار دلائل 
کا ذکر لیا ے اور ان کی ایک ایک دلیل کو 
کئی کئی جوابات ہے رد کیا سے ۔ ان کے نزدیک 
اتھی کا مسلک ھر لحاظ ہے حق ےے (کتاب مد کوں 
س سہ تا ہے ), 


نفس اور اس کے قوی : قواے نفس پر بحث 


کرتے ھوے امام رازی نے نفس سے تین قوی کو 


ثابت کیا : قواے ناتیه؛ قواے حیوانیه اور 
قواے انسانيه ۔قواے نباتيه وہ هیں جو جسم کو 
بڑھانے اور اس کی نشو و نما کا فریضه سر انجام دیتے 
ہیں٠‏ قواے نباتیه کے تحت سات طرح کی فوتیں 
داحل ھیں :فوه غاذیه (جس کے تحت قوت حاذبهہ 


بھی ے)؛ قوت ماسکه» قوت متصرفه» قوت دافعهء : 


غلم (علم النفس) 


ر فوت مولدہ ۔ فوت حبوانيه 
8 دحت دو قوتیں میں : قوت مح ر که اور قوت مدر که؛ 
قوت متحر که بھی دو حصوں ہیں بٹ جاتی ےم . 
فوت مباشرہ اور قوت باعثه؛ قوت باعثهہ (جو کسی کام 
3 سبسب بنقی ے) کے کئی مراتب ہیں . ارادۂ 
جازمه. شوق جازم شعور مختلق اور شعور فکری؛ 
قوت مدر لھ کی پھر دو قسمیں ھیں: قوت ظاھرہ 
اور قوت باطنه: قوت ظاهره کے تحت حواس خسه 
آتے ہیں اور قوت باطنه کے تحت حس مشت رک 
وهم خیال؛ حافظه»› متصرفه اور مفکره وغیرہ داحل 
ہیں - قواے انسانیه میں دو طرح کی قوتیں کام کرتی 
ھی : قوت نفظریه اور قوت عمليه . 

نفس؛ عقل: روح؛ قلب : امام رازی نے 
مندرجۂ بالا الفاظ کے عام مفاھیم کو بیاں کیا ھے ۔ 
وہ نعمر کے معنی اخلاق رذیله؛ عقل کے معنی علوم 
ضروريه اور روح کے معنی ایک حاص عضو محسوس 
مراد لیتے عیی. ل 

مندرجة بالا چاروں الفاظ جسم میں رؤسا یىی 
حیثیت ر کھتے ہیں ۔ ان کی جوھر نفس کی طرف نسبت 
کو سمجھانے کے لے امام رازی نے چند مثالوں کا ذ کر 
کیا ے ۔ پہلی مثال اس طرح ھے که جوھر نفس بادشاہ 
ھے اور بدن اس کی مملکت ےے: اس مملکت کے دو 
اشکر ہیں : ایک لشکر تو وہ ے جو دیکھا 
جا سکتا ے اور اے حواس ظاہرہ کہتے ھیں : 
دوسرا لشکر وہ ے جسے دیکھا نہیں جا سکتا اور یھ 
قواے باطنيہ ہیں دوسری مثال یه لی ے که دل ی 
حیثیت بدن میں وا ی (گورنر) کی ہے؛ قوی اور 
اعضا بنزله ملک ے ھی ؛ قوة عقله مشیر ے؛ 
قوت شہوانیه اس غلام کی طرح ےے جو شہر سے کھانا 


قوت متحلله» قوت ناميه او 


ڈھوندنے پر متعین هو اور قوت غضيه کوتوال 


شہر یق وشت رنہ ۓے ۔ نیسری ثال يه دی ے 
کہ بدن ایک شہر کی طرح ھے نفس ناطقد ایک 
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علم (ھلم النقس) 


jor 


علم (علم النقس) . 


بادشاہ ے؛ حواس ظاھرہ اور باطنه دو لشکروں ک 
طرح ھیں؛ اعضا رعیت ہیں اور قوت شہوانیھ 
اور قوت غضبیھ ان دو شخصوں کی طرح هیں جو رعیت 
کو ھلاک کرنا جاھتے ھوں ۔ چوتهی مثال, یه دی 
ے کہ نفس ناطقہ اس شہسواری طرح ہے جو گھوڑے 
پر شکار کے لے سوار ہچو۔ قوت شہوانیه اس کا گھوڑا 
ےہ اور قوت غضبیه اس کا کتا ۔ پانجویں مثال 
یه دی عے کہ بدن ایک ایسے سکان تی طرح 1 
جوکانل و مکمل ھو؛ جسکی دیواریں بن چکی 
ھوں؛ اس میں خزانے محفوظ ھوں؛ اس کے دروارے 
کھلے هوں اور اس میں ھر وہ چیز تیار ھو جس 
کی گهر والوں کو ضرورت پیش آ سکتی ے؛: 
سر اس کمرے کی طرح ھے جو گھر کی بالائی منزل 
میں بنایا گیا هو اور اس کے سوراخ کمرے کے 
روشن دان ے مشابه ھیں؛ دماغ انوار کی حیثیت 
رکھتا ے؛ آنکھیں کمرے کے دو دروازوں کی 
طرح ہیں: لاک اس طاقچے کی طرح ے جو 
دروارے کے عبن اوپر هو دو ھونٹ دروازے کے 
دو پٹ ھیں: دانت دربان ھہیں: زبان حاجب ےے: 
پیٹھ قلعے ت مضبوط دیوار کی طرح ےے اور چہرہ 
گھر کے سامے والے حصے کی طرح ہے (کتاب مذ کور: 
ص وے تا۸۳) ۔ اس بحث کے بعد امام رازی نے 
یه بات ابت کی ے که مملکت بدن کے امور ی 
انجام دھی رؤسا کے ذے ے جن میں شہوتء غضب 
اور قوت نفسانیه داخل ھیں . 

اس کے بعد امام رازی نے نفس ناطقه کی حیثیت 
پر بحث کی ہے کہ آیا وہ متحد النوع ھےء با مختلف 
النوع ۔ مطلب یہ ے کم تمام انسانوں کے نفوس 
نیکی ہدی؛ اجھائی برائی میں یکساں نوعیت کے 
حامل ھیں یا متفرق نوعیت کے ۔ اس سلسلے میں مختلف 
اقوال نقل کے ہیں ۔ خود امام رازی کا طبعی رجحان 
اس طرف ھھے کہ هر نفس ناطقه کی ماہیت دوسرے 


۱ 


ہے مختلف ھوتی ے ۔ اجھائی برائیٰء نیکی ہدی میں 
هر نفس ناطقه دوسرے کے ممائل یا مساویٰ ٹہ ھوتا ۔ 
انھوں نے اپنے اس قول کی عقلى و نقلی شہادتیں 
پیش کی ہیں ۔ !حادیث میں آنحضرت صلی القہ عليه 
و آله وسلم کا یه قول خاص طور سے اس بحث کا 
نصفیه کرتا ہے كه النفوس حنود مجندة , 

لدات : امام رازی لدت کی بحث شروع 
کرتے ھوے فسمات ہیں کە لذات دو قسم 
کی ہیں : لذات حسیه اور لذات عقليه ۔ 
امام رازی کے نزدیک لذت عقليه لذت حه 
ہے زیادہ اشرف اوز اکمل ھوتی ےہ اور اس سلسلے 
میں انھوں نے مندرجۂ ذیل دلیلیں دی ہیں : (الف) 
انسان کی سعادت شہوت اور غضب کی تکمیل پر 
موقوف نہیں؛: (ب) قضاے شہوت دفع حاجت کے لے 
ے؛ حصول سعادت و کمال کے لے نہیں : (ج ) لذت 
اکل و شرب بھی فضیلت و سعادت کا باعث نہیں 
کیونکه اس بارے میں انسان دوسرے حیوانات سے 
محتلف نہیں ؛ (د) لذات حسیه ے مطلوب محض 
دنم آلام ےے؟ (ہ) انسان حیوان ہے افضل سے اور 
ان کے افعال برابر نہیں عو سکتے: (و) ملالکہ کی 
شان و شوکت حیوانات کی شان و شوکت ے بہر 
سے؛ (ز) انسان کی سعادت: تحصیل لدات حسیھ میں 
مباحات پر اکتفا کرنا ےے؛ (ح) انسان کمال اور 
سعادت کے ظاھر کرنے پر نہیں شرماتا:ٴ (ط) کھانا 
پینا کسی کی قدر و قیمت میں اضافه نہیں کرتے؛ (ی) 
اھل زسین خسیس و دنی ھیں تو اس لے که وہ عقلی 
اور اخلاقی اعتبار سے ناقص دوتے ہیں ( کتاب 
مذ کوں ص ہہ تام۹). 

لذات حسیه کی بحث میں آگے جل کر امام 
رازی نے یه نکته اٹھایا ھے که لدات حسیه در حقیقت 
کونی لدت ھی نہیں بلکه وه تو صرف ایک 
تکلیف دہ بات کے دور کرنے کا نام ہے مثلا بھوٴک کے 
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E‏ ا و 


س س س کی ات ب رود r‏ 


مٹانے کے لے کھانا کھاناء پیاس بجھانے کے لیے پانی 


(er 


علم (علم التفس) 


ہیں : (۱) انسان جس زمانے میں غور کرڈےء,خواہ 


لذات ھیں ھن نہیں بلکھ یھ تو دفعیة آلام ہیں ۔ اس 


سلسلے میں امام رازی نے دو بحئیں اٹھانی میں۔ پہلی 


بحث ید ےہ کھ دیا بالذات مذموم ہے ۔ اس سلسلے میں 
ان کے دلائل یه ھیں: (,) لذات 6 حصول سعادات و 
کمالات میں ے :نہیں ؟؛ (م) لذت اور ملب ضرورت 
ے مطابق ھوتی ے۰ (ء) التداذ ایک حادثاتی جر 
ےے؛ (م) لذات زوال حاجت کے بعد بوجھ بن جاتے 
هیں؟ )١(‏ وہ اشیا زائل نہیں عوتیں جو اپنی صفات سے 
موصوف عوں: () لذات جسمانیە انسانیت کے معنی کے 
منافی ہیں؟؛ (ے) انسان کا اصل کام :معرفت خداوندی 
کا حصول سے ۔ دو۔ری بحث یھ ےےکه دنیا اور اس ک 
لدات شور بالغیر یں اور اس کے دلالل یه دیے 
ہیں : () دنیا کا سرعت کے ساتھ زوال: (م) دنیا کی 
لدات حالص نہیں ہوتیں بلکھ وہ آلام اور حسرتوں 
سے ملی جلی ھوتی ہیں اورا گر سوچا جائے تو 
معلوم یھ ھوتا ےہ کھ لذت صرف ایک قطرے ی 
طرح بے اور الم ایک سمندرے , 
الم : لدت کی مناسہت سے الم یق بحث دروع 
هوجاتی ہے ۔ امام رازی نے الم کو ایک بخر بیکراں 
۔قرار دیا اور کہا کھ وہ زندگی کے سر حصے پر حاوی 
ہ: ماضی؛ جس ی یادیں حسرتوں کے داغ بن کر 
ڈھن سے جمٹی رھتی ہیں؟ حال؛ جس ہے سابقه 


د رپیشس 7ٰٗ-- ستقبل؛ جس میں پیس آنے والے واقعاتِ 


کا انجاناسا خوف دل پر طاری رہتا سے ۔ اس سلسلے 
میں امام رازی دوسرا نکتہ یھ ااتے ہیں له انسان 
کی يه عادت هے که وہ معدوم چیز کو طاب کر کے 
لذت حاصل کرنا حاهتا سے - چونگکه يه ممکن نہیں؛ 
لہدا نتیجة وہ غم و آلام ے دو چار هو جاتاے . 

غم و اندوہ کے انسانی زند کی پر محیط ھونے 
کی وجوھات امام رازی کے خیال میں مندرجۂ ذیل 


آلام سے دو جار کر دیتی ےے؟ (ب) لولوں ہے ملا 
اور نھ ملٰنا دونوں ھی موجب غم ھیں؛ (ج) انسان 


کو عقل اور خواهشات دونوں دی گئی ھی ؛ لیکن 


حواعشات غالب ہیں اور عقتل کمزور ےء لہذا 
عقل کے مشورے لو نھ مانے کی صورت میں غم 
حسرت بن کر تمودار ھوتے ھیں؟ (د) سعادت کر 
د رجات عیر متناھی ہیں : اسن لے انسان ایک کر 
بعد دوسرے درجے کو حاصل کرنے کی فکر مس 
رتا ےھ اور تمام نمالات کا حصول ناممکن ے؛ 
لہدا غہ کا پیدا هونا بدیہی بات ے , 

بیمارییوں تا علاج : امام رازی نے اپنی کتاب 
کے پہلے حصے میں علم نفس پر ایک عانماند انداز ہیں 
بہث یق ےھ اور دوسرے حصے میں ننس کی مختلف 
بیماریوں کا ذ کر کر کے ان کے روحانی اور نفسیانی 
علاہوں کا د کر کیا ۔ 

می یں پہلے انھوں نے قوت شہوانیه کا ذ کر 
کیا ےھ اور اس کے تحت مندرجۂ ذیل بیماریوں کا 
مذکور ے : ()۔ حب مال : مال کی محبت بہت سی 
بیماریوں کو پیدا کر دیتی ے؛ جن میں لالچ اور 
بخل نمایاں ہیں ۔ بخل کے دو طرح کے علاج بتائے 
ھیں : ایک علمی اور دوسرا عملی ۔ علمی طریقے سے 
با بیس علاح بتاۓ گے ھیں‌(ص م, تا, ۰م) اور عملی 
سلسلے میں پانچ طریقوں کا ذ کر کیا ے (ص ۳ تا 
۳ء (۴) حب جاہ : مال کی محبت کے بعد حب جاہ 
بہت بڑی روحانی بیماری ے ۔ حب جاہ کے نقائٴص 
کو واضح کرتے ھوے حب جاہ کے اسباب اور اس 
کی وجوھات پر بحث کی ےے ۔ ان اسہاب میں سب 


سے بڑا سبب یھ قرار دیا ےہ که هر انسان فطری 


طور پر کمال حاصل کرنے کا خواعشمند رھتا ے ۔ 


۱ اس مناست سے کمالات کی بحث شروع هو جاتی ے . 
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علم (علم النفس) 


کمالات کی دو قسمیں بتائی ھیں : ایک تو ا 
وه جو فی الحقیقت کمالات میں اور دوسرے وہ جو 
e‏ ھیں؛ لیکن کمالات ہیں نہیں 
(وہمیه؛ حقیقيه) ۔ اس سلس میں امام 
یسور r‏ 

حب جاہ ھی کی وجه سے سے انسان حاہ ک طلب +- 
رھتا ھے ۔ وہ فرماتے ھیں که طلب جاه کبھی تو 
واحب ھوتا ے › کبھی مستحب؛ کبھی مباح؛ کبھی 


مکروه - یھ وقت کے حالات پر موقوف سے ۔ حب جاہ 


رازی نے ان 


ھی کا یھ بھی شاخسانہ ہے کے انان کذنوانی ۱ 


مدح محبوب ھوتی ھے اور مدمت ناقابل برداشت ۔ 

حب جاہ کے بھی دونوں طرح کے علاجوں (علمی و 
عملی) کا ذکر کیا ےھ ۔ اسی 
شاحسانه جنم لیتا ے آله وہ دوسروں کی نغاروں میں . 
اپنا وقار قائم رکھے ۔ اس ے ریا (د کھلاوے) فی 
بیماری بیدا هو جاتی ے۔ ریا ی جلی و حفی دو قسموں 
کا ذکر ھے ۔ پھر جلی کی پانچ قسمیں بتائی ہیں ۔ 


ہے انسان میں یه 


ہے آحر میں 


امام رازی نے اس سوال پر بحث کی 
ے کہ لیا ریا کے خطرے سے اپنی طاعات (بدنیه 
و ما یتعلق بالخلق) کا چھوڑنا بھی جائز ے یا نہیں ؟ 
طاعات بدنيه (صلوة» صوم) میں جند صوردں ذ کر 
کر ے حکم لکایا عے کھ ان صورتوں میں نھ 
چھوڑنا اور دوسری صورتوں میں چھوڑ دینا ( لونی | 
0 ھونا) بہر ے؛ البته طاعات ی دوسری قسم ٰ 
کو اس خطرے کے پیش نظر چھوڑ دینا ھی اچھا ے . | 
ابن رشد : حکما من ورا برا نام أبن رتد | 
(م ٥۹٥‏ ) کے ھے ۔ اس کی باقی تصانیف سے میں اس | 
وقت سرو کار نہیں۔ یہاں اس کے رسالے کتاب النفس کا 
مخمر سا تجزیہ مطلوب ے؛ جو زسائل اين رد | 
میں دائرة المعارف ااعثمانیهء حیدر آباد دکن ہے 


٦۳ھرےمد ‏ ےءمیىیس انم هوا لے 


j ar 


علم (علم التضی) ٠‏ 


ابن رشد نفس (روح) اور عقل میں امتیاز کرتا 
اس کے نزدیک تمام اجام عنضَری ھیواں 
اور صورت سے م رکب ہیں ۔ ان میں ے الگ الگ 


ےے ۔ 


کوئی شے جسم نہیں؛ اگرچہ ان کے اجتماع سے 


جسم موجود ھوتا سے ۔ ان اجسام کا ھیولی الاولیه 
مصورہ بالذات نہیں › نه بالفعل موجود ھے؟ لیکن 
اس میں قبول صور کی قوت موجود ے؛ اس لیے 
نہیں کہ قو اس کا جوھر ےہ بلکہ اس کے جوھر کا 
تابم ے ۔ وہ اجسام جن یی صورتیں ماد اولی میں 
موجود ھوتی ہیں جار عناصر پر مشتمل ھیں : 
(,) النارء (م) الهواء» (م) السا (م) الارض ۔ 
يه عناصر مختلف هو کر اجسام ق صورت 
اختیار کرتے ہیں ۔ ان کی ترکیب و اختلاط کا 
مدأ و علت اجرام سماويه ھیں ۔ حرارت اسی تر کیب 


کا مؤثر اور قریب ترین سبب سے ۔ روح اجسام مر کبه 


| کی تخلیق کا قریبی سبب ےہ اورعقل سبب بعید ےہ . 


کتابْ النضی میں ابن رشد نے صور کی تفصیلی 
بح کی ھے ۔ اس کی راے میں نفس جسم طبیعی 
آلں کا استکمال اول ے اور یه وھی راے سے جو 
حکماے سابق نے بھی ظاھر ی ھے ۔ اس تی دوسری 
آرا بھی اسی طرح کی ہیں ء مثلا یہ کہ نفس کے 
استکمالات اخرہ انعال و انفعالات ہیں ۔ نفس 


ھیولانی › نفس نباتی اور نفس حیوانی و انسانی کی 


بحثٹ کے بعد وہ کپتا غ که نفس کی قوت په 


'' ھی :(,) الغاذ یه ء (م) الحسمامة ؛ (م) المتخیله + (م) 


الناطقه› (ه) النزوعيه - پھر الحساسہ کے ' پانچ 09 

البصرء السم» لحم 'لذوقء اللس ۔ 

ردد کے یہاں قوت ناطته کی بحث حاصی ر 

اور یھ کئی اهم سوالات کے جواب پر مشتمل ے . 
اپن رند سوال کرتا ھے کیا به قوت جسم 

ھے با نفیں یا عقل ؟ اس کا محرک و موضوع کیا 

ھے؟ وغبرہ وغیرہ ۔ ان سوالوں کے جواب میں وہ کہتا 


ھی . 
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a‏ عم (علم التفس) 
کہ معاقی مدرکہ کی دواقیسیں میں: )١(‏ کل | سے واف مرے بتیر جم مبادی علور ہے 46 یم 
اور (م) شخصی ۔ اس کے لزدیک ان میں تہاین نہیں هو سکتے اور اگر کوئی شخص اپنے نفس کا 
سے ۔ کلی معنی عام مجرد (عن الہیولی) کا ادرا ک | حال نہیں جانتا تو وہ دوسرے کا حال بھی نہیں 
ہے اور شخصی ہیولی کے اندر معنی کا ادراک ؛ | جان سکتا, 
چنانچھ حس اور تخیل کی قوتیں یوی کے اندر معنی | ابن باجہ کہتا ہے که علم نفس طالب عر 
کا ادرا ک کرتی ہیں ۔ قوت ناطقھ (عقلی) کلیات کے | کے اندرو قوت پیدا کر سکتا ہے جس ہے اے ان 
ادراک کی قوت ےے اور صور معقولات پر قادرعے ۔ عقلی | مقدمات پر عبور هو جاتا ے جن کے بغیر علم الطبیعی 
کی دوقسمیں ھیں: ( ,) عقل عملىی اور( م) عقل نظری ۔ | مکمل نہیں ہو سکتا اور حکمت مدنیه بھی ناقص 
قوت آزوعیه اس قوت کا نام ہے جو حیوان کوملائمات | رھتی ے ۔- 
کی طرف مائل کرتی ے اور غیر ملائمات کے کسی علم کا شرف دو وجه ہے ھوتاے : یا 
خلاف رد عمل پیدا کرتی ھے ‏ ملائمات کی طرف میلان | تو وثاقت (وائق ھونے ۔ یقین کی محکمیت) کی وہہ 
کا نام شوق ے اور نا ملائم کی طرف (اگر اتقامی | ہے؛ یعنی اس کے دلائل ہدیہی اور یقینی ھوتے ھیں 
ے) تو یہ خضب م ۔ یہ دو طرح کا ے : (,) ارادی | یا پھر موضوع کے شرف کی وجہ ہے ۔ ابن باجہ کے 
و اختیاری؟ (م) طبعی قسری ۔ اس کے بعد متشوقات | نزدیک علم النفس میں دونوں ہاتیں جمع ہیں ۔ 
(ملائمات کے شوق) اور غیر ۔لائمات کے ۔حرکات | علم النفس علم ہالمبدہ الاول (ذات باری کے علم) 
اور اس یی مختلف صورتیں بیان کی یں اور یھ ساری سے کمتر ے؛ لیکن ذات باری کے علم کے لے بھی 
بحث فلسفیاند ے زیادہ تجرباتی و مشامداتی انداز | علم النفس یىی ضرورت ہے اس لیے یہ اشرف العلوم 
رکھتی ے . نه بھی هو تپ بھی اسبق العلوم ضرور ے . 
۱ جس ابن باجه کا تصور نفس يه ے که صور کی دو 
اہین باج : حکما کے تذکرے کو ختم کرنے قسمیں ہیں : () طہیعت اور () نفس ۔ نفس جسم 
سے پپلےابن باجھ (م ٣٤٣ھ‏ / ۱۱۳۸ء کےعلم النفس | طبعی کا بذریعۂ آلات استکمال ہے (۔ انّہا استکمال 
ی طرف اشارہ مفید ثابت ہو کا۔ اس مقصد کے لے منجملہ | لجسم طبیعی آلی) ۔ استکمال کے دو درجے (اطراف) 
دوسری کتاہوں کے ابن باجھ کا رسالہ کتاب النفس | ہیں : () قوت؛ () فعل ۔ استکمال بالقوہ کا نام 
` اور رسالة الاتصال معلومات افزا ے ۔ ان کا ملخص | استکمال اول ہے اور استکمال اخپر استکمال بالفعل 
ایک عرب عالم نے؛ جس کا نام تیسیر شیخ الارضرے؛ | کو کہتے ہیں ۔ نفس استکمال اول ے؛ جس کے 
عربی میں تیار کیا ہے جو بیروت ہے شائم ہوا ہے . | ذریعے استکمال اخیر تک پہنچنا ممکن ے . 
ےس ابن باجہ علم النفس کے شرف کے بارے میں ننس کے لے ضروری ہے کہ وہ کسی جسم 
کتاب النفس میں لکھتا ہے کہ سپ علم اچھے | میں ہو جہاں بھی جسم ذی نفس موجود ہو کا 
ہیں ء لیکن ان میں ے بعض دوسروں پر شرف رکھتے | وہاں حیات ضرور ہو کی ۔ اسی. لیے کہتے ہیں کہ ۱ 
ہیں۔علم نفس سب علوم طبیعیات و تعالیمیه پر کل جسم ذی نف جسما میا(معرذی نفس جسم؛ 
شرف رکھتا ےے ۔ اس کی ایک وجه یه بھی هے که دی حیات ہوتا ے) اور اس حیثیت ہے کہ نفس 
ہر علم کوعلم النفس کی ضرورت پڑتی ہے ۔ اس علم | جسمانی ہے نفس کی چند قسمیں ہیںء مثلا نفس 
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علم (علم النفس) 


غاذ يه نفس حساسه»› نفس متخیله وغجره . 
نفس غاذیه کی دو انواع ھیں: (م) نفس غاذیۂ 
نباتی اور (م) نفس غاذیة حیوانی نفی کو حر کت 
نغاذیہ استکمال کی طرف لے جاتی ھے ۔اس عر کٹ 
سے مزید جند قوتیں وابستہ ہیں ۔ قوة المنمیه 
(نشو و نما دینے وا ی قوت) اور قوة تناسليه . 
صور کے مختلف ہراتنب یں. جنھیں 
اہن باج نے اطراف کا نام دیا ے ۔ طرف اول 
ومود ھیولانی سے وابسته عے اور طرف ثانی 
وجود معقول ے؛ مگر دونوں ایک دوسرے سے 
جدا نہیں بلکھ باهم لازم و ملزوم ھیں ۔ صور 
معتوله ھیول ہے جدا نہیں ھوسکتیں؛ > یعنی هیول 
ے ان کا تجرد محال ھے: لیکن ساتھ ھی متضاد بات 
بھی کہی ہے کھ جزوی تجرد ممکن ہے ۔ پھر اس 
کے کئی مراتب بتاے ھ میں اور لکھا عے که ان ہیں 
سے مر رت کو نشی هی کہا جات ے با وت ضا 
مثلا الحس» التخیلء النطق - 
سے جو صور معقوله کے لیے قرب سے ۔ ابن باجھ 
صورة المحسوسه کو صورت روحانی کہتے ہیں؛ 
یعنی مراتب روحانی میں سے یه مرتبة اول ہے ۔ 
اسے روحانی اس لیے کہا ےہ که اس کے نزدیک یه 
ادراک سے (دوسری صور کے برعکس)؛ جس کا مطلب 
یہ ےے کہ روحانیت کی ابتدا حس سے ھوتی ہے ۔ 
ال معنوں میں حیوان میں بھی یه روحانیت موجود 
ھوتی ے؛ مگر عالم نباتات اس سے محروم ےہ 
کیونکه اس ب ہیں احساس یی يه صورت موجود نہیں 
ھونی : : والس الصورة الروحانیه اتی یدرک بہا 
الحیوان هدا الجسم او ذاکے (ابن باحه: رسالة 
الاتصال) ۔ [روحانیت کی یھ تعریف غیر معمول ےہ 
کیونکہ آج ی مروج زبان میں روحانیت کسی 
ماورا الحس حقیقت کا نام ے] ۔ حس کی دو قسمیں 


"٣ 


۱ 
نت | 


ا کل حادث فهو بالقوة قبل ان یحدث'' 


آنے کا نام حر کت ھے؛ جسے تغیر بھی کہتے ہیں . 


علم (علم النفس) 


کہے که یھ دو صورتیں: ہیں ۔ قوت ہے فعل میں 


جب احساس کو ادراک (اور ایک حالت 
روحانی) ٹھیرایا تو احساسات و ادرا کات کی بحث لازم 
ای این باجھ کہتا ھے : .ان الاحساس حادث و 
ا ساس 
حادث ےی اور هر حادث حدوث (ظہوز میں آنے) سے 
پہلے بالقوہ ھوتی ہے (ابن باجہ :۔ کتاب النفس؛ ص 
+) ۔ ادراکات کے بارے میں کہتا عے : ''وظاھران 
الادراکات الحاصلة من الموجودات الهيولانيه حادثة 
(کقاب النفس) ۔ ایسا محسوس هونا .عے که اہن باجہ 
احساس اور ادراک میں فرق نہیں کرتاء اس کے 
سوا که وہ کہتا مھ : ''والادرا کات النفسيه جنسان : 
<سس و تخیل'؛ جس ے معنی یه ھوے که ادرا ک 
احساس ہے اهم نوع ے ۔ حس تخیل کا منبع .ےھ 
(تیسیر شیخ الارض : ابن باجه) ص رے حاشیه) , 

اہن باجہ نے عام تصورات کے مطابق جس 
منٹرک اور تخیل کی بحثوں کے بعد قوت "٦‏ 
ذکر کیا ے : ان القوة الناطقة هى احدی الصور 
الھیولانیە'ء لیکن به عیولانی ھونے کے باوجود 
صور معقوله ہے متصل ےے ۔ اور ایسا نظر آتا ىے که 
حس اور تخیل سپ اس قوت کے ابتدائی مراتب کا 
درجه رکھتے ھیں اور یه سب ے افضل ے ۔قوت 


ناطقهہ کے دو معنی ہھیں : اول اے صورت روجا ليه 


کہتے ہیں اس لحاظ سے که یہ عقل کو قبول 

کرتی ے؛: دوم اے عقل بالفعل بھی کہا جاتا ہے . 

صورت روحانیه یا عام هو گی یا حاص ۔ چام 

نو وهی صورت عقليه ے اور حاص ے بہار ید 
میں : قوت ذاکرہہ قوت متخیله اور حس مشر 

لیکن ابن باجه جب اے صورت روحانی کہنا ۔ے 


تو اس کي مراد عام قوت عقلیه ے ۔ یه عقل بالفعل 
ھیں : (,) حس بالقوۃ اور (م) حس بالفعل؛ یا یوں ٰ اس لے بھی سے کہ یہ انسان کی محرک اول ہے 
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اور عقل بالفعل ھونے کے ساتھ معقول ہالفمل 
ہ ابن باجه کے نزدیک قوة الخیالید اور قوة 
الاق میں فرق یہ ہے کہ قوت خیالیہ اشخاص کا 
ادرا کی کرتی سے اور قوت اطقہ امور کلیه کا 
ادرا کک کرتی ے ۔ قدیا کے عام قاعدے کے مطابق 
اہن باجھ علم النفس کے سشلے کو اخلاق (افعال 
الانسانی٭) سے مربوط کرتا ہے اور کہتا ے کہ ھر 
انسان میں قدرت لے چلد قوتیں رکھی ہیں : (,) 
فکریه» (م) روحاليه؛ (م) حاسه» (م) مولده» (م) 


غاذیه؛ (ہ) اسطقسپھ (اس سلسلے میں دیکھے تیسیر 


شيخ الارض : ابن باجه؛ ص ہم) ۔ ابن باجه کے 
نزدیک بعض افعال بہیمی میں اور بعض انسانی ۔ 
انسانی فعل انسان کے ارادہ و اختیارے سر زد ھوتاے 
اور حیوائی فعل انقعالی قسری (یعنی جبری قانون 
طبعی کے تحت) ھوتا ے اور وہ تصرف نہیں کر سکتا ؛ 
لیکن انسان کی ترکیب و خلقت ایسی ےہ کہ اس کے 
افعال میں بھیمی میلانات بھی موجود هیں ۔ 
اس نے اس کی وچھ يہ بتائی ے که انسان کی 
عمر کے تین مراحل ہیں : (,) مرحلۂ نباتی؛ (م) 
مرحلہ حیوانی اور (م) مرحله انسانی ۔ آخری مرحل 
میں قوت فکریھ کا پھرپور استعمال ھوتا ھے . 

قوت فکر کے استعمال ہے انسان کمالات فکریە 
حاصل کرتا ے؛ جنھیں فضائل بھی کہا گیا ہے ۔ 
۔انسانوں کے مراتب اس کی قوت تفکیر و روبہ کے 
استعمال ۓ مطابق ہوتے ہیں ۔ قوت فکریە انسان 
کے لے غابات متعین کرتی ے اور انھیں کی تکمیل 
سے انسانوں کے درے قائم ھوتے ھیں۔ اکر انسان 
قوت روحانیه اور قوت معقوله کے ىاہین حسن توازن 
پیدا کرے تو اعلی رتے تک پہنچ سکتا ے اور اسی 
کو مرتبۂ روحائیة عقليه کہا جاتا ہے . 

یچاں سے معرفت کی بحث شروع هوتی ے؛ جس 


| #4 


۱ 
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علب ر(علم التضی) 


کی ہدولت سعادت کا مرتہھ حاصل ھوتا ے ۔ابن بانجَة کے 
نزد یک معرفت کے تین مرتے ہیں : ( ) صورة الروحانيهء 
(+) المعقول؛ (م) العقل اللأآمٰرہ ۔ خری درجے (سعادت) 
تک پہنچنے کے لے بڑی ریاضت :کی ضرورت ھوتی ےے _ 
سعداء وہ یں جو حقیقت اشیا کو برأیٰ العین دیکو 
لیے ھیں ۔ یه ادرا ک بدریعة صوء _ے , 

این باجہ کے ان خیالات ہے واضح ھوجاتا ھ 
که اس کے نزدیک نفس صرف ذھن (ھمنں ے 
معنی میں استعمال نہیں هوا بلک یہ جسم کے اندر کے 
کل نظام کے مترادف لفظ ھے؛ جس میں قوت غاذیہ 
سے لے کر استعمال آخر تک سب درجے شامل ہیں ۔ 
ان درجوں میں العقل الاخر مرانبة اعل ۓ؛ جو 
بدرجۂ اول عقل (ەمن٤ی)‏ کا فعل ےء لیکن درحۂ 
کمال پر پہنچنے کے بعد اسے ایک نئی روشنی حاصل 
ھوتی ہے؛ جس سے معرفت (اور بالآخر سعادت) نصیب 
ھوتی ےے ۔ قدرتی طور پر یھ سوج جدید نفسیات سے 
ذرا دور ے؛ مگر جسم اور ذهن کا رابطه یقینی تسلیم 
کیا گیا ے؛ یعنی ادھان جسم ے متاثر ھوتے عیں 
اور اجسام اذھان ہے ؛ خصوصا ان کا تعلق اخلاق 
(افعال انسانی) سے قائم کر کے یھ بتایا ے که کردار 
میں تغیر ایک قدرتی عمل ے اور کردار کو بدلا 
جا سکتا ہے ۔ یھ جہری (قسری) میکانکی عمل نہیں 
کہ اس میں تعمیر کی کوئی گنجائش ھی نه عو 
البتہ اس کا طبعی فعل قانون طبیعت کے مطابق 
صدور پر مجبور غ , 


صوفيه کے خیالات : یھ حکما کے خیالات کا 
خلاصہ تھا ۔ محدثین اور صوفیه کا انداز نظر اس 
سے محتلف ہے ۔ اس سلسلے میں ہم ابام غزا لی 
(م ۵۰۰۰ / ۱۱۱۰۱ع) کے تصورات کو اھمیت دے 
رع ہیں کیونکہ ان کا نقطةً نظر جیسا کہ معلوم 
؛ جامع ے ۔ انھوں نے ننس ے بارے میں 
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علم (علم النفس) 


محدئین؛ حکما اور صوفیة؛ تینوں طبقوں کے خیالات | علوم عمليه سے بھی . 


میں امتزاج پیدا کیا سے . ٍٰ 

اسلامی علم النفس کا ایک رخ وہ ےھ جو 
صوفیه کی تصنیفات میں ملتا ع ۔ يه ماهية النفس 
ہے زیادہ احوال النفس اور عجائبات نفس ہے اعتنا کرتا 
ےء تاھم ان کے یہاں ماهِة النفس بھی نظر اندار 
نہیں ھونی ۔ صوفيه کی ترجمائی کرنے والوں میں 
بہت سے اکابر سل وک و طریقت ھیں - یہاں هم امام 
غزالی کے تصورات یا مکثفات کا تذکوہ کرتے 
یں کیونکه وه حکمت اور عرفال دونوں کے نمائندے 


ھیں ۔ ھم نے ان کے سلسلے میں زیاده تر | 
عبدالکریم العشمان كى كتاب الدراسات النفسيه ' 


اعتماد کیا ھھے . 

الغزا ی کے یہاں علم کی بنیادی قسمیں دو ھیں : 
(ك) علم المكاشفه اور (م) علم المعامله - اول الذ کر 
سے مراد 
المعلوم (یعنی جاننا یا معرفت یا ادراک ) ے 
اور علوم معامله وہ ہیں جن سے کشف علم کے 
ساتھ ساتھ اس پر عمل بھی مقصود ےھ (مایطلب منه 
مع الكشف العمل به ) ۔ علوم نکاشفه ادرا ک ماهیت 


امور و مجردات ہے متعلق ہیں : جو حواس کی دسعرس 


میں نہیں اور صرف کشف الہام ے معلوم ھوتے ھیں۔ | 


ان.علوم میں سے ایک العلم بماہیة القلب؟“ ےہ 
(الاحیاہ مطبوعۂ مصر م  :‏ تا ۱۱). 


علوم معامله کو الغزا ی نے دو حصوں میں | 


تقسیم کیا ہے : (,) علوم ظاعر؛ جن میں اعمال 


الجوارح زیر بحث آتے ھیں (العبادات والعادات) اور : 
(م) علوم باطنء یعنی احوال و واردات قلوبء (خواہ :یه 
احوال اچھے ھوں یا ہرے (يه بحث سہلکات و منجیات | 


ری 


ملم (علم ای 


الغزالی نے علم نقه کو ”علم مصالخدنیا“ 

قرار دیا ھے اور علم احوال القلب کو ”'علم صالخ 

آخرت“ کہا ےے ۔ غزالی کے نزدیک علم النفس کے 
ادراک کے دونوں طریقے ضروری ہیں ؛ یعنی وہ بھی 
جو صوفيه نے اختیار کیا ھے اور وہ بھی جو حکما نے 
اختیار کیا عے ۔ جو طریقه حکما نے اختیار کیا ھے وہ 
بھی غلط نہیں؛ لیکن کشف اور تجربة ذوقیه کے 
بغیر یه نا مکمل ےھ ۔ بہر حال علم النفس یا تو 
کشف سے حاصل هھوتا ے؛ یا ذاتی تأمل باطنی 
)ntrospection(‏ ے؛ یا دوسروں کے عادات و خصائل 


کے مشاھدہ و مطالعه ہے ۔ الغزالی منقذ میں کہتے 


ھیں ”'فالی نتبعتٗ مدة آحاد الخلقء اسال من بقصر 
منہم فی سد شر وا سالة عن شہہة وابحث 
عقہد تا وسرہ(المنقد لاھور ے۹ ۱ء سس ۲م). 


وہ علوم ہیں جن کی غایت فقط کشف | کسی فرد کے نفس کا تجزیه (بذریعة سوال و جواب 
| يا تجزیۂ عادات) هو يا وظااف نضيه ق عمومی 


تحلیل کے ذریعے (یعنی عام انسانی عادتوں کے حوالے 
سے ھو) ۔ طریقۂ تحلیل نفسی کی بہت سی مثالیں ملتی 
ھیسء؛ جن میں وساوس و خواطر کا تجزیهہ کیا ے 
(احیاء مصر ۱۳١٠٣‏ ھ؛ eer;‏ ` 

الغزا یل نے نفس کی جو تعریف: کی ے وہ ارسطو 
اور ابن سینا کی تعریف کے قریب ے؛ لیکن آخری 
کتاہوں میں وہ افلاطون اور صوفيه کے قریب ھوتے نظر 
آتے میں ۔ معارج القدس (مصر ہ مھ ص ۴۹) 
اور معراج السالکین (ص ۹م) میں نفس نباتی؛ 
نفس حیوانی اور نفس انسانی کا ذکر ے اور بعض. 
دوسرے مقامات پر نفس اماره» نفس لوامهة اور نفس 
مطمثنهة کا ۔ اس کے علاوه قوت شوانیه؛ غضبیہ؛ 


میں کی ے) ۔ اس لحاظ ہے علم النٹس امام غزالی | انسانیہ و ملالکیە کی بحث بھی اتی ے. 


کی نظر میں علوم نظری سے بھی متعلق ے اور" 


ابن سينا (النجاۃ؛ مصر مھ صہ۰ء) ی 


www.besturdubooks.wordpress.com 


جم (ملم النضي) _ ۹ علم (علم النفس ) 
طرح وہ نفس لباتی کی تعریف یوں کرتے ہیں : ہو | کے سختلف نام ھیں 
الکمال الاول (ے یھ بذریعۂ آلات طبیعی حرکت میں م ے؟ الغزالی کے نزدیک اس گی 
آنے والے جسم کا کمال اول ےے؛ جو غذا سے زندہ رهتا | تعريف يه ہہ : هى الجوهر الحی الفعال المد رک“ 
ہے اور نشو و نما پاتا ہے اور اپنا مشل پیدا کرتا ے] الرسالة اللدقی اس ےو) ۔ پھر وہ کہ ہیں ۔ 
اسی طرح نفس حیوانی کی تعریف میں اس پر ''وھی الانسان بالحقيقة و محل المعقولات والتٹکیر 
اضافے کرتے ہی کہ وہ جزئیات کا ادراک اور | والتمیز والرویة“ (حوالة مذکور) ۔ احياء (ص 
بالارادہ حر کت کرتا ہےے ۔ یہاں ان کی راے ابن سینا | م٭؛ م) میں نفس کی یھ تصریف کی گئی ے. 
سے قدرے مختلف ےےہ؛ لیکن نفس سب تعریف ”وهی نفس الانسان و ذات ولکنہا نوصف باوصاف 
ان کی اور اہن سینا کی ایک ھی ے ۔ وہ یہ ہے : | مختلفة بحسب اختلاف احوالها فتکون لوامه و 
”انها الكمال الأول الجسم ليمي آلي سن جهة | اثارۃ و مطه ۔ ان ممتي عام ہیں وو 
ما يفعل الافعال بالاختیار العقلی والا ستنباط بالرآی خاص مفہوم نہیں آتاء جو نفس کو غضب و شہوت 
و من جهة ما یدک الامور الکَلّة'' = يه بذریعۂ کی ایک قوت جامع کہ کر اے تمام صفات مذمومه کا 
آلات طبیمحصی حسرکت میں آنے والے جسم ک5 مر کز قرار دیتے ھیں(عبدالکریم عثمان : : کتاب مذ کور 
کال بے ۔ اپنے امور کی سرانجام دھی میں وہ | ص ۸)۔ بایں عمہ جہاں وہ صوفیہ کے معنی خاص میں 
اختیار فکری جسم اور راے کے استنباط کو کام میں ذ کر کرتے ہیں وہاں وہ نفس کو صفات مذمومہ کا 
لاتا عے اور تمام امور کلیه کا اے ادراک حاصل | مر کز قرار دیتے ہیں اور خواطر نفس اور خواطر قلب 


هونا ے (المعارج س ۹+ مصر دمم ره)., میں امتیاز کرتے میں (احیاءء: (YA:‏ 

بایں ہمہ الغزا ی کی قدرے مختلف تعبیر نفس یھ لفظ قلب کی تعبیر بھی اسی طرح ھے؛ یعنی معنی 
بھی 1پ : انها الجواهر القائم بنفسه الدی لیس هو عام اور معنی حاص ۔ یھ جسم میں صنوبری شکل کا 
فی موضع ولا حل شینا | ال ھی سو ایک يك رت ھ: جو بائیں طرف هوتا ہے یا 

الغزالى ان بحشوں میں چار مختلف الفاظ استعمال | سیاھی مائل خون ے م رکب ے اور اس بخا ر کا منبع ے 
کرتے هیں : النفی؛ القلب؛ الروح اور العقل ۔ انھوں جو روح حیوانی ا مر کب ھے ۔ یھ سب حیوانات ہیں 
نے نفس سے عام معنی مراد لے ہیںء یعنی 
الجوهر القائم شس رص پر سی وہ 


ھوتا ے؛ انسان ہے خاص نہیں(معارج القدس: ص ) ۔ 
ال معنوں میں قلب سے جس روح حیوانی ىا 
جوھز جو انسان میں اپنی حقیقت حقیقت کی حیثیت سے قائم | ظہور ہوتا ےہ اس کے معنی احساس اور حیات ھیں ؛ 
ھےے)۔ یہ وھی جوھرے جے حکما نفس ناطقہ کہ | جوامانت الہی کی حامل ہے؛ معرفت ہے بہرہ ورے؛ 
ھیں؛ قرآن مجید میں النفس المطمئنہ یا الروح الامری اس میں علم فطرت مرکوز ے اور توحید کے لے 
کہا گیا ہے اور صوفیھ کے نزدیک قلب سے ۔ ان ۱ ناطق سے ۔ یہی وہ روح ےے جس ے بارے میں 
میں اختلاف براے نام ےے۔ حقیقت میں سب کے معنی قران مجید میں کہا کیاھے: ”قل الروح من اسر ربی“؛ 
ایک ہیں؛ اگرچہ الغزالی بعض جگمہ ان میں فرق فرق لیکن الغزالی اس لفظ کو نفس کے مترادف کے طور پر 
| 


بھی بتاتے ہیں ۔ بہر حال یھ خیال بھی ظاعر کیا ہے ٠‏ بھی لاتے هیں؛ اگرچھ آخری کتابوں میں نفس اور قلب 
که قلب» روح اور نفس مطلمثنه: تہنوں نفس ناطقه ھی میس (صوفیوں کے انداز میں) فرق بھی کرتے ھیں. 
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علم (علم النقس) e , ٠‏ ۱ ۱ عل (ملم النشن) 
لفظ روح کبھی بمعنی نفس اور کبھی بمعنی قلب ے؛ یا پھر حدس اور ایمان و شرع سے ۔ اس کے 
آنا ہے ۔ اس ہے روح کے دو معنی برآمد ھوتے | برعکس ان کے بعض معاصر اھل علم کی اراے یھ 
ہیں : (م) قوۃ حیوائيه یا روح حیوانی ایک جسم تھی کہ وجود نفس ایک امر بدیہی ہے؛ جس کے 
لطیف ے جو قلب جسمانی سے ابھرتا ھے اور | لے کسی دلیل کی ضرورت نہیں. 
رگوں کے ذریعے تمام بدن میں پھیل جاتا ہے۔ اسی الغزالی نے وجود نفس کے حق میں جن براھین 
ہے حیاتء حس؛ حرکتء بصر شم کی قوتیں پیدا کا استعمال کیا ے ان کی تفصیل کی گنجائش نہیں 
هوتی هیں۔ یھ ایک لطیف سا بخار ے جو حرارت قلب | (اس کے لیے دیکھے عبدالکریم عثمان : الدراسات 
` سے پیدا ھوتا ھے۔ اس کی حقیقت حرارت غریزیه ے؛ | النفسیه عندالمسلمین؛ ص ۹ہ ببعد) . 
جو اعصاب و عضلات میں حرکت پیدا کرتی ے امام غزالی نفس کی وحدت کے قائل تھے اور 
(احیاء» مصر ر هم | ه» م : م)؛(م) نفس اطفه (اللطیفة قرآن مجید میں جن تین نفوس کا ذ کر آیا ہے وہ ان کے 
العالمة المدركة) نه جسم ےہ نہ عرض ہے بلک خیال میں یہ نفس کی مختلف صفات ہیں : lil,‏ 
جوھر ابت دائم ے؛ جو نه فنا ھوتا ھے نه مرتا نغیرت الاسما! فلاِن قوى الف کئیرۃ ریما بلقت 
ے ۔ وہ بدن ہے جدا ھوتا ےے تو اس کی طرف عود ا ا ےئ والننس فى ذاتا واحدة» و انما ترجع السمية 
میلان رکھتاے ۔ ہے حیوانی اور دوسری ا کثر قوتیں الى الاۃ کقولنا سمع و بصراو شم وذوق ولمس والنفس 
اسی روح کے''جنود - ہیں ؛ لیکن وہ بدن میں اجنبی ھی التی تدرک من دون ھؤلاء (معراج معراج السالکین » 
ہے اور امر ری اور قدرت ال ہی ےے۔ ص ۵ ). 


۱ کے بھی دو سی ھی ١‏ () سی تمام قوی اسی اصل واحد کی طرف رجوع کرتے 
بحقایق الامورء جس کا محل قلب ہے ۔ گویا علم ثمرۂ ۔ اور به اصل واحد نفس ے : الحيوان عبارة 


عقل 2 :)م( المدرک المعلوم ۔ 4 س مراد E‏ ما و 0 الاراد: و ھاتانِ قرتان 8 
اھ ہے ٠‏ وہب سب کی کہا والنفس واحدة ترجعان ای اسل واحد والڈنک۔ 
حقیقت یہ ےۓ کم ان الفاظ میں عجیب طرح نل فمل بعضہا بابض تسا حصل الادراک 
کا التباس ہے ۔ کہیں نفس بمعنی عقل آیا بر ہی | انبعت الشوة حتى یتولّد بنہا الحركة اما الى الطلب 
کہیں بمعنی قاب اور اسی طرح کہیں روح بمعنی | 2 اا الى الحرب (مقاصد الفلاسفه» مطبوعة مصره 
ص سم ۔ نفس بدن میں اسی طرح ےے جس طرح 
کوئی حا کم کسی ریاست (مدینه) میں ھوتا ے اور 
بہر حال کہا جا سکتا ھے کہ لفظ نفس کا | قوے نفسيه اعضاے مدیئه عیں ۔ غرض نفس واحد 
استعمال الغزا یق نے جہاں بھی کیا اور جس طرح بھی ے اوراس کے وظائف کثیر هیں. 
کیا ے؛ مجموعی طور سے ان ک راے میں نفس ایک ' یه سوال کہ نفس قدیم ے یا حادث؛ عموبا 
جوھر روحی ے ۔ ان کا خیال یھ معلوم ھوتا ھے | اس کے بارے میں تین آرا موجود ھیں: )١(‏ علما کی 
کھ اس جوعر روحی کا ادراک عقل سے ھوتا ہے أ ایک اقلیت نف س کو ازلی مانتی ھے؛ (م) قدیم فلسفیوں 


۱ 


اور اس کے آثار و انعال ے اس پر دلالت کی جا سکتی ۱ کے نزدیک يه مملوق اور حادث ھے؛ (م) بعض اس 
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ہو؛ٛں- ‏ س س سکے۔۔-سسوسوے n‏ — 


عقل اور کہیں بمعنی قلب ؛ تاھم اس موضوع پر 


حکما کی تعبانیف میں بھی یھ التباس موجود ے . | 


ملس 


و کو اہن 


بندوں ہے محفی رکھا ےہ 
الغزا ی ابن سینا کے تتہم یی نفس کو حادث 


سانتے ہیں (معراج السالکین ؛ ص م م ؟ عبدالکریہ 
عثمان : کتاب سذ کور ص ۹۰)۔ وہ 20 مجید کی 
سک تی 


نفحت فيه سن سی کٹ ہے سجدین؛ 
یعنی جب ۴ کو (صورت انسانيه میں) درست 
کر لوں اور اس میں اپنی (ے بہا جیز یعنی) 29ج 
پھونک دوں تو اس کے آگے سجدے بی گر انا 
(٠؛‏ [الحجر] : ۹ ۳) اور اکثر صوفيه ا بھی یہی 
مدب سے (عبدالکریم لتاب مدالور؛ 
ص ۲۳ . 

اب یه سوال لیجیے له نفس کب حادث هواء بدن 
سے پہلے با بعد؟ اس معاملے میں الغزا لی کا میلان یہ 
ھۓہ کہ تفس بلاں ے بعد حادث ھواء جس کی استعداد 
یھ تھی کھ نفس بدن میں روح کو قبول کرنے میں 


تفال : 


مدد دے (ان النفس تحدث عند . حصول الاستعداد 


تقبل الریح کر سن پھر بد ہیں . 


و اذا کانت النفوس فائضة م و واهب 


معين هو ان سو الالھی بعطی کل مادة استعداد ھا 
بصورة و فہی ایت بالاستعداد ۳ عند 
الاہتعداد الخاص (عبدالکریم العدمان ٤‏ کتاب 
مذکوں ص ۸ بحوالة المعارجء ص م | |- 10( 

چند سوالات اور ھس» مثلا نفس کس طرح 
حادث هوا اور نفس مادی ہے یا روحانی؟ 

امام غزالی نفس کی روحانیت کے قائل ہیں: 
اگرڃه ایک اور معنی میں اسے مادی بھی مانتے هیں ۔ 
الکندی, الفارابی» ابن سینا اور سسکویه ی طرح 
الغزا لی کا خيال يه ھ 


وٹ 


ا 


خدا نے نفس | جسم ا عرض: اس کا طول 


ىك 5 2 سسہ :د ی ی جۓ۔ سے س س ہے 


لف سے س ہہ سے چیہ س ج سے سك × 


5 ے ہہ ےم صسہٗہمہسہؤجد ہے 
ہے .ے۔ ٦‏ یت 


oeyاPsycho)‏ کے مسلک کڑر يه 


۱ 


لم (علم الضس ) 
ےھ نه عرص,؛ اشک 
لے حر کت تسلیم کی جا سکتی ہے نھ سکون نہ 
الوان نه طعم» البته اس ک لیے علمء قدرت» حیات؛, 
اراده» کراعت وغیرہ کو تسلیم کیا جا سکتا ھ 
(ھی تح رک البلان بار ادتها ولاتماسة) ۔ يه جوھر 
قائم بدا ے؛ جو متعلق بالدن ے اور یھ نعلق 
تصرف اور تدبیر کا ے نه که حلول کا اور یه خیالات 
افلاطونیوں کے ہیں . 

۹ ےم مہ تھے 
کو روحانی مانتے ھیں ۔ اس موقف کے حق میں ان کی 
دلیلیں یھ ہیں: () نفس کا محل معقولات ھونا: (م) 
اس کی قوت تجرید؛: (م) اس کا بلا واسطه ادراک 


ذاتۂ (م) جسم ھونے کی صورت میں نفس کی صفت 


کا استحاله: (م) ننس کا بدن کے تابم نه هونا؛ (ہ) 
نفس ح انبات اور بدن کا تغیر؛ (ے) اخلاقی یا شرعی 
دلیلیں (تفصیل کے لے دیکھے عبدالکریم العثمان : 
لتاب مذکوں ص ہ۱ تا ۲). 

اسی طرح نفس کی بقا و فنا کے سنل میں امام غزا ی 
حلود النفس کے قائل ہیں اور اس کے لے وہ قرآن 


و حدیث ہے استدلال کرتے ہیں؛ لیکن اس کی 


تفصیل یی اس مقالے میں ضرورت نہیں. 

احوال نفس : اب تک جتنی بحث ھوئی ۾ 
اس جا نعلق ماھیت نفس ہے تھا ۔ اب احوال و اطفی 
نفسیه کی بحث آتی ے اور ھماری موجودہ کی راے 


رم 


حیسوثذھ ٭ 


یں )ء حواطر؛ 

الغزا لی کی راے ہیں نشاطموعه ھوتا ے 
نفس کے احوال و معاملات) علم ااۓ بغیر ممکن ھی 
ےھ ۔اگرچے ان بح ومیول کے امتحان 
امتحان بذریعة ارادہ 


۴ 


ہہاں الواهر نفسيه >> 
سے دول یہ 
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علم (علم النفی) 


: 

ایک سے زیادہ ہیں : بعض وظائف وہ هیں جن می 
بات و حیوان بھی شریک ہیں ٠‏ بعض وہ هیں جن 
می صرف حیوانات شریک شی ٹلا احساس؛ 


۳۳۴ 


تخیل اور حر دت ارادی) اور بعض وہ ھیں جو انساں , 


سے حاص هیںء مثلا وظائف عقل ۔ ان سب وظائف سے 
بالا ایک قوت خاص ےہ؛ جس ا۵ نام نفس ے اور 
اس کی تین قسمں ہیں : (م) نفس نباتی:(م) ننس 
حیوانی اور (+) نفس انسانی . 


امام غزا ی کی کتابوں ہیں یه چار الفاط لبھی | 
اے خاطر کہا جاتا ھ . 
میں آنے ہیں : النفی؛ القلب , الروح؛ العفل - يه _ 
عام معنوں میں به ترادف | جاتے ھیں؛ لیکن ان 


مرادف؛: کبھی متداحصل اور نبھی متخالف ! ستعمال 


میں سے غرایک میں معنی حاص بھی ھیں 
(اس کی تفصیل کے لیے دیکھے عبدالکریم انعثماں : 
الدراسات النفسيه عند المسلمن: مصر ۳ً+و رع 
ص رہ تا مہا. 

بہر حال اس وقت زیر بحث لفظڈننس ھے. 
جس کے الغزا یق نم دو مختلف معنی بتاے ھیں : 
ایک تو یہ ےۓےے کے نفس محل معقولات مے؛ 


علم (علم النضر) 


امام غزا ی نے ایک طرف ظوا ھر فسا سے بحث کی 
ےھ اور دوسری طرف افعال نفس کا رشته دین و اخَلاق 
سے جوڑا ے کیوتکھ ان کے نزدیک علم النفس کا 
مقصود تکمیل شخصیت اور حصول سعادت ے ۔ اسی 
وجھ ہے وه دراسة النفغس کو سلوک کے نام سے 
یاد کرتے یں . 

افعال نفس کی تثشرینم کرتنے ھوے االغزالی نے جند 


اصطلاحات استعمال کی ھی <۰ ۔ 


خواطر: قلب انسانی پر جو کچھ گزرتا ے 


میل الطبع : طیعت میں حر نس نہوت (میل) 
کے وقوع لو جو خواطر ے بدا موتا ھے؛ حدبث 
النفس بھی لہتے ھی . 


اعتقاد : قلب 6 يه ونوق که اس مرغوب کو 


فعل میں لانا جاھے . 


جسے عقل یا نفس ناطقه کہنا چاھے: دوسرا وہ جو . 


صوفیول کے یہاں مروح ےے؛ یعنی نفس شرور و ذمائم 
اہرٹئزے اورجبلتوں کے غیان و طغیان سے 
ا بھرے غعوے ابیال و عواطف ک محل ےھ . 


mm mm.‏ نے ہے 


یہاں تک ماھیت نفس کی کفتکو تھی ۔ عمارے | 


موجودہ موضوع ی مناسبت سے غزال یی وہ بحڑیں 
زیادہ قابل عور ھیں جن میں احوال النفس (یا وتائم 
نفسیه) ی تفصیلات ملتی ہیں , 

الغزا ی نے وقا نم نفسید کو تن انواع می 
تقسیم کیا ے : (م) العياة العقليه» (م) النشاط الحری 
اور (م) الحیاة الوجدائيه ۔ ان کے لے امام صاحب 
کی اصطلاحات یہ ہیں : (,) الحیاۃ النزوعید؛ (م) 
الحياة الوجدانيه اور (م) الحياة الادراکے, 


عزم علی الالتفاتء یعنی قصد ۔ قصد سے فعل 
میں لانے کے لے انسان عوامل ادرا لیه؛ وجدانیه و 
نزوعيهہ ہے کام لیتا ہے . 

الغزا ی فعل طبیعیء فعل ضروری اور سلو ک 
عقلی ارادی میں امتیاز کرتے ہیں اور افعال 
اضبطراری اور افعال اختیاری کا فرق بتاتے ہیں اور 
اس مس انسان کے افعال ارادی کے لے فقدرتء ارادہ 
اورعلم کو عوامل ضروری قرار دیتے ھیں . 

اس ہے معلوم هوا آله امام غزائی کے نزدیک 
سل وک محض وجدانی نہیں بلکه ادراک اور نزوعی 
عمل بھی ھے ۔ اس میں دوائع بھی میں اور انفعالات 


بھی ۔ اس میں قواے حیوانیه بھی کام لیے ہیں 


الغزالی کے ہاں دوافم اور عواطف کی بحث ان 
کی اپنی حاص اصطلاحوں میں ہیں ۔ دافم ہے مراد ھے: 


۱ کل ما یدفع ال النثاط النفسی اوالسلو ک ہما ال 
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عل شا لففل) “ 


ا ےل شب مج ہے 


نوعة مز فیا او ڈھییا۔ عاطفة سے سراد و میلان ٰ مقام دے | تر ارادے کی تعریف یھ کی الا فان الارادة 


اذا ادرک بالعقل عاقبة 


طبعی غے جو ح رکٹ کا مبدہ بنتا کے . 

خواطر (یا بواعث داخلیے) ہے مراد ے 
ما یحصل فی القلب من الافکار والاذکار (الاحیاء 
+×:+م))۔یيهە دو طرح کے ھوتے ہیں : (,) جن کے 
اسباپ ورود داحلی یا باطنی ھوتے ہیں : (م) جن 5 
ورود خارجی هوت ے . 

الغزا ی کے نزدیک اسباب باطنی زیادہ شدید 
هوتے ھیں : فان من تشعبت به الھموم فی اودیة الدنیا 
لا ینصرف فکرہ فی فن واحد بل لا یزال بظہر من 
جانب ا ی جانب (الدراسات النفسيه عندالمسلمین؛ 


بحوالة الاحیاٴ؛ ۱ 1( ۰ 


۹۴ 


1 
1 
ے۔۔ سح 
!سی 


ہستنے۔_۔ ث+ٹتت - 


جع ت ت ف ت ھکھہھہووت 


انھوں نے اثرات کے لحاظ ے خواطر ی دو قسمیں . 


بتا نی ہیں : (,) وسواس: ما یدعوا الی الشر یعنی 
جو شر کی طرف بلاتے ھیں اور (م) الہام : ما ییدعوا 
ا ی الخی یعنی جو یر کی طرف بلا 
۳:س( 

يہ ڈھن نشین رعے که الغزا ی دوافم اور 
استعدادات جسمی میں امتیاز کر کے دوافم فطریه 
اور دوافع اکتعایبه کا الگ الگ ذ کر کرتے هیں'۔ 
ان کی راے میں دوافع کا مقصد بقاے حیاٹ ےہ 
اور ان یی جند اقسام ہیں : (,) دوافعم غریزیه : 
یه وھی ہیں جنھیں میکڈوگل ((۵ع0تان/( فطری 
موروٹی جبلتوں کا نام دیتا 
وٴمعنویه جن ہے انسان اور حیوان میں امتیاز ھوتا 
ہے ۔ امام غزالی کی کتابوں میں دوافم کی اکثر وہ 
ضمیں درج ہیں جن کا ذ لر 


ہد سے - 


, عقلی کی طرف ےے کیونکه یھ 


علم (عام النفس) 


الاسر : طحق 
الصلاح فيه ابعث فی ذانه شوق الى جهة 
29 و الى تعاطی اسبا با والارادة لها 


پس ارادہ به ۓغے که جب آئنساں اپنی عقل سے 
کی کام کے اچھے انجام اور اچھی مصلحت کا 
ادراک کر لیتا ےھ تو اس ہمصلحت کے حصول 
کے لے اور اس کے اسہاب اور اس کے ارادے کا 
| ھوتا ے (الاحیاٴء ص ے) ۔ 
امام غزالی کی یه تعریف جدید تصورات کے قریب ے . 

ارادے سے فعل تک حرکت نفسی کی جار 
منزلیں ہیں : (م) الشعو یعنی 


اس ق دات سے شوق پید 


ر بالغرض اوالباعت؛ 
خرص (مہە٥0)أصیں۶)‏ کا شعور؛ ( م) التروی؛ یعنی 
تفکیر و عقلی تجزیے کی منزل؛ (م) العزم والتصمیم؛ 
یعنی غرض تک پہنچے کے لے عزم؛ جو ارادے 
کی ثابت قدمی ڑ نام ے؟ (م) التنفیذ : حرکت کا وہ 
کمال جو سارے عمل کا مقتصد ے. 

ارادے کی حرکت میں بعض لوگ عقلی 
تحریک کا غلبه تسلیم کرتے ہیں اور بعض کے 
نزدیک دواعی اور جہلتوں ( الجانب ‏ العاطفى 
والانفعا ی) کا غلبد ھوتا ے ۔ غزالی کا میلان حانب 
یھ ان کے نزدیک علم 


اور قدرت ی درمیانی منزل سے (الاحیاءء م : ۱۲م)ء 


ناهم انھوں نے ارادے میں دوامی (جانب العاطفی 


r Fura 


میکڈ وکل نے جبلتوں | 


(9اء0 1اصا میں کیا عے (دیکھے عبدالکریم العثمان : ' 


کتاب مد کوں ض 


۰ بعد), 


بہت کجھ لکھا ے ۔ اعمال 


والانفعا ی) کا انکار نہیں کیا کیونکھ ان ق راے 
میں ھر ارادی عمل امیال (جمع میل)؛ حواطرء 
الہاسات: وساوس اور افکار 5 مجموعه هونا غ 
ارادہ میول (۔۔ امیال) و رغبات کے بغیر ممکن ھی 


نہیں؛ عمل کی تکمیل دوافع و میول کے امتحان 
الغزالی نے علم الئضی کو تعلیم و تربیت کے 


میں ارادے کو ام 


ہی سے ھے اور ف امتحاں بذ ريع ارادہ 


ہھوتا ےھ 
5 غزال یی ق جہسی ارادے ی یں اط راف 
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علم (علم النفس) 


ہیں : ) 
صورت میں ارادے میں شریک هو جاتی ہیں (م) 
نفسی : وہ دوافع و میول جو حر کت ارادہ میں حصه 
لیتے ہیں (م) اجتماعی : وه کیفیات دو عادات اور 
رسم و رواج ہے وابسته ہیں (البواعث المکشبه 
فی الاراده) . 

الغرالی کے نزدیک ارادہ اور تدرت کار کے 


مابجن ربط ھوتا ہے ۔ ان کے الفاظ یه ھیں : والعضو . 


لايتح رك الا بالقدرة وانقدرة تنظر الداعية الباعثة 
والداعية تنظر العلم والمعرفة . . . . فالقدره 
حادمة لحکم الاعتقاد المعرفة» يعنى کوئی عضو 
حر کت نہیں کرتاء مکر قدرت کے ساتھ اور قدرت 
کسی داعیے کے نتیحے کے طور پر ظہور میں آتی 
ھے اور داعيه علم با معرفت تا نتیحه ھوتا مھ ۔ 
کے اور ارادہ تاب ےہ 
اعتقاد اور معرفت کے حکم کے (الاحیاہٴ: م : ٣۱م).‏ 

پھر فرماتے ہیں : لا اعمیة لعمل بدون ارادہ 
لانها روح العمل و اساسه؛ یەنی ارادے کے 
بغیر عمل کی کوئی اھہمیت نہیں ئیونکه 
ارادہ عمل کی روح اور اس کی اساس ھے (الاحیاءء 
fr"‏ ۳ ). 

الغزالی ی راے میں ارادے ی تربیت ف 
جا سکتی ہے اور وہ توجہ الی اللہ (تفکر؛ دیکھے 
الاحیاہ م : رہم تا .ےم) والاخلاص (الاحیا. م : 
(rra lb rr;‏ سے ممکن گے 

الغزا یق کی کتابوں ہیں ہیاة الوحدانیه کی 


پس قدرت تابم مم ارادے 


hls 


٤‏ جسمانی : جو کیفیات عضویه و عضليه کک 


علم (علم التفس) 


امام غزال لی لت یہہاں عواطف (جبلتوں اور دواعی 
کے یلان یا حرکت) کا بیان نہایت معلومات افزاے ۔ 


ان ڈ تعلق یا تو امور نادیةه حسيیه سے هوتا گےاریا 


امور معنویة معقوله ہے ۔ عواطف کی تقسیم میں 


لذت یا الم کو معیار بنایا گیا ےء لیکن !ہے الغزا ی 


کے تصور ادرا ک کے حوالے ہے دیکھنا چاھے ۔ 
امام صاحب کے نزدیک ادرا ک کے معنی ھی : 
”الادراک اخدذ صورة المدرک فی القلب““ _ ان 


کی کتابوں میں اس کی کچھ اور تعریفیں بھی آئی 


|| ہیں مثالا ''انطباع حقیقة المعلوم فى مرآة القلبٴ“ٴ ۔ 


) بف ادرا ک حس اور ذوق ہے شروع هو کر حدس اور 


کہتے ہیں ۔ ادرا ک حسی اور ادرا ک عقلی کی آ گے 


جند قسمیں ھیں؛ جن کے لیے دیکھیے الاحیاء؛ 


- ے۔ a gg aaa n.‏ .ود 


سیر حاصل بحث عے ۔ ان ہیں انفعالات و عواطف: 


یعنی جبلتوں اور دواعی کے تجزیے کی تشریح 
حاص طور سے اھم ے ۔ انھوں نے انفعالات کی 


دلیل طلب کر: 


معارج القدس* نيز عبدالکریم العثمان : کتاب مذكور. 

اسام غزالی کی کتابوں میں نفسیات تعلیمی 
(نغسیات اطفال)؛ نفسیات اهل معاش٠؛‏ کاروباری 
نفسیات» معالحة نفسی اور نفسیات عوام وملوک ے 
اشارے بھی ملتے ہیں ۔ یھ مرتب صورت میں موجود 
نہیں؛ تاھم انھیں مرتب کیا جا سکتا ےھ ۔ 
ان معاملات میں الغزا ی ک یکتابوں کے علاوہ دیکھے 
ابن خلدون : مقدمه؛ شاه ولى اللہ ۽ حجۂ اللہ البالقه» 


جو مفید وسیل معلوسات ے . 


محدثن؛: حمله معاملات ہیں محدئثین کا اندار 

بحث اور غور و فکر کا اپنا انداز ے ۔ وہ ھر معاملے 
میں سب سے پہلے قرآن و حدیث ے فیصله اور 
رنے ہیں ۔ چونکھ قرآن و حدیث میں 

ننس و روح کے سلسل میں اشارے موجود ہیں ؛ اس 


بےاعتدا ی کے علاج بھی بتائے ہیں (عبدالکریم | لے محدثین اپنے نتانج انھیں سے مرتب کرتے ہیں. 


العثمان : کتاب مذ کور ص ہم م) ۔ انھیں ہے نفسی 
علاج و معالجہ کے اصول نکلتے ہیں . 


| 


ابن القیم [رك بہاں](م ٥ےھ‏ /.٠۱عانے‏ 
نفس اور روح کے موصوع پر دو کتابیی لکھی هول . 
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س ۱ کم یی کہا ج 
عم (عام الیغس) 
ر وچ د 4 ٠‏ 0 


ہے قلب سے متعلق سے . 
عقل اور روح کا فرق بتایا ھے ۔ اس کتاب 


کتاب الروح اور اغات آننہقان؛ ثائی الذر خصوصیت 


میں انھوں نے لکھا ے کہ ارواح مرتی نہیں ۔ په ` 


ھوتی ہیں۔ مومن کے لے تین ارواح اور کافر کے 
لیے ایک ھی روح هوتی ہے اور یه روح واحدہ ننس 
ےھ ۔ قواے حسيه لو بھی ارواح کہا گیا ھے ء 
مثلا الروح الباصرہ الروح السامعء وغیره؛ مگر يد وه 


ارواح ہیں جو بدن کے ساتھ مر جاتی ہیں ۔ اس 
کے علاوہ ایک روح حاص ے؛ جو خدائی تائلید ک 
صورت میں صرف حًواص کو عنایت ھوتی ے . 
لتاب الروح کی ایک فصل میں یه بحث 
عے له نفس ایک ے یا تین ؟ يه سوال اس 
لے اٹھایا ہے کہ بعض لوگوں نے نفس کی تین 
قسمیں ثابت کی ہیں : نفس مطمئنه» نفس لوامه اور 
نفس امارہ۔ ابن قیم کے نزدیک در حقیقت نفس ایک 
ھی ےے اور اس کے مختلف نام (جو قرآن مجید میں آتے 
ھیں) دراصل اس کی مختلف صفات یا حالتوں کے نام 
ھیں - نفس انسانی شر؛ لوم؛ اور اطمینان تینوں کی 
قابلیت رکھتا عے ۔ یھ نفس کے احوال ھیں ؛ جو انسان 
کے اعمال کے تابع ہیں ۔ حال ایمانی متابعت رسول 
اور احلاص فی العمل کے تابع ہے اور حال شیطانی 
شر ك و فجور اور قرب شیطانی کے تاہم۔ لوم 
ق حالت درمیاں میں ےے اور سوچ اور تجزیے کی 
حالت ے . 7٦‏ 
اہن القیم نے الاشعری کے مقالات کے حوالے 
سے لکھا ے کہ نظام معتزلی کے خیال میں روح 
جسمانی شے ھے اور اسی کا دوسرا نام نفس ہے ۔ روح 
اپنے نفس سے زندہ ہے ۔ بعض دوسروں کا خیال سے 
کھ روح عرض ہے ۔ بعض اس پر بحث نہیں کرتے 


کیونکه خداے تعالی نے فرمایا ےہ : قل 
من آسر ربی : لہذا 


علم (علم الننس) 


الروح 
ه یه جوھر ے نه عرض بلک 
اسر ربی ےے ۔ اس صورت میں روح اور حیات متغائر 
شھو جاتے ہیں ۔ حیات کو عرض مانا گیا ےھ 
اور روح عرص نہیں ۔ بعض کے خیال می روح اعتدال 
طبانع کا نام ے؛ اس ہے زیادہ کچھ نہیں ۔ دنیا ہس 


طہائع أربعه› یہی حرارت؛ برودتثت) رطوبت اور دوست 
ہے علاو. تح بھی نہیں - بعض کہتے ہیں 


| طبائع پانچ میں اور پانپویں طبیعت کا نام روح ےے ۔ 


بعض کے نزدیک یه قوت اور حیات کا دوسرا 
نام اے , 

ابن القیم کی كتاب الروح بظاھر صرف روح 
کے سباحت سے متعلق ے؛ لیکن غورے دیکھا جائے 
تو اس میں جمله متعلقه موضوعات آ گے ہیں اور 
نفسیات کے بہت سے مسائل بھی موجود ھی . 

سب سے پہلے روح اور نفس ہے متعلق ان کے 
حیالات کا خلاصےہ ھی پیش کیا جا سکتا ےہ ۔ 
المسئله العشرون (بیسویں مقالے) میں ابن القیم یه 
سوال اٹھاتے ہیں : '' کیا نفس اور روح ایک ھی 
شے ے یا دو متغائر حقیقتیں ہیں ؟'' اس کا جواب 
وه یه دیتے ھیں که علما کی اکثریت کے نزدیک یه 
مترادف الفاظ ہیں٤‏ لیکن بعض کے نزدیک متغائر 
ھیں؛ تاہم وہ یھ بھی کہتے ہیں که نفس کے 
کئی معنی ہیں اور ان میں ہے ایک روح بھی ہے ۔ 
نفس کے معنی جسد؛ حون (دم) اور ذات وغیرہ بھی 
میں اور اگر نفس اور روح کاملا مترادف ہیں تو نفس 
کی طرح روح کا اطلاق بدن پر بھی هونا چاھیے؛ لیکن 
ایسا نہیں ۔ روح کا لفظ البته حیات کے معنوں میں 
استعمال هوا ےے ۔ غرض نفس اور روح بعض اعتبار 
سے مترادف ہیں؛ لیکن اس کے باوجود ان میں فرق 


بھی ے؛ مگر جب ترادف هو تو یه فرق صفات کا 


هو گا؛ ذات ک نه هو کا , 
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علم (علم النفس) 


۳۰٦ 


عل (علم الٹفس ) 


ا ا ل ا 


اهل حدیث وفقھ و تصوف سی سے بعضن 


نرد یک ا ناری اور حسدی ہے اورا 


ھ۔ یھ بھی کہا گیا ھے 


ھ اور ضس ناسوتی۔ بعض ک 


روح کی نوری اور روحا نی 
که روح لا ھوتی 
راے سی نفس ک5 تعلق 
اور روح کا تعلق آمال اخروی یں ۔ بعض کہتے ہیں 
که ارواح اہر ری ہیں اوران کی حقیقت کے علم سے 
خلق کو بے حر رکھا گا ھے» یا یه نور حداوندی 


خواهشات مہادی سے کے | 


ھے ا گر اس کے معنی حیات ھی تو به حیات عطا کردۂ | 


خداوندی (حہاة من حیاة الله) ھے . 
حیات حرارت غریزی کا نام ے ۔ مفکر اصم 
کے نزدیک حیات اور روح حسد کے سوا کجھ نہیں۔ 


وہ کہا کرتے تھے کہ النفس فی هذا البدن بعینہ : ہے ۔ 


لا غیں ۔ جعفر بن مبشر کا قول که ان النفس جوھر 
لیس هو هدا الجسم و لیس بجسم لكنه معنى بأين 
الجوھر الجسم - ابوالھڈیل کا قول ہے کہ نفس معنی 
ھے غیر الروح اور روح غیر حیات تے اور حیات عرص 


ے الل نة ھے که انسان یک حالت نوم میں نفس اور 
روح د مو جائنی سے . لیکن حیات پھر 


ؤز ےھ ا ٭ 


بھی موجود رھتی ٢ھ‏ : اللہ بتوفی الانفس ين ن موتہا 
والتی لم تمت می منامھاء یعنی خدا لوگوں کے مرنے 
کے وقت ان کی روحیں قبض کر لیتا ے اور جو سرے 
نہیں (ان کی روحیں) سوتے میں (وم [الزمر]: م) ۔ 
جعفر بن حرب کا کہنا ‏ : النفس عرض من الاعراض 
يوجد فی هذا الجسم و هو احد الالات التى يستعين 
بها الانسان على الفعل كالصحة و السلامة ۔ 
اہن حزم نے کہا ے : ان النفس جسم طویل 
عريض عمیق دات لکل جثة متحيزة مصرفة للحسد . 

یہاں تک ابن القیم نے الاشعری کے یالات ک 
خلاصه دیا سے ۔ اس کے بعد لکھا سے که بعض کے 


am hm 


اهل | ۱ نزد یک ٣‏ الننس ھی النسمم ا ن وا بج باالنفس' 7 
علم کے نرد یک ت اور نفس ا 


الباقلانی کے نزدیک روح عرفر ے ۔ 
فقط و هو غير الننس“'. 

ارسطو کا خیال ھے که روح نھ جسم ھے له 
۔ نفس نه سکان میں عے نے عالم میں ۔ 


ق عوالحیاء 


عرص 
جسم میں طول نہیں هوتا۔ 
بہر حال ابن القیم کے نزدیک نفس اور روح رادف 
ھیں اور کسی نه نسی فریۓ کے ساني ایک ک 
اطلاق دوسرے پر ہو جاتا ہے . 

کتاب الروح کے علاوہ ابن القیم کی ایک اور 
'کتاب اغاثة اللہفان ھھے؛ جس ہیں قلب ی باھیت: 


یھ تو ایک تدبم ھے ۔ 


اس کے احوال اور اسراض کی تشریح کی ے اورسچ 
رھد شے آله ھمارے سود وده مقالے ۓے نمطه نطر سے یه 


: دوسری کتاب نفسیاتی مباحث پر بہّر روشنی ڈالتی 


r E mm 


اس میں کجھ شبہھ نہیں که اکثر موضوعات 
ایمانیات کے ساتھ پیوستہ ہیں › لیکن ان میں موجودہ 
نفسیات ہے ملتی جلتی بہت سی باتیں مل جاتی ھیں 


کیونکھ ابر القیم احوال قلب کو عالم بالا کے 


حقائق ہے جدا نہیں کرتے . 

این القیم نے لکھا ے کہ قلب کی دو قوتیں 
هیں : (م) قوت علم و تمییز اور (م) قوت ارادہ 
وحب ۔قلب کا کمال ان دونوں کے استعمال 
سے نے . 

ہت یں سی الم ہپ 


ٰ 
ٰ 


یں مر کر ور جن و کر داد مننا 
رے - فتنے ہے ان کی مراد ہے: () فتن الشہوات' 


() فتن الشبہات؛ (م) فتن الى والضلال؛ ی۹ فتن 


المعاصى والبدعات اور (ه) فتن الظلم والجہل ۔ 
فتنوں؛ ی وجه سے کچھ حجنا بات پیدا عو جاتے ھی ؛ 


جن کا مقابله ایمان ہے ھوناے؛ لیکن جسمانی طبعی 


علاج بھی ضروری ے ۔ قرآن مجید میں انْ حجابات کو 
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۰ 


۲ 


عإم عام النغس]. 


dû4 =»Aa » 


یڈہ 


مختلف ا یاد کیا گیا ھے: واذا قرات القران ٰ 


ملا پیک و بین الذين لا یوون 
+4 اياف ق8 


بالاسرة ساب مستورال سای صلی قذوبیم 


اکن أن تی وفی أذانهم وقرا یعنی جو 


لم (علم النفس) 
اں مت امراصضش القلب ھی امراس ائشہات 


7 


ٰ والشہوات'' 


الپ مر کز خر بھی ہے اور م رکز شر بھی 


زمرکز شر ھونے کی صورت میں اسے نفس کہنا مناسبی 


تم قرآن پڑھا کرتے هو تو ھم تم مین اور ان لوگوں ۱ 


سی حو آخرت پر ایمان نہیں رکھتے حجاب پر حجاب 


1 دیتے ھی اور ان کے دلوں پر پردہ ڈال د بے ۱ 


ھیں لھ اے سمجھ نھ سنکیں اور ان کے کائوں می 
ثقل پیدا کر دیتے ہیں (ے, [ہبنی اآسراءیل] : 


. (r1 ‘eo 


اس ایت کریمہ میں تين الفاظ قابل وج ' (م) طبيعيه اور(م) شرعيه (ادوية الایعالّیة النبوية) . 
میں () حجاب؛ (م) اکن (م) وقرا ۔ یھ ٹینوں _ 


ہس اور الآشر فتنه (یا مرض) ا درجه حاصل کر 
لی ھهی؛ ' چنانچه قران مجید میں آیا ہے :لیجمل 
ما یلقی الشيطن فتنة أ للدي فی قلوبہم 
مرض» یعنی غرض (اس س یہ شے که و 
شیطان ڈالتا ے وہ ان لو کوں کے لیے ہے جن کے 
دلول می بماری ے ( م ج [الحج] : مہ). 


نمتعینه و نستہدیة و نستغفره و نعوذ بالته من شرور 
اننسنا و سیات اعمالنا'' ۔ اس میں شرور ہے 


راد ود وساوس ہیں جو نفس میں پیدا ھوتے ھی 


اور اعمال پر اثر انداز عوتے ہیں اور اس کے نتیجے ` یھ صورتیں 


کے طور پر انسان مکالد و عقوبات میں مبتلا هو جانا 


ھے ۔ مکاند الشیطان ہے مراد وہ شبہات ہیں جو | ہے پیدا هوتی ھیں ۔ ان کک علاج اس نظام پر 


هو 5) ۔ قلب کی صحت مندی یقین و ایمان پر منحصر 
ےۓ اور اطمینان پہدا ے اور قلب ی بیماری 
ایمان و یقین کی کمی یا فقدان 6 نتیجه ے, جو 
شک و شېېه لو جنم دیتی هھ 

ان حیالات کی روشنی میں ابن القیم نے قلب ی 


بیماریول کے معالجات پر بہت لحو لکھا ے ۔ ان کے 


نزدیک امراض قلب کی علاج دو طرح ہو سکتے ہیں: 


قلب حرف ظاھری طبجی معالتے 
کے لے ایعانیات کی 


سے شفایاب 
نہیں ہو سکتا ۔ اس بھی ضرورت 
ھے ۔ امراض میں مرض الشٌہہه اور مرض الشہوة سب 
یہماریوں کی جڑ ھے ۔ اس 
(الھم والحزت) بھی ے› جس کے لے روحانی نسخےۓ 
استعمال کے جا سکتے ہیں ۔ نفس امارہ انسان کو 


9 سی غیظوغم 


ا شہوات ی طرف بلاتا مے؛ نفس لوامه تلون اور تردد 


میں مہتلا رتا ے؛ مگرلوم (ہلامت) بھی کرتا 
"آنحضرت " فرمای کرتے تهر : ”'الحمد لته . 


۱ 


4 
۱ 
۱ 


نفس میں پیدا ھوتے ہیں اور شیطان یا انسان کی | 
جبلتوں کا بگاڑ ان شبہات کو تسویلات: تاویلات اور 
تزنینات کے ذریعے حتیقی بنا کر پیش کرتا ھےء . 


حالانکھ وہ حقیقی نہیں ہوتے ۔ اسی ہے سب امراض 
القلب کا ظہور ھوتا سے ۔ ابن القیم کا قول هے : 


اهم ان گی يه نقسیات بہر 


ي 


ے - نفس امارہە(یا فلب مریض) کا علاج محاسبہ و 
مخالفت نفس ےء لیکن علاج طبعی بھی لازم 
عے۔ محاسبڈ نفس کی کٹی صورتیں ھی ۔ 
۔ سے کی 
بظاھ,ر ساده ہیں؛ لیکن ننس ف 
اکثر بہماریاں اس نظام ىک 


ال ہیں 


ایک محاسبة جوارح سبعه ج 
پروی نه کرنے ی وجه 


عمل. ےہ . 

ابن القیم ف اس لتاب میں بہت ہے اور نکتے 
بھی ہیں ؛ جلھیں ی اسطلاحوں ہیں ڈھال در 
نفسیات عمومی کن ایک راله مرتب هو سکتا ہے 
حال امانبات کے حواے 
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علم (علم النفس) 


۱ ۸A 


علم (علم النفس) 


سا ب 


ھی ہے مکمل سمجھی جائے کی . 


صوفيه : صوفيه کے ہاں قلب اور نقس کے 


۔ ہے n‏ 


منہوم میں جہاں تداخل' ھے وہاں بالعموم نةس , 


بھی قلب کے تمام جذبات و عواطف کا م رکز سمجھا 
گا 2 جو نیکیوں اور روحانی کمالات ک5 عبت 


ہے۔سے سد 


هیں: لیکن در حقیقت صوفاند اصطلاح میں نفس ا 


شرور کا م رکز ےے؛ چنانجه ذمائم ا کر و بیشتر نفس 

ا کابر صوفید میں سے بعض بزر کوں نے تصوف 
پر باقاعدہ کتابی لکھی ھی مثلا امام القشیری 
( الرسالة)ء ابو نصر سراح ( کتاب اللمم )ء ابو طااب 
المکی (قوت القلوب)؛ الکلاباذی ( کتاب التعرف) ‏ ان 
سب نے قلب (اورفؤاد) کو مر لز تجلیات و کمالات 
قرار دے کر نفس (نفس حیوانی) کو الگ ر تھا 
عے اوراس کے انقیاد پر زور دیا ےہ ا ػٹرحہ بەض 
مفسرین نے قلب اورفؤاد ھی فرق کیا ھی . 
ابن عربی اور انل کے متبعین کے یہاں وحدت 
وجود کے تصور کے تحت قلب و نفس کا امتیاز کم 
ے: وہ نس بمعنی وجود لیتے ہیں: لیکن جیسا کھ 
بیاں و ہبڈ ےھ الغزا ی نے کما اور صوفيه کے موقف 
کے مابین تطبیق پیدا کر کے مفاهمت پیدا کر دی 
ے؛ بعنی قلب کے الک بعنی بھی دیے ہیں اور 
نفس کے ہم معنی بھی (نیز دیکھے عراقی : 
رساله نفسیه). 

حضرت مجدد الف انی“ کے یہاں صوفيه کے 
موقف یی تجدید اس طرح پائی جاتی ھے که انھوں 
نے ابن عربی کے توحیدی نظریات کی اصلاح و تردید 


انتہا پسند صوفيه سے بھی الک چلےآاھیں ۔ اس کے 


علاوہ عام صوفيه ماھیت نفس سے زیادہ احوالٰ قلب و 
عحانات قلب پر ریادہ زور دیتے ھی اور ماعیت سی 
ہے زبادہ اعتنا نہیں کرتے . 

یه بحت شاه ولی اللہ دہلوی“ کے ذکر کے بغیر 
ا رے 1 جن کے یہاں امام آل ”' اور 
ا الف انی“ کے تصورات کی مطابقت و 


. تجدید کے ساتھ ساتھ ابن عربی کے مصطلحات (بلکە 


دیا ے اور قلب کو م رکز کیفیات روحانی اور نفس 
کو کوانف حیوانی کا منبع قرار دیا ھے ۔ ان کے 


حیالات میں شرعیات ہے مطابقت ہے اور وه 


بعض ۔یالات) کی جھلک بھی نظر آتی ھے ۔ اس سلسلے 
میں حجة اه البالغهء جلد اول؛ باب و ے مندرجات 
قابل غور ھیں۔ یھ باب انسان کی فطرت کی تشریح ہے 
متعلق سے ۔ اس میں انھوں نے لکھا ھے له اعمال کی 
بنیاد فطرت پر ھے اور اس ایت ہے استفادہ کیا ے : 
قل کل یعمل علی شاکلته (یہاں شاکلہ ہے مراد 
انسان کی جبلت اور فطرت سے اور آیت کا مفہوم یه 
بتایا عے کہ ھر ایک شخص اپنے تقاضاے فطرت کے 
مطابق عمل کرتا ے) ۔ اسی مضمون کی ایک اور 
حدیث بھی بیان کی عے : ”'اگرتم سنو کہ کوئی 
پہاڑ اپنی جکہ ہے ٹل گیا ے تو اس کو سچ جانو 
لیکن اگر تم ہے کہا جائے کہ کسی شخص کے 
اخلاق بدل گے ہیں تو اس کو هر گز نه مانو کیونکه 
وہ آخر کار انھیں خصائص کی طرف عود کرے 6 جو 
اس کی فطرت میں هیں '' 

شاه صاحب کے نزدیک فطرت انسانی دو علاصر 
سے مرکب ھ : ایک عنصر ملکیت کا ے؛ دوسرا 
عنصر بہیمیت کا ۔ ملکیت کا ایک رخ ملا اعلی کک 
طرف ھوتا ے اور بلا اعلل ہے اے فی الجمله مثاسبت 
ھوتی ھے؛ مگر ملکیت کا ایک رخ اسفل کی طرف 
نگران ھوتا ے ۔ اس صورت ہیں ملکیت کا بہلا رخ 
صفات مقدسه اور اسماء الحسنی کا رنگ قبول کرنے کیک 
ریادہ اھلیت رکھتا ےے . 
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دوسری قوت بہیمیة ہے؛ جس کی ایک اعلی قسم 
ملکیت ہے متاأثر ہو کر عمدہ نتیجے پیدا کرتی ے؛ 
لیکن جب ملکیت کا اثر اس پر کم سے کم هو تو 
اس سے فاسد خیالات اور فاسد اعمال سرزد ھوتے ھیں, 

خواطر : شاہ صاحب کے نزدیک انسان کے 
اعمال کا منبع وہ خیالات ھوتے ہیں جو اس کے دل 
میں پیدا ھوتے ھیں ۔ انھیں خواطر کہا اتا ے 

خواطر کے پیدا ھونے کے کئی اسباب ھوتے 
هی ۔ جونکہ عوادث کا ظہور اسباب پر موقوف هوتا 
ے اور یھ قائون الہی ےء لہذا بد خاترت خواط پر 
بھی حاوی ے . 

شاه وی الہ کے نزدیک خواطر و خیالات کے 
پیدا ھونے کا سب ہے بڑا باعث انسان ی رت ور 
فطرت عے؛ یعنی انسال جس فطرت ہر پیدا کیا جاتا 
عہ اس کے حیالات و خواطر اس ے مطابق بے ہیں - 
گویا حواطر کا منبع انسان 6 مزاج طبعی ے؛ جس میں 
ماحول کی وج ہے تغیر هو سکتا تھے ؛ لیکن اصل مزاج 
طبعی ہے ۔ اس کے معنی یه هو ےکہ خواطر کا معامله 
بڑی حد تک جسمانیا نی (ادءنوماماہراع) بھی ےھ ۔ 
اسان اپنی جسدی حالت کے تابع ایک نفس رکھتا 
سے ۔ اسی کے اندر سے خیالات پیدا ھوتے عیں؛ جو 
حارجی عمل کا باعث ہوتے ہیں ۔ خواطر کا ایک 
سبب عادات و مالوفات بھی ھیں؛ جن کی تکرار و 
ممارست یی وحه سے ایک ملکه راسعہ پیدا ھوتا ے _ 
یه ملکۀ راسخه ایک هیئت نفسانیه کی صورت اختیار 
کر لیتا سے اور يه هیئت نفسانیه اپتی استعداد کے 
مطابقء یعنی ملاء اعلٰی ہے قرب کی وجهە ہے 
اچھے خیالات اور اجھے افعال کے صدور کا سہب بن 
جاتی ےء یا ملا اعصلىی ہے بعد کے باعث اعمال <بیئہ 
کے صدور کا, 

حوابوں کی کیفیت : شاہ صاحب کے 
نزدیک خواب کی حالت میں انسان کا نفس ناطقہ 


| 
۱ 
ا 
۴ 
| 
| 
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غلم (عام النفس) 


اکر علائق ہے آزاد ہوتا ے؟ اس لے خیالات و 
ا حواطرء > جو دل و دماغ میں بیدا ھوتے ھیں ء مجسم و 
متمثل عوکر اس کے سام منے آتے ہیں ۔ اس کی تین 
صوردیں هیں : یھ کبھی حدیث النفس ھوتی ے (یعنی 
جسے آدمی عالم پیداری میں سوجتا ے)؛ کبھی تخویف 

شیطان کا نتیجہ اور کبھی نخدا کی طرف ہے بشارت۔ 
شاہ صاحب نے مذ کورۂ بالا کتاں ب کے بارھویں 

باب میں فرمایا ےے کہ ظاھری اعمال هیئات نفسانے 
کے مظاعر ہیں ۔ اعمال اور ملکات کا ی سس مد 
تعلق ے اور اس ارتباط کی وجه ود اساب طعيه 
ہیں جو انسان کی صورت نوعيه ہے پیدا ہوتے 
فی د جب آنیاں ہی کسی عسل کرنے کا ارادہ 
پیدا ھوتا ے اور پھر وہ اس پر عمل پیرا ھوتا ےھ 
نو اس کے نفس میں انشراح و انبساط پیدا ھوتا ے۔ 
اس کا مطلب يه هوا که يه عمل اس انسان کی 
فطرت کے سطابق ھوا. جس ی تکمیل سے اسے تسکین 
کی بت اد یا ا 
حواله دیا ے : نفس آرزو اور خواہش کرتا ے اور 
آدمی کے اعضاے شہوانی اس کی تصدیق یا تکذیے 
کرتے ہیں“ (ص یح البخاری؛ کتاب النکاح)۔ شاه صاحب 
کے یھ الفاظ قابل غور هیں کہ اخلاق میں ہے کوئی 
ایسا خلق یا ملکھ راسخهہ نہیں جس کا تمثل اور 
مظاھرہ اعمال کی صورت میں نہ ھوتا ھو۔ گویا 
اعمال ھی ہے خلق اور ملکۂ راسخہ کا پتا جلایا 
جا سکتا ہے ء اس لیے بقول شاہ صاحب اعمال ۔ 
کا ذ کر کرنا ھی کسی خلق یا ملکہ ے تعبیر کرنے 
کا ذریعه ہوتا ھے؟“'۔ شاہ صاحب کے الفاظ میں 
نعیین اور توقیت کا اجرا , . , ظاعری اعمال هی 
عو سکتنا ے ۔ جو دکھائی دینے وا ی محسوس 


4 4 


fi 


اعمال ہے مراد وہ اعمال ھی جو انسان کے 
ا نے ارادہ و احتیار سے ظہور میں انے میں . 
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علم (علم النفس) 

اعمال کی نوعیت مختلف محرکات کی وجه سے 
۔ انسان کے بعض اعمال ایسے دی 
جن کے کرنے کی حواعشں وہ میم قلب سے کرتا ےہ ۔ 
ان ی جزیں آدہی کے دل کی لم رسود ین دوز نک 
موجود هولی اعمال 
ہو انسان اپنے معاشرے کی لے یا اس 
کے اجتماعی رودوں کے زیر اثر ٹرتا هى ۔يهە معاسری 


بدل جاتی ےھ 


دی مس بەھی 


بخته ھوتے ھیں اورا ان گی وجه سے اعمال ا صدور 


موتا ے ۔ گویا انسانوں کے لے ارتفاقات بھی نطری 


ھی ؛ بھی مجلسی نعاوں (sociıl co-Operilion)‏ ہی | 


انسان کی فطرت تا ہصه مم 
که انان باللےء معات رت بسند وافع جوا ھے - 


بر کے معنی بھهھ ھی 


ناہ صاحب نے نکیا ےے له ا تفاقات صورت نوعبه ہے 
افتضاے فطری ضا نتےجه میں . 

هم ددیکھتے مس له دید عام نفات میں 

غرض و غایت غ سوال 

< Purpose in Psychologı : C. A. Qadir (دیکھے‎ - 

مطوعة لاهور) - - كما و صوفية اسلام ابتدا ھی سے اس 

سوال کا حواب د 


مقصد ححہول سعادت ة اردت ہیں :ھال وه اتحاد 


(و وصال) کے طربقوں دہ اننا اس کا مقعہد بتاتے ' 


ھیں: اسی لے اسے سلو ك کہا گیا ھے ‏ اه وی الت 
<کما (اور ان سے متاثر صوفید. سثلا الغزال) کی بیروی 
میں سعادت ھی کو مقصد و غایت سمجھتے ھی, 
بہر حال شاہ صاحہب کے نزدیک ظاعری اعمال 
عیثات نفسانيه کے مظاھر ھی ۔ یھ اعمال انمانل ل 
ملکات راسخه کے اثارو نتاىج ھیں: جن ہے ان هیئات و 
ملکات یىی تشریح و تفصیل ھوتی ھے _ به اعمال ال 
ھیثات و ملکات کو بکڑے رکھنے کے ”'پھندے'' 


سے۔ ا آپ ہی گہرا تعلق عے ۔ یه تعلق ۰ 


ہے ا 


ے ھونے ماپ 


ی اھمبت ا۔تبار کر گیا ى 


ے آئے ھی ۔ حہاں حکما اس کا ۱ 


علم معلم النفس ) 


ندید ہے که عرف عام ہیں ان ھیثاتِ کو اعمال 
ھی ک نام دیا جاتا ہے ۔اس تعلق کا سہب وہ !ہاب 
طبعیةہ یں جو انسان کی صورت نوعیھ سے پیدا 
عمونے ھن 

حجابات طب ; حجاب ے مراد فطری عمل یا 
صحیح عمل میں کسی رَاوٹ کا وقوء ےہ . 
تاد اہب ےے حجابات ق تن قسمیں بیان ی 
( ,) حجاب طبع : بعضض انراد بر طبيعت 
ْ ىا اقتضا اس قدر غالب | حاتا عے کھ وہ اس ے 
مفابلے میں عقل کے فوے کو رد کیا کرتے ہیں , 
یہاں تک لد رہم ی پابندی لو بھی هی خیال 
ارت یں ۔ یه حجاب طلم کہلانا ے: (م) ۔جاب 
رسم: ھر سوسائئی کے کچھ طور طریقے ھوے میں : 
ز غین بر سب لوگ جلنے رعتے هیں ؛ لیکن بعض 
لک ایسے ھوہ ہیں ہجو بعض امور ہیں ایک 


شی ۔ 


دوہرے پر سبقت لے جانا چاھتے ہیں؛ اس لے 

نہیں کہ انھیں شوق کمال با شوق سعادت هوتا 
| عے بلکه اس لیے که وہ اس میں اپنے فحرو غرور کا 
ا کونی پہلو نکالنا چاھتے ھیں ۔ اس طرح وہ دوسروں پر 
تفوق یا غلے کی دولی صورت بیدا کرنا چاھتے ھیں۔ 
يه حجاب رسم ے؛(م) حجاب سوه معرفت :یه اعتقادی 
| ہے راہ روی سے ۔ اعتقادی سطح پر اس کے معنی یه ھی 
که انسان ا دهن الت تعالل ک ذات اقدس اور اس ک 
| صنات مقدسه لو پہچاننے سے قاصر ھو؛ لیکن نفسی 
ور سے سے یھ وہ حجاب ےہ جس کے تحت کوئی 
| آدمی اپنے اوصاف عاليه کے بارے میں ہے انتہا پندار 
| میں بتلا ھو جانے اور خود میں وہ صفات سمجھے 
لے جو خاص خداے تعالی سے مخصوص هیں - یه وہ 
فطانت (یںاہ6Ge)‏ هوی ھے جو ذھانت کے باوجود 
ٰ اپنے بارے می بہت اوندا سودے یر مجبور کرتی 
ا ے اور اکار ایسا ھوتا عے کہ یھ سوچ برائی ق 
ہا دی سجھاتی خے ۔ اے Genius‏ ازج کہا حا 
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کے 
ET"‏ 


علق (عایم ہلاخدبی) کے 
سکتا ے, - 


شاہ صاحب نے ان سب حجابات کے علاج بھی 
بتانے ھی . 

ستامات واحوال کا بيان (لطائف النفی) : 
تاہ ولی اہ صاحب نے بھی سابقون یک طرح عقل ؛: 
قلب اور نفس کی الگ الگ تشريح کے ۔ 
انھیں لطائف انسانی کہا ے ۔ انھوں نے قرآن محید 
کی آیات ہے ان الطائف کا انبات کیا ے اور تینوں 
کے الگ الگ اوصاف و خواص بیان کی ہیئ۔ ان 
کی راے میں قلب کے افعال کم و بیش عمدہ جذبات 
سے تعلق رکھتے ہیں ء نةس کے افعال حیوانی جہنتوں 
ے اور عقل کے افعال دجزیه و تعقل و تدییر سے . 

شاہ صاحب نے ان میں عۃّل کو افضل قرار 
دیا ے ۔ ان کی یھ تشریح حکما کے طریقے پر ے؟ 
لیکن انھوں نے صونیھ کا مسلک بھی بیان کیا ے اور 
لکھا ہے کہ ان کے نزدیک دو لطائف اور بھی ہیں : 
ایک روح اور دوسرا س (اس بر حضرت محدد صاحب 
نے بھی اظہار خیال کیا ے), 

شاہ صاحب کے نزدیک قلب کہ دو رخ ھیں : 
ایک رخ جسم اور اعضاے وس کی طرف نگران 
رھتا ہے اور دوسرا رخ خاص عالم تجرد کے سامنے 
هونا ے 


اسی طرح عقل کے بھی دو رح ہیں: ایک جسم 


کی طرف اور دوسرا عالم تجرد کی طرف - .اول الد کر 


کا نام قلب ہے اور عالم تجرد کی طرف جو رخ ےہ 
اسے روح یا سر کہا جاتا ہے - قلب کا وصف وجا 
ےے اور روح کا وصف انس اور انجذاب؛ اسی طرح سر 
کا وصف حقائق علوی ک مشاعدہ ہے ۔ 

شاہ صاحب نے لکھا ے کہ هر لطیفه ک 
تہدیب ہے مقامات و احوال پیدا ھوتے ہیں ۔ ان 
لطائف و حجب اور تجلی اور اس کے مقامات (یقین 
شکر. وفا وغیرہ) ک تریح دوسرے صوفیوں کیک 


علم (علم النضی) 


ا کتابوں میں بھی سل جاتی ے - شاه صاحب یق 


کنابوں.(سطعات اور ھمعات) میں مدارج و معازخ 


شس ی تنصیل بڑے معارف ہے لبریز سے ۔ اسی 
۽ طرس اں کے ہوتے شاہ اسمعیل شہید کی یں نج 


mm e r این سب مہ‎ 


بھی فا ہل توحه ےے؛ جے سطعات و ھمعات کی شرے 


سمجھنا جا ھیے . 
هوا 1 ۱ ن5٦ MM‏ : کے دنک ت | ذه و 
بی ہ ا : عن رت فل 


+ وڈ ق٭ق مہ ۔ہ پر بب ےو ى 


الروح سوا ربی و ما اوتیتم سن العلم ال 
قليلا ری نم سے روح ےک باررے میں سوال 
ا ھس؛ که دو که و میرے پروردڈاری ایک 
تان ہے اور تم لو کوں کو (بہت ھی) کم علم 

گیا ہے (ڑے سی اسرآ٭یل] : ۸٥‏ ) ۔ شاہ 0 
روح یی ماعیت پر جو بحث کی ے اس ہے بھی یھ 
مترشح ھوتا ھے کھ وہ روح سے مراد حیات لے رے 
ھیں ۔ انھوں _ھے که روح حیوانات کے لیے 
زند کی 5 کا سرچشمد ے اور جب تک کسی 
حیوال ے اندر روح ے وہ حلا پھرتا عم ۔ 
,۸ الٰالعهة (اندو ترجمه» از عبدالرحیم» , : 
تشریح کرتے هوے لکھۓے 
ھیں : ''غور ہے دبکھا جا تو معلوم ھوتا ے کہ 
انسان کے جسم میں ایک اطیف بخار ے؛ جو قاب 
کہ اندر خلاصۂ اخلاط ہے پیدا ہوتا ےہ ۔ قواے 


۸۴ ) ہیں وډ مزید 


حس و حر کت اور تواے تغذیه و تده کا وجود اور 
ال کے عمل کا قائم رھنا اس لطیف بخار کے وجود 
سے وابستہ ہے ۔ جب تک یھ موجود ے انسان 
زندہ رھتا عے ۔ اس کا مدبر بدن هونا موقوف هو 
جائے تو اس کا نام موت ےک 

شاہ صاحب کہتے ہیں کہ لوگ اسے روح 


| سمجھتے ہیں ؛ لیکن ید حتیقی روح نہیں ۔ یه روح 


حیوانی (نںسمف) تو اصل روح انسانی کے لے بمنزل 


سواری سے بذاکد اس کا غلاف یا اس کا خول 
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~~“ = ۰ -ت اع ے سے عے 


علم (علم النغس ). ۱ ۳ء ١‏ 


علم (علم التفس) ٠‏ 


۔ اصل روح (جے روح انسانی کہے ھہیں) ک ۱ یعنی رسول الته صلی انته عليه واله وبل کے بعض 
اور ے ۔ مذ کورۂ بالا e‏ سی ےا کی خدمت میں حاضر ھوے می 


8 ی کر مد جو ئا 
اور کبھی پتلا هونا ے (کتاب مذ کوں ص ۱۸۰). 
اصل روح انسانی غیر مادی ثے ہے؛ جو ھمیشهھ 


کے مطابق روح انسانی کے توسط ہے عالم قدس کا 
فيض اذ کرتا ھے ؟ براہ راست اہے اس کے ھال 
رسائی نہیں ۔ شاہ صاحب کے نزدیک موت سے روح 
معدوم دہ یں ھوئی - لٹسممفہ اور روح فد سی 5 تعلقی 


| 
| 


2 وس‎ a ہے‎ -_ OE 


وسوسہ : وسوے ک تشریح کرنے ھوے 


حاه سذ ان اتی م ny‏ 
بدی کی اسنہ ناسی ي لان اکون | 
سب ہی الى سن اکلہ چ فقال ۱ 

الحمد لته الدی رد أمره.الى 0 | 
المصابیح؛ باب الوسوسم)ء يعنى رسول اللہ ۱ 
صلی الہ علیہ وسلم ے ایک مرتبه ایک | 
صحابی“” نے عرض کی که بعض اوقات وہ اپنے دل | 
میں ایسے خیالات پاتے ھیں جن کا زبان پر لانا | 
انھیں بڑا شاق گزرتا ھے ۔ آپ نے فرمایا : ''تمام ۱ 
تعریفیں اللہ کے لے ہیں؛ جس نے اس کے معاملے | 
کو وسوے کی طرف لونا دیا“ ۔ یھ وسوسے گویا | 
ابلیس کے پیدا کیے ھوے ہیں ء جو لوگوں دو کمراہ ا 
کرتا ہے اور نے پیدا کرتا ے ۔ شاہ صاحب نے اسی 
مضمون کی ایک اور حدیث نتل کی عے : جاء ناس من 
اصحاب رسول اله صلی اللہ عليه و سلم الى النبی صلی الله 
عليه وسلم فسالوه انا نجدنی انفسنا ما یتعاظم احدنا 

ان یتعلم به قال او قد وجدتموه قالوا نعم قال ذاک | 
فریح الایمان (صحیح مسلم؛ مطبوعة مصر؛ ر : مم)ء ' 


٠ 


و پر شاق گزرتا ے ۔ آپ ۴ برا 


وو گیا تم الو اس وسوسے کا احساس هونا و“ 


انھوں نے کہا : داں ۔ آپ ۴ نے فرمایا : ”یہی 
خاص ایمان۔ے . 

شاہ ولی اللہ“ فرماتے هی ںکھ جس شخص کے دل 
میں وسوسه ڈالا جاتا ھے اس کی استعداد کی نوعیت 


مختلف ھوتی ےے اور وسوسے یی مدافعت ی تائثیر بھی 


اسی نسبت سے ھوتی ۓے کیونکھ وسوسے کو رو کے 


مختلف هوتی هھ . 


شاہ صاحب کے نزدیک جو خیالات عارضی اثر 
کے ھوتے ہیں وہ حواطر کہلاتے ھیں ۔ ان ی راے 
میں وسوسے ک احساس هو جانا قوت ایمانی کی دلیل 
ے؛ یعنی یھ احساس کہ جو کچھ خیال میں آ رھا 
ھے وسوسه ے ۔ یه شعور ایمان ی نشانی ےے ۔ یہی 


وجه ھے کہ نفوس قدسيهہ کو ایسے وساوس آتے 


ہهیں؛ مگر انھیں ستاتے نہیں ۔ شاہ صاحب نے اس 
سلسل میں آنحضرت ٴ کی ایک حدیث نقل کی ے : 
قال رسول الله صلى انت عليه و آله و سلم ما منکم من 
احد الا و قد وکل به قرینه» من الجن و قرينه من 
الملانکة قالوا ایاک یا رسول اہ قال و ایای ولکن, 
انت اعاننی عليه فاسلم فلا یاسرنی الا بذير (مشكوة» 
' باب الوسوسه)ء؛ یعنی ھر ایک کے ساتھ ایک شیطان لکا 
موا ے اور میں بھی اس کلے ہے سٹٹنے نہیں > 
لیکن خدا نے مجھے اس پر غلبه بخش دیا ے , 
اشد یل اللہ عليه و آله وسلم نے 
نرمایا : ”انسان کے قلب میں فرشتے کا بھی 
حصه ےے اور شیطان کا بھی . . . ۔فرشتے کا 
القا نیکی کی صورت میں هوتا ے ۔ شیطان کا القا 
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اض 
ملم ملم ا غلم (سوانحی ادب) 
وحشت اور قنق ے لبریز ھوتا ے'' ۔ آپ؟ کا ارشاد ۲ دیگر عا 
آعےہ ۔ ''وسوسے ۰ علاح هو سکنا ےے اور وہ یه ۱ .2 
ھے که جب اسان اس کو محسوس کر لے تو اس | ۔ سوانجی اور تاریخی أدب 
وسوسے کو اپنے دل سے ھٹاتے ھوے کہے د ایت ۱ ۰ 
باه و رسوله 8989 ۔ اسی سلسلے میں ید بھی سوانحی ادب : : (سيرة» رجال» طبقات وغیرم): 


وشا حب 

رشاد ےے که کوئی برا خواب دیکھ لے تو سوانحی ادب سے مراد وہ تصائیف ھں ۔ 
الہ تعالی سے اس کے برے نتائچ کی بابت پناہ طلب میں افراد کے حالات و واقعات مختصرا یا تس٦‏ 
کرے اور بائیں طرف تھ وک دے - يه دراصل اس | مرتب هو کر پیش ھوتے ہیں _ فراد کر سال 
آیت ربا: کے تحت ھے : ان الذي ات واا ناوت 1 8 
پیم ول سی اھر ذا اریخ میں بھی ھوے هیں؛ لیکن تاریخ اور سوانہ 
مبصرون )ء اضر ٠ك‏ یھی جو لوگ اےے؛ جس می افراد بھی حصه لیتے ھں : لیکن اس 


۱ 
۱ 


یہ ے مختصر سی بحث سسلمانوں کے علم با اک پر زور دیا جاتا ے اور اس میں اکر زان 
النفس کے بارے میں؛ لیکن اہے جامع نہیں کہا آتا بھی ہے تو ضمنا آنا ے ۔ اگرچہ یہ صحیح ے 
واا '! که بعض اوقات کسی اهم فرد یک سوانح عمری 
تاریخ ی قائم مقام بن جاتی ےء تاہم سوانح کا 
موصوع فرد یا افراد ھی ھوتے ھیں . 
مسلمانوں کے سوانحی ادب کو دو حصوں میں 
تقسیم کیا جا سکتا ے :۔ 
() دینی؛ جس میں سیرة رسول تہ کو اولیں 
حیثیت حاصل ے ۔ اس کے بعد رواة حدیث و صحا په 


جا سکتا - عبدالکریم العثمان نے اپنی کتاب الدراسات 
النفسےه عندالمسلمین میں فدرے مفصل معلومات 
دی هیں ء لیکن اطمینان بخش وہ بھی نہیں ۔ در اصل 
یھ موصوع ایسا ے جسے جدید نفسیانی اصطلاحوں 
میں بیان کرنا لازسی ہے اور یھ سمجھنا بھی ضروری 
ے کھ جدید اصطلاح کے لے مسلم حکما کیا 
۱ اصطلاح لاتے تھے ۔ ظاھر ہے کہ يه کام اسان نہیں 
لفسیاتی معالجات کے لے کچھ تو قرآن و رین ہیں | وطبقاتِ مفسرین و صوفیھ وغیرہ کے اجتماعی تذ کرے 
مواد موجود ہے اور کچ ھکتب اخلاق و تصوف ہیں آ آتے ہیں: 

لیکن حيسا که پہۓ بيان هواء يه حدید تحلیلی (e)‏ ہر میں جں میں الیک سا عمریاں 
معالحات سے محتلف شے ےہ | گرجه | سے تاریخ اور عام اصناف انام کے اجتماعی تذکرے وغیرہ 
معالجۂ نفسی کا ایک دور قرار دیا جا سکنا ے نے ہیں , 
نحی ادب نے کئی شکلیں اختیا ر کیں ء ثلا : 
7 ٰ 1 سيرة رسول اللہ صلی الله عليه و آله وسلم : 

ماحل : من میں موجود ھں , | اسے کبھی کبھی مغازی بھی کہا گیا ےے؛ 
إادارہ] Ll‏ (ہ) رجال : حدیث کے راویوں کے حالات زند کی 


[سہد عمداللہ؛ رئيس اداری ۱ نے لکھا ], 
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علم (سوانحی ادب) 
(محمل اشارے یا مقصل احوال) : 


1 2 f 


خلامه ضروری اضاغوں کے ساتھ پیش کیا جا رھا 


)۳( طقات ۰ حدیت کے راویوں 3 مختلف 
طبقے (اس سلسلے میں صحايه س طبقات پر عظیم الشان | 


کتاہیں لکھی گئیں) ؛ 

(م) معجمات : اھمیت ر تھنے والے 
حالات کسی خاص ترتیب ہے لیکن ضروری نہیں 
که ایسی کتابوں ۓے سان عجم کا لفقا بھی آئے: 
کوئی عام نام بھی ہو سکتا ھے؛ مثلا بفیة الوعاة 
(نحویوں کے حالات): 

(ہ) لفظ انبار اور تد کرہ کے نام سے بھی 
سوانحی مواد پیش کیا کیا ےء مثلا اخبار الحمقاہ 
والمغفلین › تد كرة الحثاظ. 

() یه سوانجی کے حوالے 
ہے بھی آئے ھیں ؛ مثلا ابن خلکان کی وتات فیات الاعیان:؛ 

(ے) لفظ: کتاب کے نام سے بھی مجموعی سوانح 
کا اختمام کیا گیا ے؛ مثلا ابن قتیبہ کی کتاب 
الشعر والشعراہ: 

(۸) جغرافیانی حوالے سے بھی سوانی سے 
کو جمع کرنے کی کوشش کی آئی ےء مثلا 
امن احمد رازی کی فارسی دتاب هفت اقلیم؟ 

(و) قصص يا حکایات کے نام ہے بھی سوائح کو 
جمع کرنے کی کوششں کی گئی مثلا حکایات الصالحین: 
اسی طرح عمروں کی نسبت سے کسی ایک دیار سے 


a 


سے 


- دوسری ولایت میں انر والوں کے حوالے 
وغرہ وغعہ . 


سے ) 


(الف) دینی سوانحی ادب 
اس تمہید کے بعد سوانحی ادب کی چند 
اهم ترین اصناف کا ذ کر کیا جاتا ہے ۔سب ہے پہلے 
ee‏ اللہ صلی اله عليه و آله وسلم کی 
بحث لاتے ہیں جس پر ایک مستقل مقاله اس دائرۂ 
معارف میں آ ہک ھے (رك به سۃ) ۔ یہاں اس کا 


ا 


افراد کے 


علم (سيرة) 


| ے تاکھ علم کے تحت اس مقالے میں بھی اس فن 
جلیل کے متعلق ضروری اشارے مل جائیں . 
( سید داش 

۽ ساریسیر سیا ڑ۔ جا پھرتا) جم 
سے ۔لغوی طور ہے اس لفظ کے کئی معنی ھ 
روش › طریقہء شکل و صورت» هیثت ۔ اس کا اطلاق 
اصمطلاحی طور سے آنحضرت صلی ات عليه وآله و سلم 
کے واقعات زندکی (سوانح) پر ھوتا رھا 
اب بھی اس کا نصوصی مفہوم یہی ےہ ۔ سیرة ی 
اولہیں کتابیں مغازی (ے غزوات کے حالات) بھی 
کہلائیںء چنانجھ ابن اسحق کی کتاب کو ”مغازی'' 
بھی کہتے ھیں اور ”'سیرة'' بھی مگر ابن عنام ی 
کتاب کو ”'سپرة'' ھی کہا جاتا ے ۔ کتب حدیت 
و فته میں کتاب الجہاد والسیر'' کے عنوان سے 
غزوات اور جہاد کے احکام مراد لے جاتے ہیں ۔ 
غر مسلموں اور دوسری غر مسلم اقوام و افراد سے 
اسن و جنگ کے زمانے کے احکام بھی سیر کہلاتے 
میں ۔ بعد میں سیرہ میں غزوات کے حالات کے 
علاوہ آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلم کے عام 
حالات زندگی بھی شامل هو گئے. 

سرت اور حدیث میں یه فرق ے که اول الد کر 

ہیںء ربط و ترتیب کا اھتمام کیا جاتا ھےء لیکن 
حادیث میں آپ٭ کے حالات موجود ھونے کے باوجود 
سیرة کی طرح ف ترتیب لازمی نہیں۔ ہایں همه سیرہ 
کا مستند تر مواد حدیث ھی میں ۓء اگرجه بعض 
اوقات سيرة ة (خصوسا مغازی) والوں نے روایات نے 


اور 


بارے میں پوری احتیاط نہیں برتی۔ اسی وجه سے 
حدیث کی روایت کا درجه سیرة ف روایتوں ج 
بلنداتر عے ۔ قران مجید کے بعد آنحضرت صلی الہ 
عليه و آله و سلم کی سوانح عمری کا قتطدی مأاخذ حدیث 
ھی ے ۔ حدیث کا دائرہ وسیع تر اور اس کی غایت 
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دو والگ الیگ کرو نہیں ۓے ۔ رفته رفته 
سیرة کے مفہوم میں وسعت پیدا هوتی گی اوراس 
لفظ کے مفہوم میں آنحضرت صل اللہ عليه و آله و سلم 
کے علاوہ دوسرے اهم رجال و ابطال کے راا 
(حقیقی یا افسانوی) حالات شامل ہو گئے ۔ بعض 
بادشاھوں کی سوانح عمریوں یا بعض افسانوی ابطال 
کی معرکه آرائیوں کے لیے بھی سہرة 6 استعمال 
هوا ےء مثلا سيرة صلاح الدینء سيرة عنتر اور 
سيرة سیف بن ذی یزن - سیرت کے لے قدیم زمانے 
میں لفظ تاریخ بھی استعمال هوا ےء مثلا امام 
بخاری“ کی تاریخ صغیرو کبیر ۔ السخاوی نے الاعلان 
بالتوبیخ میں سوانح عمریوں (انفرادی و اجتماعی) 
کو تاریخ کے تحت درج کیا ے ۔ جدید دور می 
(خاص طور سے اردو میں) سیرة ک لنظ صحابۂ کرام 
علما اور دیگر اهم اتنخاص یق سوانح عمری کے لے 
بھی استعمال ھونہ لخا ے ۔مثلا سعرة الصحابه؛ 
سيرة عائشہء سرة اب تیميه» وغرہ 

اس مقالے میں ھم اہے آنحضرت صلل اللہ عليه و 
آله و سلم کی سوانح عمری اور مقدس حالات کے لے 
۔خصوصی طور ہے استعمال کر رے ہیں ۔ باقی افراد 


کہ لیے حیات یا سوانح عمری کا لنظ استعمال , 


کریں گے . 
سيرة رسول لته ی تدوین کا فن : سیرۃ حدیث 
ھی ق طرح روایت و درایت کے اصولوں پر قائم ے 
رلك به علم : اصول حدیٹ] ۔ بد درست ےہ که 
سیرة نگاروں کے بارے میں محداین کو یہ شکایت 
رھی ہے کہ وہ روایت کے ساتھ درایت کے اصولوں 
کی ہوری پابندی نہیں کرتنے لبکن 
کے باوجود سرت ٤‏ سعیاری فن انھی امہولوں 
اک پابندی کا تقاضا کرتا ہے جو حدیث کے لیے 
اوتع ھوے . 


اس کمزوری 


علم (سيرة ) 


اں اصولوں کی تفصیل اصول حدیث کی قدیم 
کتابوں میں آئی ہےء لیکن جدید زبانے کے علما زر 
بھی اپنی اپنی کتابوں میں ان کا ذکر کر کے ان 
کا اطلاقی کیا ے؛ چنانچہ مثال کے طور پر شبلی 1 
سيرة النبی؟ ' کے مقدمے کا ذ کر کیا جا سکتا ہے ۔ ان 
کے بعد محمد حسین ھیکل کی کتاب حیاۃ محمد 
صلی اللہ علیھ و آل و سم کے مقدے میں بھی یه اصول 
ایک دوسرے نقطۂ نظر ہے اختیار کے گے عیں . 

قدیم سیرة نگاروں کے سلسذہ میں شبلی کی 
ننقید یھ ہے کہ محدثین نے نقد روایت کے جو اصول 
قائم کے تھے ان میں ہے بیشتر سیرۃ کی روایتوں میں 
نظر انداز کر در گر : کتب احادیث سے ہے اعتنائی 
رش ا سرة میں قدما نے جو کتابیں لکھیں 
ان ہے ما بعد کے لوگوں نے جو روایتیں نقل کیں 
وہ انھیں کے نام سے کیں اور اس میں تدلیس کا 
عمل حاری هو کيا روایت کے مختلف مدارج کا خیال 
نہیں رکھا گیا؛ واقعات ہیں سلسله علت و معلول 
قائم نہیں کہا گیا؛ نوعیت واقعه کے لحاظ سے شہادت 
کا معیار قائم نہیں رکھا گیا اور کبھی روایت میں 
قیاس کو بھی شامل کر لیا گیا: خارجی اسباب کے 
حوالے سے روایت کو نہیں پرکھا گیا ؛ دلائل عقل 
اور قرائن حا ی کی پروا نہیں کی گئی . 

ان بحثوں کے بعد شبلی نے سیرۃة نگاری میں 
احتیاط کے لے محدثین کے سسلم فن درایت کی بنیاد 
پر حسب ذیل گیارہ اصول مرتب کے ھیںء جن کا 
لحانڈ ھر سرت نگار کو رکھنا جاھے : 

, ۔ سب ہے پہلے واقعے کی تلاش قرآن مجید 
میں › پھر احادیث صحیعه میں › پھر عام احادیث میں 
کرنی جاھیے ۔ اگر نہ ملے تو روایت سیرت کی طرف 


, توجە کی جانے : 


کک 
چ سا 


سرت محتاح تنفیح ھیں اور ان کے 


روایات و اسناد کی تنقید لازم ے ؛ 
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علم ( سيرة ) ۱ ۹ ے ! 


علم ( سیر ) 


۱ 7 ۱ ۱ ت 0 بپںپ::-ں؟ب۔ب--ں:-. . صصب : ۱ 


م ۔ سیرت کی روایتیں › باعتہار پا یڈ صحت؛ احادیث 
کی روایتوں سے فروتر ہیں للہدا بصورت اختلاف 
احادیث کی روایات کو ھمیشه ترجیح دی جائے کی : 

ہم ۔ روایات احادیث میں اختلاف ھونے کی صورت 
میں ارباب فته و هوش کی روایات لو دوسروں پر 

ترجیح هو گی ؛ 

م _ سرت ککے واقعات میں سسله علت و 
معلول کی تلاش نہایت ضروری مے . 

ہ۔نوعیت واقعه کے لحاطظط ے شہادت کا 
معیارقانم کرنا چاھے : 

ے ۔ یھ دیکھنا جاھیے که روایات میں اصل 
واقعه کس قدر ے اور راوی کی ذاتی راے اور فہم 
کا کس قدر جزو تاس ے؟ 

۸ - یه بھی مد نظر رے کہ اسباب خارجی کا 
لس قدرائرھے ؟ 

۾ - حو روا یت عام وجوه عفللء مشاهده عام 
اصول مسلمه اور قرائن حال کے خلاف هو گی 
لانق ححت نه هو کی ؛ 

. , ۔اھم موضوع پر مختلف روایات کی تطبیق 
و جمم ہے اس کی تسلی کر لینی جاھے کہ راوی 
ے اداے مفہوم میں تو غلطی نہیں عولی ے : 

١ر‏ ۔ روایات احاد کو موضوع کی اھمیت اور 
فرائن حال کی مطابقت کے لحاظ ہے قبول کرنا چاھے 
(مزید تفصیلات کے لیے دیکھیے سیرة النبیء مطبوعۂ 
اعظم گڑھ بارششم؛ , : مم) ؛ 

گزشتھ بیان ہے یھ غلط فہمی نه ھونے ہائے 
که قدما نے سیرة نکاری کا جو انداز اختیار کیا وہ 
سراسر حارج از اصول تھا۔ یھ خیال درست نہیں۔ 
سیرة کی پرانی کتابوں میں معیاری عنصر بھی موجود 
تھاء لیکن حالات و واقعات کے تحت سرة کی هر 
کتاب بعض جدا انه خصائص کی حامل : 
وجه سے ھر لتاب جہاں ایک لحاظ ہے عمدہ تھی؛ 


جس سے ل ا 
کے س ا ا 
س -ٹی-یےِی.ب- 


ےچ ۔ سے .۴ہ - د 


وھاں دوسرے لحاظ سے اس ہی آکحھ کمزوریاں 
بھی تھیں ۔ نقادوں نے سب کی کمزوریوں کو جمع 


|| کر کے ایک فہرست تیار کر ی اور یه تأثراعام 


کر دیا کھ سیرة کی سب یا اکثر کتابیں غیر معیاری 
ھیںء حالانکه نقاد خود بھی ان کتابوں ہے استفادہ 
کرتے زے؛ چنانحہ سیرة ابن ہشام سب کے لیے 
مستند ے اور واقدی کی مغازی کے عيوب تسلیم شدہ 
ھونے کے باوجود اس یی روایتیں جب ابن سعد نقل 
کرتے ہیں تو اکر تسلیم کر لی جاتی ہیں . 

بایں همه آنحضرت صلی الته عليه وآله وسلم 
کے مغربی سیرة نکاروں نے قدیم سہرۃة نکاروں کی ان 
اسب سے فاندہ انّهایا اور سیور Sir William Miur‏ 


' عم رف مز کو سیرۃ الس لکھنی پڑی ۔ 


شبلی نے تو یہاں تک کے دیا که یورپ کا 
کونی عالم آنحضرت صلی اللہ عليه و آله و سلم 


کی سیر پر قلم اٹھانے یی اھلیت ھی نہیں 


رکھتا اور اس بیان میں مبالغے کے باوجود اتنی 
حقیقت ضرور عے کہ مغربی سیرۃ نکاروں کی دو 
بنیادی کمزوریاں یا اصول واضح ہیں : اول تو 
(الحاد اور لادینی کے باوجود) ان کا مزاجا عیسانی 
هونا ؛ دوم ان کا یه دعوی کے وہ سیرة میں 
معروضی نقطۂُ نظر ہے (جو علماے یورپ کا عام 
نقطة نظر ے) کم لینے پر مجبور ھی ۔ 
منٹگمری واٹ Mongo mme, Wat‏ جسے با هر 
غیر جانبدار سیرة نگارنے بھی یہی دعوی کیا ے ۔ 
مغربی نقاد قدیم سيرة نگاری کو تذ کرة المقدسین 


(بطمدچەزیدا(ء جس میں مقدس ھیرو کے مناقب 


تھی ۔ اس ق ' 
مدعی ہیں که وہ پیغمبر 


بڑھا چڑھا کر بیان کے جاتے ھیں) کے زمرے میں 
نامل کر کے اے ناقابل اعتبار قرار دیتے ھیں اور 
اسلام ۶ کو ایک بشر اور 
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۲ ات 


۔ ہے hE‏ ےج ا - جسےےۓ 


ایک عام یدرس کران ک ہے لاک سوانح ء عمری 
اپنی میں What is Islam‏ می 04 ر بطور 


قائد نظر ڈا ی ےے؛ لیکن اس طریق کار میں کمی یه 


ے کہ فاضل مصنف مقام و منصب نبوت سے هد 


کر سرور کنات 
دیکھنا جاھتا ہے حالانکه اس قیادت میں جو نبوت 
کے ساتھ وابستد ے اور اس میں جو ایک عام ہین و 
فطین قاد ہے ظہور میں آتی ہے برا فرق ہے ۔ 
ای طرح بعض مصنفین نے انھیں بطور فاتح اور 
سپھ سالار پیش کیا ھے اور اس سلسلے ہیں لفظ 
مغاری ہے بے جا فائدہ اٹھایا ے 


بہر حال یھ نقطۂ نظر کا فرق ھے اور ان" 
تعصات کی تو کوئی حد ھی نہیں جو تنقیدی ` 


(critical)‏ اور عملی (scientific)‏ طریق کار 1ج ا 
میں ظاھر ھوے ہیں اور جن میں مغرب کے اکثر 


ج- انی کتاب حياة محمد على اله عليه و آله وسم 


میں زیادہ تر مد لورة بالا تەصبات 5 (حو تنقیدی 
طریق کار ے پردے میں ظاھر ھوے ھیں) عمدہ جائزہ 
لیا عے اور لکھا ہے له اس کی شتاب سبرة نکاری 
ق دو طرفه المزوریوں یا ٹکوتاھیےں کے ازالے 
کہ لے لکھی گئی ہے : : وعدانى تفکیری آخر الامر 
الى دراسة حياه محمد صاحب الرسالة الاسااميه و 
هلف مطاعن المسيحية سن ايه و جمود الجامدین 
سن المسلمین من الناحية الاخزی, عل ان کن 
دراسة علمية على الطريقة القربية الحديثة حالصة لوحه 
الحق و لوجه الحق وحدہ (کتاب مذ کور بار جہام: 
یں ۱۸)۔ ھیکل نے قرآن مجید کو سیرة ا مستند 
ترین ماحد فرار دیتے ھوے حدیث کی صحیع روایات 
کے علاوہ تاریخ اور معاشرتی ماحول کو بھی ایک 
ذریعه بنایا خے؛ جس سے روایتوں یی صحت یق 


ث٭ ۔ے ۱ 


علم (سیرة). 

جھان بین کی جا سکتی ھ 

سجرہ میں شہلی کا نقطہۂ نظر جہاں دینیٰ 
(جدباتی) ے؛ وہاں ھیکل 3ے 5 نقطهة نظر عقلی اور 
تنقیدی _ھے_ اسی وجه ہے مداق حد ید کا ریادہ ميلان 
سی ی طرف ے ۔ بہرحال مستحرقین کے بیانات اور 
طریق کار پر شبلی اور ھیکل دودول نے سخت تقر 
0091 

دور جدید میں سره ہر لکھے والے (یورپ اور 
اور عالم اسلام میں) بہت سے مصنف نظر آتے ہیں ؛ 
چنانجةہ ھر زبان مس کتابس موجود ھیں ۔ عربی,؛ 
ارسی؛ اردد اور انگریزیٰ مین امرس یرہ 
کتابں لکھی گئیں ھیں ۔ سیر پر نوجه یی ایک 
اور صورت بھی نظر اتی ہے اور وه یہ که آنحضرت 
کے سوانخ حیات کے اعم حصوں کو فردا فردا موضوع 
تحقیق بنایا گا هر: : چنانچھ ان کا ذکر آگے آنا ہے ۔ 


(سید عبدالہ) 


سرت کا آغازوارتقا: بی کریم؟ سے محبت 
اور شیفتگی اور اسلام کو زندۂ جاوید بنانے کا جذبہ 
جہاں دیگر علوم و فنون کا سر جچشمہ بنا رھاء وہاں 
اس نے سیرت نہاری کو بھی جنم دیا۔ اس محبت 
فطری تقاضا تھا له نبی کریم کی 
حیات مقدسه؛ آپ؟ ان کے اخلاق اور آپ* کے اقوال و 
افعال کو نفصیل کے ساتھ منظر عام پر لایا جا سکے . 

حضرت عمر” بن عبدالعزیز : حضرت عمر بن 
عبدالعزیز نے اپنے عہد حخلافت میں تمام ممالک میں 
حکم بھیہ دیا کہ احادیث نبویه قلمبند کی جائیں ؛ 
چنانچه سعد بن ابراھیم سے؛ جو بہت بڑے محدث اور 
مدینة منورہ کے قاضی تھے؛ کثبر احادیث لکھوائیں اور 
یه نوشتے تمام ممالک مقبوضه میں بھیجے (ابن عبدالہر : 
بامع بیاں العلمء؛ مطبوعة مصر؛ ص ہم) ۔ اسی طرح 
ابوبکر بن محمد بن عمرو بن حزم انصاری کو بھی جو اس 


اور عفیدت ٤ک‏ 
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عام (سيرة ) 


زمانے کے عظیم محدث اور امام زھری“ کے استاد اور 
مدینة منورہ کے قاضی تھے؛ خاص طور پر احادیٹ 


۽ / م °٠‏ م ) ۔ اب تک مفغازی و ہہ ے 


ساتھ اعتنا نہیں کیا گیا تھا ۔ حضرت عمر* بن 
عبدالعزیز نے اس فن کی طرف خاص توجه کی اور حکم دیا 
که غزوات ننوی کا خاص حلقۂ درس قائم کیا جاے ۔ 
عاصم بن عمر بن فتاده انصاری (م ۲۱,ھ) کو جو 
اس فن میں خاص لمال رکھتے تھے حکم دیا گیا 


پھر ے ! 


ہہ mm‏ ہے 


کہ جامہ دمشق میں یٹھ کر لوگوں لو مغازی کا 


درس دیں (ابن حجر : 
کن ً۴ (or * o‏ 1 

اسام زھری: اسی زنانے میں امام زھری 
رك باں] نے سرت کی پہلی کتاب تصنیف کی ۔ الزھری' 
اس زمانے کے اعظمالعاماءٴ تھے اور حدیت و فقه میں ان 5 
جواب نه تھا - وه أمام بخاری“ کے شیخ الشیوخ ھیں۔ 
انھوں نے روابت حدیث می حد درجے محنت اٹھانئی ۔ 
وہ لی یھی تھے اور انھوں نے بہت ے صحابھ 
کو دیکھا تھا ۔ انھوں نے حضرت عمر* بن عبدالعزیز 
کی شدایت ک مطابق کتاب المغازی لکھی اور م۱۲ ھ 
میں وفات پائی (تھدیب التہھذیبء حیدر اباد د کن 
٦ہ‏ رھ و .(rro‏ 

امام زھری” کی وجہ سے سبرت و مغازی کا عام 
ذوق پیدا هو گیا ۔ ان کے تلامذہ میں ہے یعقوب 
ابن ابراہیم محمد بن صالح تمار اور عبدالرحمن 
ابن عبدالعزیز بالخصوص قابل د در عیں اور تب 
رجال مشلا (تھذیب التھذیب وغیر) میں ان کا 
امتیازی وصف ''ٴ صاحب المغازی '' لکھا جاتا ھے ۔ 


ان کے تلایہدهہ میں سے جن دو شخصوں نے اس 


اس فن کا سلسله ختم هوا وه موسی بن علبه اور 


جم حانداں تر ۴۶ غلام بھے : 


علیم (سيرة ) 


موسی ار عقبه الاسدى الہدنیٴ م مھ( : 

اتھوں ے 
حضرت عبدالل بن را“ کو دیکھا تھاء اس ا 
وہ تابعین میں شمار ھوتے ھیں ۔ امام مالک“ جو ان 


کے شاگرد تھے؛ اکثر لوگوں کو ترغیب دیا کرتے 


7 فن مغازی سیکھنا پر کو مین ہے ریو 
ی کتاب E‏ ذیل حخصوصبات تی حامل تھی : 
rE‏ اب تک روایات ں صحت کا 
التزام نہیں کرتے تھے ۔ 
اس کا التزام کیا؛ 


انھوں نے بڑی حد تک 


ہ۔عام مصنمن سرت زیادہ سے زیادہ واقعات 
قلمبند کرنر کے سشتاق تھے. حر کا لازمی نتیجہ یه 
هوتا که یسام رطب و یا بس روایتیں | جماتیں۔ 
موسی نے اپنی کتاب میں صرف صحیح روایات کو _ 
کک یں ا اض نی 
کے مقابلے میں محتصر 

م۔اکثر لوگ بحن ھی میں حدثیں سن کر 
روایت کرنے لگتے تھے اس لے روایتوں میں 
تغیر اور اختلاط هو جاتا تھا۔ بخلاف ازیں موسی 
نے کبر سن میں اس فن کو سیکھا تھاء اس لے ان تی 
روایات صحت سے قریب در ھی ۔ وی کی کتاب کے 
حوالے سیرت کی تمام قدیم کتابوں میں آتے هیں ؛ مکر 


شر ؟ 


39--- 


یہ کتاب اج کہیں موجود نہیں (تھدبب التھدیب؛ 


حیدرآباد د کن موه ٠۰‏ : 


.ہم تام ٣م).‏ 
محمد بن اسحق" :امام زھری' ے دوسرے 
شا کرد محمد بن اسحق ون یسار المطلبى (م ;®( 
ھی - يه امام فن مغازی'' کے لقب سے مشہور هیں - 
ابن اسحق تابعی ہیں کیونکه انھوں نے سشہور 


صجابی حصرت انس“ ۶ کو دیکھا تھا امام زهری" 
فن میں انتہانی شہرت حاصل یی اور انھیں پر . 


کے دروازے پر دربان مقرر تھا که کوی شخص بغر 
اطلام کے نه آئےء لیکن محمد بن اسحق کو عام 
اجازت تھی له جب چاہیں چلے آئیں ۔ ان کے تقه 
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عثب (سیر<.). ۹ ۱ 


اور غير ثقه ہونے کی نسبت محدٹین ‏ میں اختلاف 
عے ۔ امام مالک ان کے سخت محالف تھے؛ لیکن 
محدثین کا عام فیصله یه ے که سغازی اور سیر میں 
ان کی روایتں مستند ھیں۔ فن مغازی کو انھوں نے 


اس قدر ترقی دی کہ خلفاے عباسیھ میں بھی مغازی ' 


5 ذوق پیدا هو گیا۔ ابن عدی نے لکھا ے کہ اس 
فن میں کونی تصنیف ان کی لتاب کے رتے کو 


نہیں پہنجی _ محمد بن اسحقی کی کتاب المغازی َ6 ٣‏ 


ےئ شیخ سعدی کے رمانے ہیں ابوبکر سعد زنکی 
£ ہے 
اسحق کی کتاب نے بڑی شہرت حاصل یک ۔ اسی کتاب 
° ابن هشام نے زیادہ منقح کر کے اضافے کے ساتھ 
دتے ا جو سہرت ابن نام ے ست ہور 


فارسی سی هوا سح اممك ین 


اں اد کر ب ہی مسوحودہ سار ہ ای ا لے ؛ ل ہہ قابل | اعتماد نہیں ؛ لیکن وہ حود .سس 


(نهذيب التهدیب. مطبوعة حیدرآباد ۾ (ra:‏ 

ان ششام : : عبدالملک بن هسام الحمیری 
(م ۸)) نہایت ثقه اور نامور مؤرخ تھے - وہ حمیر 
ق تاریخ لکھیء جو آج بھی موجود ےھ - ابر ن هسام 
انھوں نے سیرت کے مشکل الفاظ ک ف لغوی نمریم 
بھی کر دی ۔ سیرت این : اسحق کی مقبولین کی 
پر مندرحجهة دیل سے نے | سے منظوم کا 
ابو نصر قتح سر ہیں حضراوی (م ٣۳‏ جھ). 


علم (سيرة ) 


- ابن الندیم نروان ک 
پچیس تصانیف گنوانی عیں ۔ سیرت پر ان کی و 
کتا ہیں قابل د کر یں : السہرہ اور التاریخ و 
المغازی و آے ۔ امام شافعم “ فرسانے ھیں کہ 
واقدی کی تمام تصانیف جھوٹ کا انبار ھیں ۔ کتب 
سرت ی ضعیف روایتوں کا سرچشمە انھیں کی تصانں 
اکتاب ہے 


منصب قضا پر سأمور کیا 


ولہاؤزن Wellhausen‏ ےر جرمن رباں میں اس ک 


درجمھ برلن ہے ۰۲ء میں شائع کیا (کشف الظنون, 


نہراں ہے م ۴ھ ذکر سرت ٣‏ عمود ٣۲ء‏ ؛ نا 
.6 


کس سن ےپ 


یه سوا ی بنی هاشم ے تھے ۔ بصرے ہیں پیدا هھوے؛ 


:+ لیکن بغداد میں سکونت اختیار کر لی تھی ۔ مشہور 
کے قبیلے سے تھے جنانچھ انھوں نے سلاطین حم ۱ 


مؤرخ البلاذری ان کے شاگرد تھے ۔ ابن سعد نے 


باسٹھ سال کی عمر ہیں وفات پانی ۔ ان کی کتاب کا 
مؤرخ ھوے کے ساتھ ساتھ لغوی بھی تھے لہذا ' 


(A.4‏ فتح الدين محمد بن ابراعیم معروف په 

ابن الشہید (م ٣وےع)ء‏ جن کی کتاب فتح الغریب 

ی سرت الحبيب دس هزار اشعار پر مشتمل ے , 
الواقدی : ابو عبداتہ محمد بن عمر الواقدی 

ام ے جس سیرت و مغازی کے بڑے عالم تھے ۔ 

خلیفه المامون نے انھیں اپنا تب ہنایا اور بغداد مس 


ٰ الواقعدی ے مأخوذ 


نام طقات اھ حو بأ ره حلدوں مہی قے - نو جلد یں 
بی کریم صلی اللہ عليه وآلهِ وسلم کے حالات میں 


ھیں اور باقی جلدیں صحابه و تابعین کے ۔ پہر پہل 


.۔ جرسی 0 مشہور مستشرق رحاو ص0 ےر ا سے 


مرتب لیا اور نہایت اعتمام اور صحت کے ساتھ 
لائیُن ہے شانہ لیا۔اس لتاب کا بڑاحصه 
ے؛ لیکن جواکھ تمام روایتیں 
بہ سند مد کور یں ؛ اس لے واقدی کی ضعیف روایتیں 
سہولت الگ کی جا سکتی ہیں , ب 

محمد بن عیسی الترمذی“ (م و۹ےء) : مشہور 
محدث ہیں جن کی کتاب صحاح ستہ میں تیسرا 
درجه رکھتی ہے ۔ سیرت نبوی پر انھوں نے ایک 
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اا (سيرة ) 


۰م 


علم (سيرة ) 


سس تس٣‏ ازٰ ب٣ت‏ تن سے ہم سس e ONL‏ 


الشمائل) کے ام ہے لکھا ے؛ جس میں bı‏ مشتمل ہے اور تا زت م کات خانۂ 


اکرم صلى اللہ عليه و آل وسلم کے حالات وعادات اور 


اخلاق کریمه کا ذکر ھے ۔اس رسالے بر متعدد علما 
لکھے ١ں‏ . 

سرت پر اور بھی بہت سی کتابیں لکھی 
گئیں؛ جن کے نام کشف الظنون (م : عمود 
نہر تا ١.٦‏ ) میں مذکور ہیس ۔ جونکه 
نام کے سوا ان کے متعلق اور کج معلوم 
نہیں؛ نھ ان کا وجود ھے؛ اس لیے ھم انھیں 
قلم انداز کرتے ھس . 

یھ قدما کی تصنیفات تھیں ۔ اب ھم متاذرین 
کی ان کتب کا ذکر کرتے ہیں جو متقدمین ی 
تصانیف کی شرح و توضیح کے طور پر اکھی گئیں۔ 
ان کتابوں می اصل کتابوں کے مقابل میں معلوسات 
ہے انیں مستقل تصانیف 


نے شروح و حواتی 


زیادہ شی اور اس لحاط 
1 د رحهةے دی حا سکتا ھے ۔ 


ر 


الروض انف . يه سرت ابن امحق کی غر 
2.70 
کے بعد آنے والے 


مصنفغن سرت ال ے حوشه جن 
ھیں ۔ مصنف نے دیباحہ میں لکھا ہے لد می 
نے اس کتاب کے لیے ۶م کتابوں ہے استفادہ کیا ۔ 
محدث خی 1 ۸ے ) نے اس نے محفر تیار 
عاآ. الدین بفغاطاثی 7 ٦ے‏ ھ) نے الروسض الانفٹ 
کو بنیادِ قرار دیکر الزھرالباسم لکھی ۔ 


کا 


اس ہیں جو 


| الخلاطی الحنفى (م ود اا د ۱ 


~~ ۴ 
س ا س .سد س 


منقطم احادیث تھی ان کی حافظ ابن حجر العسقلانی . 


نے تحریج تی ے ۔ (السخاوی : 
اردو ترجمه» مطبوعة سر کزی 
تب ہ۸۸ یا 

سیرت دسیاطی : حافظ عبدالمؤسن الدمیاطی 


(م .ے۵ کی تصنيف المختصر فی سیرة سید البشر 


اردو بورد اھوں 


بانکی پور میس میں اس ک ایک نسخه موجود ھے (شبل ٭ 
سعرت النبىیء بار ششم؛ : 


. (r¬ 


ع 


د 


: شيخ ظہیر الدين بن 


محمد ازرونی (م ہو۹ ٦ھ)‏ ی تصنیف ے؛ جس کا 


مخطوطه کتاب خائة جامع مسجد بمبئی میں موجود 


٦ر‏ 
عا 


سرت خلاطی : عللامالدین على 


کے ټ 


کتاب ےھ ؛ جو مصر سے شائم هو ای ےے ۔ 


علامه بدر الدین یمنی (م ۸٥٥١‏ ) نے کشف اللثام 
کے نام ہے اس کے ایک حصے کی شرح لکھی ےہ . 
جواسع السرۃ : انا کے جید فاضل حافظ 
ابو محمد على بن احمد بن سعید بن حزم ( ہرم تا 
ہەمھ) کی کتاب ے؛ جسے مصر کے مشہور عالم 
احمد محمد شاکر نے مرتب کر کے حال ھی میں 
دارالمعارف مصر ہے شائع کیا تی ٹریم" یسرت 
پر یه ذہایت مختصرہ مکر جاسم کتاب ھے۔ حضور'ٴ 
کی سرت کے علاوہ اس میں صحابه. خلفاے راشدین 
اور اموی و عباسی خلفا کا تذ ثرہ بیی ثیا گیا ے 
شرف المصطنی : حافظ ابو سعید عبدالملک 
نشا پوری (م جس م۔ے.مہھ) کک تصنیف آٹھ جندوں 
مس سے ۔ حافظ ابن حدر اصابد ہیں اکر اس 5 
حواله دینےھیں؛ مگر اس میں رطب و :ابس بھی ے ۔ 
سمرت این عہلالہ : اندلیں کے مشہور 
محدث این عبدالبر کی اس لتاب کے حوالے ا لہ 
آنے ھیں .. 
عیون الاثر : ابوالفتح بن سید الناس (م مس ےه 


۱ کی جامع تصنیف ھے ۔ اس میں معتبر کتب دو مآخد 


قرار دے کر جہاں ہے جو کچھ نقل کیا ھے وھاں 
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علم رة ٠×)‏ 


سند بھی دی ےء۔ مگر این القولج (م ہ۰۸ ےھ) کہہے ۱ 
نہیں کیا گیا (کشف الظنون, 


ہیں کہ مصنف نے مجھے یه کتاب د کھائی تو میں 


نے اس میں سو ایسی جگھوں پر نشان لکائے جن | 


میں شک کی کنجانش ھے ۔ 

نور التبراس فی سيرة ابن سید الساس : 
ابراھیم بن محمد الب ھان الحلبی (م Ar!‏ نے اس 
نام ے عیون الاثر کی نہایت محتقانه شرح 


حلدوں می ہے زالاعلان بالتوبیخ ء سض .۹ . 


أبن محمد د التسطلانی 0 7" شارح ؛ بحاری؛ 1ء 


نہایت مفصل ہے؛ لیکن اس میں موضوع اور 


صعیف حدیئثی بہت ھی ۔ یھ ہورم ۴ھ میں قاھرہ 
ہے تشائع نع وی 


کاب ا کک الروض لأف کر ئل بش ہی 


لکھی ‏ 
ے؛ جو بڑی مفید معلومات کا کنحینه ے ۔ يه دوا 
| سیرت لکھی . 
المواهب اللدنيه ٠ ٠‏ علامه شهاب الدين احمد . 
| جو حافظ ابن حجر العسقلانی کے استاد تھےء نظم میں 


ھ ج وی س - 


زیادہ جاسىع اور محققانه تصنیف سمجھی جاتی ٍ 


یه اٹ ضخیم جلدوں میں جھپ تر مصر سے 
شائم ۾ جو جي کے 


الشهاب احمد بن 7 الابشیطی الشائعی 


الواعظ (م ٥‏ ۳ہھع) ٠‏ اں 1چ ایک جامم. تتاب کے 
جس کے انھوں نے تس جزلکھے ھیں ۔ یھ 


سرت ابن 


گرا 


اور دوسروں نے اس پر لکھی میں ) کے علاوہ _ 
لرک المداية» واقدی کی مغازی اور دیکر ۱ 


میں ان کا می میم اعراب بھی ائیوں تر و 


کر دیا ے (الاعلان بالتوییخ ‏ اردو ترجمهہ؛ 
و 1۹۱). ا 


المصطفى : يه عیاض 


ابن موسی اليحصى (م ٥٣٣‏ ) کی تصنیف ے ۔ یه 


علم (سيرة ( 


ے؛ جس میں صحت کا التزام 
۳ موہ وروی 


رطب و ابس کا مجموعہ 
تا ہرں). 

منغفلوم سيرت : متعدد علماء ٭ نے منظوم سیرتیں 
لکھ کر بارگاہ رسالت میں ھدیة عقیدت پیش کیا ان 
میں سے مندرجة ذیل اعم ہیں ٠‏ 

هيم المعروف به فتح الد ین 
الشهید (م مو 7 نے دس هزار ابیات پر مشتمل 


۽ - حافظ رین الدین عراقی (م ۹ نے 


سیرت لکھی ۔ اس کی لتاب کا نام الفیة (هزار اشعار) 
ے٠‏ جس ہی وہ مقلطائی کی مختصر سیرت کر 
ساتھ ساتھ چلے ہیں ۔ عراقی کی نظم کی شرح الشھاب 
بن رسلان (م ۳۲۳ ) نے کی ۔ حافظ این حجر نے بھی 
الفیه کے شروع کے جند ابیات کی شرح کی تھی 
ج کی : تکمیل اسخاوی نے فک 


7سس الباعونی الدسشقی (م 4۸-۱( ے 


بھی مغلطائی ک سیرت و ھار بیت ے زیادہ میں 


نفام کیا ے ۔ اس کا نام منحة اللبيب فی سيرة 
الب ے ۔ وه استاد برھان الدین (م .ےہھ) 
کے بھائی تھے (الاعلان بالتوبیخ؛ ص ٣و‏ ۱) . 
سہرۃ النہی کے مختلف پہلو: رسول کریم؟ 
کچ سلا لو بعض علما نے مستقل کتابوںِ کا 
موضوع بنایا (مثلا ابوالقاسم السبتی سا 
المولدالععظم) ۔ بعض علما نے رسول اکرم صا 
عليه و آله وسلم کے اسلاف اور اسما پر e‏ 
یں من کی مجموعی تعداد پانچ سو کے قریب ' 
× خلائل ایوہ جج موقوع پر اد علا نے 
e‏ ۔ ان میں محدث ابوبکر البیھقی کی 
کتاب سب سے جامع ہے ۔ بکثرت علما نے اعلام 
النبوة (نبوت کی علامتوں) کو سوضوع کتاب 
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علم (سيرة ) 


ٹھیرایا۔ الشُمائل النبوية پر بھی متعدد علما ک 
کتابیں ھی : ان میں امام ابو عیسی الترمذی 
کناب الشمائنل معروف تر ے ۔ 
پر ابوالیعن عدالصمد بن عبدالوهاب 


(م ٦ے+ھ)‏ ک 
نعلین بارک | 
(م-۱+ھ / ہہ نے کتاب تحریر کی ۔ اخلاق لبوی 
پر محمد بن ایی بکر این القیم انجوزیة (م ٥ے٭)‏ 
کی راد المعاد ۳ دی حبرالعباد بہت عمده 
کتاب سے ۔ متعدد علما نے الطب النبوی اور 
آپ ٭ کے خصائص پر کتابیں لکھیں (تفصیل کے لیے 
دیکھے ااعلان بالتوبیخ ؛ ص ہو تاےو۱۹)۔ 

نی اکرم کے خطب (خطبوں) ہے متعلق 
ابو احمد العسال اور ابو الشیخ بن بان کی تصائیف 
ہیں ۔ نسب النبی” پر الطجرانی 
(م ہو ۔ھ) کی کتابیں ھیں ۔ مکاتبات پر عمارہ بن 
زید کی تصنیف سے ۔ تجھ اور لوگوں نے وفات نبوی ' 
اور آپ” ہر درود بھیجنے کو موضوع سحن نایا ۔ آپ 
کی ازواح طہرات کے تد لرے لو دمیاطی نے ابنی 
لناب میں جمع کر دیا ۔ آپ” کے موالی (آزاد کردہ 
غلاء۔وں)او رکتاب (کاتبوں) کے حالات تو عبدایته بن على 
بن احمد بن حدیدہ نے جمع ٹر کے کتاب 5 نام المصباح 
المضی* فی کتاب النبی* رکھا ۔ (دیگر تصانیف 
کے لے دیکھے الاعلان بالتوبیخء ص ۱۹۸). 

سیرت نکاری عر حاضر میں : 
اور مسلمانوں ی 
سب اہم زبانوں میں کتابی لکھی گئی ۔ قدیم 
سجرت کروں کے بعد اب شم عصر حاضر کے ہمتاز 


سرت :ری 


سے شفف ھر دور میں جاری رھا۔ 


سیرت نکاروں کا تذ کرہ کرتے ہیں ۔ موجودہ دور کے . 


سیرت نگاروں کو عم دو قسموں میں منقسم کرتے ھی : 
(,) مغربی سیرت نویسں؟ (م) مسلم سبرت نویس . 
مغربی سرت نویس : سرھویں صدی عیسوی 
کے وسط میں یورپ میں علمی نشأة ثانیه کا ظہور 
ھوا۔ مستشرقین کی کوشش ہے نادرالوجود عربی 


۳م 


میں پھیانی شروع هو گئی ۔ 


علم (سيرة ) 


کتابیں شالع ھوئیں ۔ سیاسی اغراض کے پیش نظر عربی 
زبان کے مدارس قائم هھوے ۔ الھارعویں صّدیٰ عیسوی 
کے اواخر میں یورپ کی سیاسی قوت اسلامی سمالنک 
اس ہے زیر اثر 
سختشرقین کی ایک کثبر جماعت عالم وجود میں 


آئیء جنھوں نے سشرقی کتب جانوں کی بنیاد ڈالی 


اور مشرقی نصنیفات کی طبع و اشاعت کاإاھتمام گیا ۔ 
سلمانوں کے ہاں عربی زباںل سس سیرت و مغاری 
کی جو کتابی محفوظ تھیں وہ ایک ایک کر ے 
اٹھارھویں صدی کے اواخر یں لے کر انیسویں صدی 


کے احتتام تک یورپ میں جھپ گئیں اور ان میں سے 
۱ 


اکر کا یورپی زبانوں میں بھی ترجمهھ ھو گیا ۔ 


۱ علماے مغرب - اں سے انتفاقوھ کرو کے سحر ء رسول 


الله کو بھی موضوع توجه بنایا. 

سمرت نگار مصنفین یورپ کو تین قسموں میں 
منقسم کیا جا سکتا ھے :(م) جوعربی زباں اور اصل 
مآخذ ہے ہے نھ تھے ۔ ان کا سرمایۂ معلومات دوسروں 
کی تصنیفات اور تراجم تھے ۔ ان کا کام صرف یھ تھا 
که مشتبه اور ناقص مواد کو قیاس اور میلان طبع 


کے قالب میں ڈھال کر د کھائیں ۔ اں میں بعض 


The Higtury مصننس انصاف پسند بھی ھی ۔ مثلا‎ 
(تار یح‎ of the Decline and Fall of the Ronıan Empire 


زوال سلطنت روسا) کا مصنف کین ھەطاطا0 اور 


کارلائل ماںاءون؛؟ (م) دوسری قسم کے مصنفین عری 
زبان و ادب اور تاریخ و فلسفةه اسلام کے ماهر 
مگر فن سیرت ہے نا آشنا تھے ۔ ان لوگوں نے سیرت 
یا دین اسلام پر کوئی مستقل کتاب نہیں لکھی؛ 
لیکن ضمنی موقعوں پر اسم یا داعی اسلام صلی الله 
عليه و آله وسلم کے متعلق لکھا اور تعصب سے کام 

لا ۔ ان کی فہرست طویل سے؛: (م) تیسری قسم میں وہ 
ستشرقین آ هیں جنھوں نے اسلامی ادبیات کا حاصا 
مطالعه دیا ے؛ مثلا پاسر ناوم یا مار گولیتھ 
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اس 
+ 
3 ۱ 


| عو ا‎ a Bia 


.- 
دہ اہو( ۔ مؤخرالذ کر کا دعوی ےھ 
مسنداحمدبن حتبل' کا ایک ایک حرف پڑھا ےء لیکن 
رسول ١‏ کرم صلی اللہ عليه و آله وسلم کی سیرت پر جو 
کتاب لکھی اس میں کذب و افترا سے دریغ نہیں کیا ۔ 
ڈاکٹر اشہرنگر سج م5 جزمنی کا مشہور عربی دان 
عالم تھا اور کئی سال مدرسۂ عاليه؛ کلکنه ا 
برنسپل رها - حافظ ابن حجر العسقلاتی کی الاصابة 
فی احوال الصحابھ ای نے بعد از تصحیح کلکۓ میں 
جیپوانیء لیکن آنحضور* کی سیرت پر جو ضخیم کتاب 
Au Das leben und die Lehre «les Mohamed‏ 
جلدوں میں لکھی وہ تعصبات ہے لبریز ے 
مصنقین نے سرت لا ہے متعلق جو نکته جبنیاں 
کی ھی ان می ے اکر نامعقول ھی نہیں؛ مکروہ بھی 
ھیء مثلا() رسول اکرہ صلی اللہ عليه و آله وسلم 
کی زندگی مکفە معظمه تک پیغممرانه زند گی 7 


ال 


AF 


که اس نے 


aer. -‏ جتتنت۔ 


لیکن مدینة منوره جا کر جب سیاسی فوت حاصل . 


ھوئی تو پیغمبری بادشاهی میں تبدیل م 2 

س کے جو لوارم ھی . ایعنی لم کشی 
حوٹریزی وغرہ: وه حود بحود ری وحه۔2 می تو 
(+) کرت ارواج ومیل الى النساء؛ (م) اشاعت 
بالجیر: (م) لونڈی غلام بنانے کی اجازت اور اس پر 


عمل ؛ (م) ماده پرستائه پالیسی اور بہانہ جوئی | 


علم (سیرۃ) 


یہ ہے کہ سیرۃ کی تکمیل قرآن و حدیث سے ھونی 
جایے] ۔ آنحضرت کے یقینی سوانح حات وہ ھی 
جو قرآن مجید ے ثابت ہیس یا یا کتب حدیث می 
براویات صحیحد متقول ہیں اور مستشرقن کی 
| ریت اس قیمتی سرمائے ے استفادہ نہیں کرتی ۔ 
مزید براں یورپ کے اصول تنقید اور عمارے اصول 
نقد و جرح میں بڑا فرق و اختلاف ے ۔ یورپ اس 
بات کو بالکل نہیں دیکھتا ده راوی صادق ےھ 
یا کادب ۔ وه صرف يه دیکھتا ے که راوی کا بان 
قرائن اور واقعات کے ساتھ هم آھنگ ے یا نہں 

[یعنی داخلی معیار (تقوی» درانت ہے غرضیء ( 
کوئی نہیں ؛ وہ صرف عقلىی و واقعاتی نقد و جرح سے 


ام لیتا ے اور راویوں کی روایت پر شک کر کے 


ان ی روایت کو پرکھتا ع] ۔ بخلاف ازیں محدثن 
واقعے پر غور کرنے ے پہلے یھ دیکھتے ھیں که 
اسماء الرجال کے فن میں اس شخص کا نام لق [یعنی 
عادلء متقی؛ بےلؤت اور حدا برست] لو گوں کی رست 
میں درج ھے یا نہیں ۔ [اگر نہیں ھے تو ان کے 
نزدیک اس کا بیان بہرحال مشک وک سمجھا جائ ےکا ۔ 


؛ کو ناقابل اعبار بنا دیا ع]؟ چنانچه اهل یورپ 


۱ 


(تفصیلات کے لے دیکھے شبلی نعمانی : سیرة النیء ' 


: ہہ ببعد), 

سستشرقین ی اس روش کی اصل وجه تو ان کا 
مدھی اور ساسی تعصب ےء لیکن اس ہیں 
ال کے طریق کر کو بھی دخل ے ۔ مغربی 
سیرت نکاروں کا سرمايه استفاد م برت و تاریخ ک کتابی 


بار ششم؛ , 


هی ؛ مثلا مغازی؛ وائنی, سار لے این هسام و تاریخ 


طہری وغیرہ۔ ظاعر ے کہ جو غیر لم شخص ٠‏ 


آنحضرت ٭ ق سبرت مرتب کرنا چاعے ۵ تو وہ لازما 


التب سرت ی طرف رجوع ٹرے ٹہ [لیکہ واقعه 


ظاھری ربط و تسلسل کے پیش نظر واقدی کے ییان 
پر سب سے ربادہ اعتماد کرتے ھی ؛ مگر معدن 
کک نزدیک وہ کداب شے , 

[مغرب کے پرانے سہرت :کاروں (سرولیم میور 
‘Sir Wiliam Muir‏ اشبرنگر Sprenger‏ ۸۱۱۵ء نولد که 
NSeldeke‏ + مار گولیتھ را نے گولت سہر 
driberاGo›‏ کالُتانی نمووموں اور شاخت Schachi‏ 


: وغمرہ) - محدنین سے زیادہ سعرہ نکاروں اک انات 


پر اعتماد کا ے اور واقدی کو بےاندارہ اهمبت دی 
ے؛ یہاں تک که منٹگمری واٹ Montgommery Watt‏ 
ے بھی. حو یوں غر حانب دارانه اور متصفانه 
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اعم (سيرة ( 


کم ۱ 


علم (سيرة ) 


اس ہہ _ےمچسووسچچ چٹشیچیںجسڈڈی پچ وڈ شش سوچ دشچچچرڈروٹٹ وی ری و جو سوچ چو e TT‏ 


سرت نگاری کامدعی ے؛ اہے بڑی اھمیت دی ے 
اور اس کے بیانات لو قیمتی ماد قرار دیا ےہ 
ردیکھے Muha ar Meeca‏ بار دوم ( وو ع؛ 
ىہ ص ننزر)؛ اس کے علاوە مد ٹورپ بالا مخربی 
فضلا کے طریق کار کی حمایت بھی کی ے؛ جس کے 
وہ ستحق نہیں ۔ یوں منشکمری واٹ تآ اپنا 
طریق کار بھی پوری طرح قابل قبول اس لیے نہیں 
که وه واقع”ے زاءو اور محرکت (وotiveص)‏ کک 


الروهصة: بحمد حسجن هيكل ٠‏ حاة محمد: عباس 
محمود العقاد ٠‏ عبقرية محمد: محمد فرح العبقرية 
العمسكرية فی غزوات الرسول ”: محمد عطية الا بزراشی: 
عظمة الرسول*؛ الخضری؛ نوراليقين؛ مصطفی الغلا يينى: 
لاب القار فى رة السار مد اعمد عادائبول: 


. خمد اتل الكيلة انيسن انتہتاری + مد 


قل و متطقی اتترا پر تانج کی بد ر تهنا ے اور 


حننا س ےھ شی کید ص بی - 
بایں همه اب مغرب می آنحضرت صلی اللہ عليه و اله 


وسلم کے مقام رفیم کو سمجھے اور اسلام کو عملی 


تانج کے حوالے ہے سمجھے کی سنجیدہ ولول نٹ 
آغاز ھو چح ھے. اگرحہ سٹگمری وات کے بقول 


مسلم فاردن لو یه صرور بد نظر رلھنا چاھے له 
مغربی سرت نکار لو ان معاماات میں اپنے ماحول 
اور نربیت کے مطابق معروضی اور سیکولر (٣ھاںعو)‏ 
غیں دینی نقطه نظر ر لیے ت مجبوری عے: اس لے 
اں کی تحریروں لو | ر اقفدانه همدردی ‏ ساني 
پڑھیں تو مدھبی و علمی افہام و تفہیم کے حق میں 
اچها ھو۵]. 

عہد حاضر کے مسلم سیرة ھکار عصر حاضر 
کے متعدد عرب مصنفین نے سیرة النبی' کے موضوع پر 
قلم اٹھایا ے اور قابل قدر کتابی تصنیف کی هیں ۔ 
ال میں ہے جند قابل د کر تصنیفات حسب ذیل ھیں :۔ 
این دويدار : صورمن حياة الرسول؛ محمد عزت 
دروره : سره الرسول* م جلدپی؛ احمد عزالدین 
عبدالقہ خلف اله : السيرة المحمدية الخالده؛ قرنى 
طلبه بدوى : جواهر السبرة البوية: محمود شبلى 
حیات رسول 7 عبدالجلیل را 


رسول الحرية؛ عبدالرزاق نوفل : محمد رسولانیا: 
محمد عبدالفتاح ابراهيم : محمد القائد: محمد جمال 
الدين مسرور: قیام الدولة العربية الاسلامیة , 

مسیحی اور مغربی ورت نکاروں کے غبر منصفانه 
انداز تحریر کے خلاف هندوستان (و ىا کستان) میں 
ھوا۔ جن اعل عدم نے ان کے 
جواب میں مدافعتی یا مثبت طور ہے فنم اٹھایا 
ان می مندرجۂ ذیل بالخصوص ہمتاز ھی : 
سد احمد خان (مصنف خطبات احمديهء ۹۹ ۱ع)؛: 
شبلی نعمانی ( مصنف سيرة النبى» جلد اول)؛ 
سید سلیمان ندوی (مصنف سیر النیء باقی جلدیں: 
رحمت عالم : خطبات مدراس)ء؛ قاضی سلیماں منصور پوری 
(م 


مصنف رحمة اللعالمین)ء عبدالروف 
لسیر)» مناظر احسن گیلانی 
انف النبی الخاتم ) مولانا اشرف على تھانوی 
(مصنف نشر الطیب فی ذکر النبی الخٍیب)ء امام 
خان نوشہروی (مٹرجم حیات محمد ار محمد حسین 
هيكل)» سيد نواب على (مصنف سیرة الرسول)؛ 
جودھری افضل حق (مصف محبوب خدا)» 
راد الحبرى (مصنف.آمنه کا لال)ء میجر جنرل اکہر 


£. 


خان (مصنف حدیث دفاع جس میں غزوات نبوی پر 
جدید فنی وفوجی نقطه نظر سے بجث کرنے کے علاوہ 
آنحضور” کی فوجی حکمت عملی؛ مقامات جنگ: انداز 
حنک اور اوقات جنگ کے انتحاب پر روشنی ڈالی گئی 
ے؛ نیز بیدان جنگ و صف بندی کے رخ اور فوجوں 


ضی : حیاة محمد أ کی آمد کے راستے وغیرہ کے قتے بھی دبے ' 
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علم صيرة) ۰ ) ۸٥‏ 


سِ : ۱ 
انگر یزی میں سید ار عل فک Life of ۱۶٦۰۱۸۱۷۷۸۷‏ 
اور خالد لطیف ایا ' یق The Prophet of Desert‏ ' 


غزوات پر ایک کتاب لکھی ھ اسی سر کک 


سب ہے زیادہ سی وی و ے معحمه حمید الہ ٠‏ 
The Buttle-fields of the Prophet Muhammad‏ ہے . 
7 مأخحذ. uF‏ بی المحیط مطبوعة مصر؛ (م) 
صراح» مصبوعة نولکشور؛(م) شہلی نعمانی : سيرة النبی۶ء 
بار ششم» مطبوعة ۰ وھ ےچ (ہ) السجاوی 
الاعلان بالتویےخ من ده التاری | رق یی از ڈاکٹر 


ا دو سا)٤‏ ھور ہہ ےج (o)‏ خی مصنف . 


قتح المخغیث فی شرح الفیة الحدیت, مطبوعة لکھنؤ؛ (-) 
الزرقانی . شرح ائمواعب اللدنيد. مطبوعةہ مصر؛ (ے) 
ابن عبدالبر: جامع بیان العلم؛ مطبوعة مر (ہ) 
ابن سعد ٠‏ طبقات: جزو ثائی؛ (و۹ا ابن حجر العسقلانی: 
تہذ بب التہذدیب. سطبوعة حیدرآباد (د دن)؛ ) 
حاجی خلیفه .٠‏ دتف ااظنون, مطبوعة تہران؛ (رں 
ابن العماد الحني ٠‏ : شذرات الذعب فی اخبارمن ذھب؛ 
مطبوعة فاعرہ؛ (ہ) نواب عہمدیق حسن خان . : التاح 
المکنل؛ مطوعة بمبئثی؟ (س,) اس پاشا بفدادی . 
سس العارفین . تہرانك ے۹۹ ,ع؟ (مم) السخاوی : 
الضو. اللامع لاهل القرن التاہ مع منہوعة بیروت : ® o)‏ 
اسحق الى علوی : واقعات سیرت نبوی میں توقیتی تضاد 
اور اس 7 حلء درماعنامۂ رکا دھلیء مئی تا دسمبر 


۳ ۴۱ . 7 ۱ 
(غلام احم حریری [ و سید عبداللہ ]) 


ن رجال. خا ا پہے د کر آ اح کے فن 


رحال د نٹ ہے متعلقی ER‏ اس سال راویوں 


حالات (اشارے اور خاکے؛) ملتے ں ۔ تفصیلات کر 
ہے رك ل اسما ء ا ْ 


8 طبقات :ینت . ب بلا لا 


“< ا سم کے بی 


- اس فی .ا دہ ۴ وسر لے ت 7 یلد ظط 


علم (عام سوانحی ادب). 


سیت تا کرے لئے ک ھی ۔ 


ےے 


ب - عام ( عير د رر ی ) شوانحی ادت 


سے سے جم عحجمد 
ععجمی: اعجمی ہے اور معجم): اعحم الکتات ۔_ 
کتاب پر نقطے ڈالے. محض حروف نہجی . معجم 
ا 7 ۰ - 


دم سردب هونی هو > بمعنی لعت کی ے (دیگر 
معانی کے لے سے لسان: يديل ماد 24 r‏ جم 
تھا نوی اف بدیل ماد سی ے عربی اور 
فارچی ہی بم نام ۰ ہت سی کتابیں ھیں ال 


۱ معجم ا دبا* ور زم ہیں نی ٹرتیب لعو نہیں ؛ 


| (اعندوارت ٠‏ ذہمسرست محقوطات عربی › کات اه 


ےت TIT a el fF‏ 
يران ٠‏ عدہ ہما رہ ےرم ب). ياقوت : ہف اهل 


لادب CC E)‏ ہ۔۔“ المعحم فی 
ی الا ر( کاب مد کین عید چو,ےے انیت 
نیج الادان ر کاب بد کون ماد پ3 و ہو یہ 
٣۳‏ ب)): المعجم الوجیز من کلام الرسول العزیز 
( لتاب مد کور عدد ےم )؟ ابن الفوطلی : مجم 


الاذداب ۶ بعجھ الالقابپ ۔ له سب کتاہی سوانحی 


ډو چم ھی لما نی ال 


وفيات ٠‏ بعض می اا 2 


= ق ° أب دل . ۰ وفبات الاعات اور ای 6 
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لے انت 


تكمله الصفدى : الوافی بالوفيات» وغيره . 
احبار: (جمع خبر) عموما حدیث ل 
معنوں میں استعمال هوا ےے؛ لیکن عام سوانحی 
اشارات یا تفصیلات وا ی کتابوں کے نام میں بھی یھ 
لفظ آیا ے؛ مشلا عبدالحق : اخبارالاخیار اور قدیم تر 
ادبی کتاب اخبار الحمقاه والمغفلین؛ مگر جاحظ 
کی تصنیف کتاب الحمقاء میں لفظ لتاب ھی لو 
کافی سمجھا گیا ے: نیز رك به تاریخ ٰ 
حکایات : (جمع حکایت [رك ہاں]): بہت سے 
معنوں کے علاوہ اس کا ایک ہوم جمع حالات 
اشخاص بھی ے؛ مثلا حکابات الصالحین با جوامع 
الحکایات . 
تذکرہ: فرد کی سوانح عمری کے لے بھی 
استعمال هوا ےے اور گروہوں 0 حالات کے لے بھی ؛ 
مشلا عطارء تذ کرة الاولياء (نيز رك به تد کرہ؛ سید 
نا تد کره نک ا فن اور اردو تد لرے»› جس 
میں دیگر مآاخذ کی تفصیل آئی عے ۔ اس کے علاوہ 
دیکھے شاه عا د ین نگاری کا فن» مطبوعة 
کراچی). 
نذکروں کے لے عام نام بھی آنے هیںء مثلا 
جامی : نفحات الانر؛ دارا شكوه: سفینة الاولياء؛ 
غلام سرور: خزینة الاصفیا وغرہ . 
ملفوظات : ملفوظات ا گرجه براه راست سوانح 


سمل حاتا ھے ۔ 
موجود یں جن کے عنوان (یا نام) مس لفط ملفوضات 
شامل ہے . 

(د) افراد ی سوانح عمریاں - 
تین حصوں میں تقسیم لیا جا سکتا ے : (م) تاریخی : 
سلاطین اور اهل دربار کے سوانح, مشلا 
گلبدن یکم : ھمایوں امه: () کسی عالم؛ صونی 
یا کسی اور وجه سے 


اس صنف لو 


اس قسم کی تصانیف خاصی تعداد میں | 


۸۱۹ 


۱ 
۱ 


۱ 
۱ 


علم (عام سوانحی ادب) 


۱ (م) حود نوشت سوانح حیات - یه عام ]بھی ھی ؛ 
با تاریخ ہے امگر تیموری سلاطین ی تزکات خاص شرت 


یاد رعے که یھ ساری بحث قدیم زمانے سے 
متعلق ھے ۔مضربی اثرات کی وسعت 
سوانح نگاری کے فن نے ایک اور سمت میں بہت ترقی 
کی عے اور مسلمانوں کے ادب سی اس صنف کا ذخیرہ 
وافر موجود ےہ ۔ اس جدید سوانح عمری کا طریق کار 
بھی تلف عے اور غایتیں بھی محتلف ہهیں ۔ یھ 
حونکھ مغربی اصولوں کے تحت ہیں اس لے اس کے لے 
د کھیے Ency. Britannica‏ ء بد Jı‏ ماده Biography‏ 
نیز شاه عل : سوانح نکاری کا فن . 

اس موقع پر سسلمانوں کے سوانحی ادب اور 
مغرب کے حدید سوانحی ادب کی بنیادی روح کا تد کره 
ہے محل نه هوک اگرحه هھ اس ں کی تفصیل س نہی 
جا سکتے . 

بسلمانوں کا حقیقی سوانحی ادب حدیت ف 
خدمت کے لے ایجاد عوا۔ اس کی روح راویوں نے 
مقیتی حالات اور ان کے ٹردارک حقیقی سمیں 
تک پہنچنا تھا ۔ گویا سچائی 
اس کی غایت اول تھی ۔ اسر ي ور رة مرقع نگاری 
اس کا مقصد نھ تھا ۔ شخصیتول کی نفسیات تک پہنچنا 
اور ان کی داخلی شخصی خصائص وسمیلانات کا گھوح 
لکانا علماے رجال تا ایک بہت بڑا مقصد تھا مگر 
محض عیب جوئی کی خاطر نہیں بلکه یه جاننے کے 
لیے ده آنعضرت۴ کے متعلق کوٹی روایت بیان کرنے 


س 


ےک 


نعل 


٭ نظر آئی 
کے PE‏ کشانی (اور ان 3 


دید ترین سے تحریریں بالکل دوسری سمت جاتی 
۔ ان مصندفوں کی ساری جستجو انسانوں 
ک پرد» دری) 
کے لے وقف ے. 


مسلمانوں کے عام سوانحی ادب میں ارئین 
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ی عام دلچسپی کو بھی مد نظر رکھا گیا ے؛ مگر 
"هبه را به نیکی باد ردن کا اصول بلا التزام 
کارفرما نظر آتا مہ ۔ یه ادب ياد ری اور موعظتی 
مقصد کے لے بھی پیدا هوا ۔ ان ادیبوں کا نظریه یه 
تھا که بشریت اور تقصیر ( گناه اور لغزش) لازم و 


چ ٭ ۳ "٠‏ : 7 کک لم سے 
ملزوم ھیںء اس لے اس ی مہات میں جانا پل وان سہیا ٹرنا اس کا مقصود ے؛ لہذا اس 


تحصیل حاصل کا دوببہ رکھتی ہے ۔ اصل نے 
قابل ذ کر يه ے له اسی لمزوراور پر تقصیر مخلوق 
نے مد کوره دشواریوں کے اندر کیا کیا کمال حاصل 
کے؛ اس نے انسانیت کے لیے دیا کیا کارناہے انجام 


د د اور اس کی زند ؟ طلب کمال کی جد و ۔ میں | سے 


دوسرے انسانوں کے لے کیا کیا سبق دیتی ے؟ 
کسی گناەکار کو گناەکار ثابت کرنے کے لے دوری 
کوڑی لانے ک سعی تحصیل حاصل کے مترادف ے ۔ 
مسنم سوا اسح نگاروں کا بالعموم هلف یہی رھاے 
که وہ انسان کے کمالات کو ذات خداوندی اور 
صائع حقیقی کے حوالے ہے اجاگر کر کے دوسروں 
کے لے سشعل راہ سہیا کریں [سید عبداللہ نے لکھا]. 


( ( نار لسحی ادب 


اس کا د کر پہلے آ چکا ے: رك به تاریخ . 
تاریحی ادب می بدائع وقانح اور تاریحی 
فصص و حکایات بالخصوص قابل ذ کر ھیں. 


9 بدائع وقاشع : جیسا کہ نام ہے ظاھر ےھ 
اس سے مراد ایسے واقعات کا بیاں ےے جو عجیب اور 
دل سپ هول - يه واقعات سلاطن و امرا سے بھی 
متعلق ہو سکتے ہیں اور عام معاشرتی زند گی سے 
بھی ۔ اس سلسله تصنیف کو مجموعی طور پر تاریخ 
اور قصے کا امتزاج کہا جا سکتا ھھ . 

بذوثات پر لکھنے والوں نے اس کا بطور صنف 
مستقل کہیں ذکر نہیں کیاء البنہ چند مصنفین نے 


ےم علم (بدائع وتائم ) 


اپنی "کتابوں کے نام ہیس بدائم ( یا عجائمن) کا لفظ 


شال کیا ے؛ جس سے یھ ظاحر ھوتا ےم کر 


| 
۱ 
١ 
۱ 
۱ 
1 


تاریخ (واقعات کا علم به تسلسل زمانی یا بقول 
السخاوی ''مرور الانسان فی الزمان“) ان مصنقین کے 


| مد نظر نہیں با کهە دلچسپ تاریخی و معاشرتی مواد 


ک6 ایک مأخذ صرور ھیں۔ انھیں آسانی ہے قصص یا 
حکایات میس بھی شامل کیا جا سکتا ھےء لیکن یہ 
ایسے قصے یں جو محض تخیل کی تخلیق نہیں بلک 


اس قسم کی کتابوں کو عام ادیی کتابوں ہے 
یوں جدا کیا حا سکتا ے کہ ان کا مقصد اسالیب 
پہاں سے قاردین کو اگل کرنا ھوتا ے اور ضروری 
نہیں کہ ان میں وقائم بھی ھول ۔ یہر حال اسلامی 
ادبیات میں یه عجیب و غریب سلسلة تصنيف موجود 
ےے؛ جس کا مقصد قارڈن کہ لے دلچسپ واقعاتی 
مواد میا کرنا ے ۔ دلچسپی کا عنصر ہے شمار 
تصانیف میں جن میں تاریخء محاضرات؛ حکایات و 
قصص؛ سوانحی ادب اور تزکات و ملفوظات تک 
شامل یں ؛ موجود ے: مگر ان میں معیاری بدانع 
وقائم صرف انھیں کتابوں کو کہا جائے گا: () جن 


| کا مقصد تاریخ نگاری نه ھو؛ محض دلچسپی و تفریح 


هو () جو باقاعدہ تاریخ کے طور پر مسلسل نه 
لکھی گئی ھوں یا باقاعدہ قصص میں شامل نہ ھوں 
اور(م) جو مضمون واحد کے بجاے متفرق مطالب پر 
مشتمل ہوں اور ان میں منطقی یا تاریخی ربط و 
نسلسل موجود نه هو. ' 

اس د لجسب و فرحت افزا عنصر ہے متاثر هو کر 
بعضر مؤرحوں نے بھی اپنی کتابوں کے ناموں میں 
بدائع یا عجائب کا لفظ شامل کیا ہے مگر ایسی 
کتابیں تاریخ ھی ہیں بدائع وقائم نہیںء مثلا ابن 
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سد دی تر جگڑوت' ‏ ے ۔ 


علم (بدائع فقائع) _ - 
| کتاب الال کو بھی اس مف کا خامل کر سکۓ 
اب الآتار فی التراجم والاخبار ۔ ؛ ھیں ۔ یہی صورت ابن عبد ربه (م ۸ ٣ع‏ : العقد 
الفرید: ابوالعرج الاصبہانی (م ٣٥+‏ : کتاب 


عرب تاه : عجائب المقدور فی نوائب التیموں يا 
الجبرنى : 


بہرحال اس سلسلے کی صحیح حدبندی اور تعریف امر 


تعہ کہ 


ل ےہ - شم دیل سی = سدرات ور ثرنے 

ھی ۔ ان میں ہے ایک غربی ادب ے متعلق ےہ 
: : و اله :ٹک | 

اردو ادب ہیں اس بوخ ہے متعلق ثٹابیں موجود 

حد بندقی له حله 

ھوں کی› لیکن صحیح د بندی نه ھونے ت وح 

ہے شم صرف عریی اور فارسی تتابوں کا تد لرہ 
ن ےد عداتہ رنیس اداره. نےلکھا ]. 
(اداره) 


علم ( بدائع وقائم 6 


الاغانی: الاہشیہی (م .ه۴۸ : المستطرف؛ التنوخی 


(م رم۵ : الفرح بد الشدة اورابن ایاس (م . ۹+۳ ۵): 


عربی : بدائع (ع) بدیع با دیعہ ق جحع؛ | 


بمعنی چیز ھاے نو پیدا شددہ سجازا بمعنی عجانبات' 
وقا دع (ع) الواقعه والوفعبة ف جمع بمعنی رونداد و 
احوال و اخبار کار زار حرب و قتال و مع آله (فرھنگ 
انندراح؛ بدیل ماده وقانم الحرب ؛ نیز لساں العرب» 


mm .- 


بدیل 92 حہاں اس کے معنی ایام خروبهم ٰ 
دیے ھس)؛ بعنی وه نادر د لجسب واقعات (علمی و ۱ 
ادبی و تاریخی). دن میں ملکی احوال اور ا 


معر ته ارائیوں ک فی د لر هو ۔ اسم میں | 
تاریخ نگاری (وقائع نگاری ) کی ابتدا اوائل عہد 


بنو اميه ھی میں هو گئی تھی (دیکھے مار گولیتھ : 
42b Historiography‏ )» لیکن محض تفریح و دلچسی 
کی خاطر بدائع وقانع کی کتابیں کجھ بعد میں ظہور 
میں ائیں ۔ پہلے اهم مصنف الجاحظ 2 3۸ (EA‏ 


۱ 
۱ 


۱ 
۱ 


اور ابن قتببه (م ۹ہرع) ھیں۔ یہاںل يه عنصر ا 


خاص طور سے (اور اولا) مدنظر ے ۔ الجاحظ کی 
کتابوں میں البیان والتیین خاص طور سے معروف 
ے۔ اسی طرح اہن قتیبه کی عیون الاخبار خاص شہرت 


(کتاب البخلاہ وغیرہ) میں بھی تصریح پر بالخصوص 
زور دیا گیا ے ۔ هم المبرد (م یہر ھ) :. 


ا 
| 


۱ 


بدانع الظہور فی وقائم الدھور کی ےہ - ان کے علاوہ 
بھی کجھ کتابی ہیں ء لیکن موجودہ مقصد کے لیے 
یہی کافی ھییں. 
مال : منن میں مذکور کنابوں کے علاوہ 
یکچیے ( )١‏ براکلمان : ۰641 مع تکمله» مطبوعة لائڈن؛ 
A History of Muslim Historio- : F. Roseninal (r)‏ _ 


3 Baronard Lewi, (r) ı9. dl: موی‎ 


‘Historians of the Middle East : Helt‏ لائیڈن 


وفات الاعيان. مطوعة قاغرہ؛ (ہ) ابن الععادء 
شدرات الذهب. قاهره .2۳۰ (ے) حاجی خلیفهء 
نشف الظنون, اسنانبول ےہ۹٤‏ (و) سرکھس : 
معجم المطبوعات» مطبوعة قإهره؛ (.,) الزركلى : 
الاعلام؛ مطبوعه قاهره؟ (, ) جرجی زیدان: تاریخ آدآپ 
اللغة العربيه» مطبوعۂ بيروت ۔ [شیخ لذير حسین؛ 
رکن ادارہ. نے لکھا]. ۱ 
(اداو) ٠‏ 
فارسی : بدائع (جمع بدیعه)» بمعنی نیاء عجیب؛ 
تحبر خيز اشيا و حالات عجیبه؛ وقائع (جمع واقعه)ء 
بمعنی واقعات و حادثات» واقعات جو کسی نظم پا ناتک 
ہیں بیان کے جائیں اور دلچسہی کا یاعث ھوں؛ 
جدید اسمبلی کی روئداد (دفتر الوقائع : سرکاری گزٹ 


اور سالتاسے ٥)‏ قانون جائداد ے متعلق حق با 
رکھتی ھے ۔ ان دونوں مصنفوں 1 دوسری کتابوں 


وہ عہدے دار جو اپنے متعلقه صونے یا شہر ہے متمالق 
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استانبول ہبمورعۂ (۸) دیل , 


I f پا :د‎ 


علم (بدادم وقاتع ) ۱ ۱۸۹ 


حبریں براه راست بادشاہ کو پہنچاتا تھا]؛ پدائم میں ذ کر کرنے ہیں : 


وقائم بمعنی دلچسپ و عجیب و تحیر خیز واقعات 
مُتمل کتاب . 
بدانع وقاع اور تاریخ کا فرق ظاہر کرنے کے 
لیے مختصرا یھ بتانا مناسب ہو کا کہ تاریخ کی 
اصطلاح دو صورتوں میں مستعمل ہے : اولء ان 
افعال و واقعات کا بیان جو نوع انسان یا کسی قوم یا 
ملک کے زمانۂ ماضی کو مشخص کرتے ھیں ؛ دو 
بذکورہ افعال و واقعات کا تجزیہ؛ نیز یہ که يه 
افعال و واقعات کیوں اور کیسے وقوع پذیر ھوے 
اور نتیجھ کیا ھوا؟ تاریخ میں سیاسی» معاشرتی اور 
فکری زند گی کا انعیس بھی ھوتا ے اور روزەرہ 
زند کی کے ماحول پر تنقید و تبصرہ بھی ۔ اس میں 
وہ جغرافیائی حالات بھی | جاتے ہیں جو عوام یا 
حکومت کے کروبار پر اثر انداز عوتے ھیں . 
ہدانع وقائم میں ء؛ جیسا که مذ کوره بالا تمریف 


پر 


سے واصح هونا غۓ, لحي تاریخی واقعات ھوے ھی 
اور کجھ عوام کی دلچسپی ے افسانوی واقعات بھی ۔ 
واقعات یی توضیح کے لے کجھ حکایات بھی شامل 
ق جاتی عیں اور کچھ روایات بھی ۔ حکومت کے 
کاروبار کا بیان بھی ھوتا ے اور اشخاص کے متعلق 
یبانات میں رنگ آمیزی بھی دیکھنے میں آتی ے ۔ 
گویا بدائع وقائم کی اصطلاح تاریخ کی مذ کورۂبال 
پہی صورت سے قریب ہیں؟ اس لے کہا جاسکتا ےھ 
که يدانم وقائم تاریخ مرتب کل رنے میں مد ھوے 
ہیں ۔ انھیں عم تاریخی مواد یا ناریخ کے اولیں نفوش 
کہ سکتے ہیں : لیکن تاریخ کے وجود میں آنے کے 
بعد ان ک:انفرادی وجود ختم نہیں هو جاتا بلکہ ان 
کی صورتیں نه صرف قاتم رھتی ہیں بلکه مرور ایام 
کے ساتھ ساتھ واقعات مس اضافه ھوتا ہے اور 
داستان طرازی بھی دلچسپی کا موجب بنتی ےے ۔ فارسی 
رباں میں مرتب هونے والے بدائم وٹائم ا هم ذیل 


| 
/ 
| 


علم:(ہدائع وقائم ) 


کے .سے 


بدايع الازمان فی وقایم O‏ 
جھٹی صدی ھجری / بارعویں صدی عیسوی ے ارں 
وقانع نویس افضل الدين ابو حامد احمد بن حامد 
کرمان ملقب ب افضل کرمانی کی تالیف ے ۔ ؤا 
قاورد شاه سلجوقی کہ عہد آخر اور کرمان پر زول کے 


تسلط کے زمانے میں ھوا ۔ وہ پہلے غز حکمران یں 


دینار 6»› جس ے ۵٥۸۳‏ / ے۸ | اع میں کرتان ی 
مسسخر کیا هم عصر تھا ۔ پدا یع ا یاخ اپنی وع 
کی اهم کتابوں مس سے ے ۔ واقعات و حکابات > 
باوجود اس کی اھمیت اس بات ے واضح ہو جاتی 


ت سس 22وس0 


واا دیے بغیر اسی کتاب ہے اخذ کیا ے (دیکھے 
ذ پیج الہ صفا ۾ تاریخ ادبیات درایران» -(.re‏ 
اسی طرح حافظ ابرو نے بھی اپنی مجع التواریہ 
میں کتاب مد کور سے یہت کچھ استفادہ کہا 
ے ۔ بدایع الازمان میں جغرافیڈ کرمانء مختاد 
نواح کے مفصل حالات مع روایات اور کرمان کی اعم 
عمارات ی مختصر تاریخ بیان کی ہے ۔ اس میں مؤلف 
نے قبل از اسلام کے بعض تاریخی واقعات کے ع٦‏ 
عربول آج فتح اور اس کے بعد ال صفار لاس 
عزنویول» دیالمه؛ قاوردی سلاجفه؛ انقلابات مان 
ملک دیتار کے تسلط لوک شبانکارہ انابں فار 
اور عمال خوارزمشاغان کے حالات پان کے ھیں ۔ 
ححایات و روایات کا عنصر بھی نمایاں ے ۔ یه کتاب 
دا لٹر مہدی بیانی کے مفصل مقدمے کے ساتھ تہراں 
سے تل شی می شادع ھونی ے . 

المضاف الى بدایع الازمان فى وقايم کرمان : 
مؤلف مد کور کی ایک اور کتاب ہے اس کا موضوع 
بھی احوال کرمان ھ ۔ سال تالیف ۹۳ھ / ۹٢۴٢ء‏ 
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جوےے۔ E E CC‏ یسھمہے الب مت س کاکھو ہیں س .وھ س 


ملم (ردائع وقائع ) 


ھے ۔ اسے 
کرایا ےے ۔ اس میں اس زبائے کے جستہ جستهہ 
حالات و واقعات درج ھی جب امراے غزہ :بانکارہ 
اور اتابکان فارس کا تعلق کرہان سے ختم هو گیا تھا 
اور يه سر زمن مکران کی سشرقی سرحد اور حدود 
عرزتک ملک زول رژند الملک قوام الدين ۓ 
زیر تسلط آ گئی؛ جو حم سلطان محمد خوارزسشاہ 
( ۹ ۵۰۹ / ۹۹ اع تاےں,ٹھ/, ۲۲ اعاء میں ے تھا۔ 
اس ہیں واقعاتی رنگ کے ساتھ حکایتی رنک ق بھی 
آمیزش هھ . 

بدایع وقانم از انندرام مخلص : محلص سود هره 
اضلہ سیالکوٹ) کا ره والا تھا اور محمد شاه 
۳۹7 ھ / ۹ ۱ع نا ۹ھ / rn‏ عہد 
می وزیر اعتماد الدوله کا وکیل تھا ۔ وہ سیف الدوله 
عبدالصمد خانء ناظم صوبة لاھورو ملتان؛ کے وکیل 
کی حیثیت میں بھی نام کرتا رها اور حسن کار درد گی 
کی بدولت راے رابان کے خلاب ہے نوازا گیا ۔ وہ 
متعدد کتابوں ( پربخانه» دیوان نظمء مرآ الاصطلاح؛ 


نت تھا ( دیکھے سید عبدایتهء در اوریٹنٹل کالج 
میگزین ؛ فروری ۾ ۹۳ ٢‏ ع) ۔ اس کا انتقال مہ,۱ھ/ 
ہے اع میں ھوا, 

بدایعم وقانہ کے بعض اجزا کا انگریزی ترجمه 
شائم ہو چکا ےے ۔ مولوی محمد ثفیع لاھوری لکھے 
ہیں کہ کامل کتاب لسی مصنف کے پیش نظر نہ 
تھی؛ اس لیے کتاب کا پورا حال اب تک ۔امنے 
نہیں آیا تھا ۔ مولوی صاحب نے کشمیری پندتوں 
کے ایک علمی گھران ہے اس کتاب کا کامل نسخه 


۲! 


علم (بدائع وقائم ) 


اتال ا نے کے ےج کے شش میں شائم ٘ کی پہلی فصل رحب ٥ھ‏ کے واقعات ہے شروع 


ھوتی عے اور خاتے کی تاریخ ,م حمادی الآخرہ 
0ھ ےہ ۔ مصنف نے دیباچے میں حمد کے بعد 
لکھا ے کہ ہیں ایام بہار میں گوشۂ تنہائیٰ 
مس یٹھا نها که محهر خیال ایا که جن اساتذۀ 
سلف نے تاریخ کی بنیاد رکھی؛ انھوں نے دوسرے 
لوگوں کے سوانح تو لکھے مکر اپنے احوال کو 
قلمبند نه کیا ۱ در فقر بعض حالات خود را بقلم 
آرمء خالی از لطفی نخواهد بود» بلکه بتفریح خاطر عاطر 
ارباب وحد و حالء؛ کہ سرخوشان نشاه کمال اند؛ 
خواهد آفزود' . 

اس کے بعض محتویات حسب دیل ہهیں :۔ 
محمد شاه کے زنانز میں نواب اعتماد الدوله 
حن بہادر نصرت جنگ کے ھمرتاب رجب ەم۱۱ھ 
کے پہلے عشرے میں مصنف کا سیر و شکار کو جانا: 
وقالع حضور معلی اور سوانح دربار؛ حکایت شوریدہ حا یں 
rr71‏ (۔بندرھویں سنه جلوس) کا ایک سانحه 


عشق ومحبت؛ جو شاھجہان آباد میں واقع ھوا؛ بعض 
حمنستاں؛ رقعات؛ هنکءهة عصق؛ کارنامة عق 00 


ٍ 


احوال امراے متوفی؛ حکام کی تقرری؟ احوال دبہلی سے 
لاھوری جانب والد کے حکم کے بموجب مخلص کے 


پنجاب یونیورسٹی لائبریری کے لے <ریدا اور کتاب _ 


کی مفصل کیفیت بیان کرنے کے علاوہ اس کے 
محتویات ی طویل فہرست دی عے (دیکھیے اوریئنٹل 
دلج میگزین٠‏ نومبر ومورف؛ سس وہ ببعد) - کتاب 


اخبار دربار د+ی؛ سہرھویں سال جلوس کا بیاں. 
نعریف خیم دیوان خاصء جو جلوس اقدس کے لیے 
آ راسته ھوا؛ تعریف بزم ھول ؛ مشاھیر ہے ملاقات : 
شرف الدین على پیامء سراج الدين خان آرزو؛ 
محمد حان دیوانه و غیرھم کے ساتھ هم مجلسی؛ ایک 
رقص کی مجلس کا دلجسپ حال ؛ احوال سیزدہ رور 
سفر مکتیسر؛ تاریخ پنحاب کے واقعات از جمادی الاخرہ 
۵ تا جمادى الآاخرہ مھ ضبطی 


موضوعات تحریر کے گے ہیں › جن سے بدایع وقائم 
کی نوعیت اوراھمیت کا پتا چل جانا ھے (مزید 


تفصیل کے لیے دیکھے مولوی محمد شفیع؛در آوریئنڈل 
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ہیر ہیں ے شر ٣٥ھ‏ 
و" ھا وا وا ا دی ا 
: شي : 


را 


: کالج میگزین؛ تومیر رمورع س وہ ثامی و 


نومپر ۹ م۹ ؛ع» ص ۽ تا پس و فروری م۹ ۷ًع 
ص حم تا . پر واگست جورع ص .هتا جه). 

بعض ایسی کتابیں جو وقائع یا واقعات کے 
نام سے تالیف ھوئیں ان میں ہے تذ کرة الواقعات؛ 
مولفۂ جوھر آفتابچی اور وفائم دلپذیر کا ذکر کیا 
جائے کا. 

تذ کرۃ الواقعات میں ھمایوں ے عہد حکومت 
کے واقعات درح ہیں ۔ مؤلف ھمایوں کا افتابجی 
تھا اور یہ خدمت ا سے زندگی بھر حاصل رعی ۔ 
کتاب کے آخر میں (عدد ر ےہ .۸۵48ء ورق ٣م‏ ) 


٤ ee‏ ہیں ھہست پور کا محصل مقرر کیا تھا اور 
ساتھ ھی تاتار خان کے دیہات کا بھی ۔ وہ اپنے آپ 
کو پنجاب اور ملتان کا خزانچی بھی بتاتا ہے (ورق 


١۹۱ 


وہ بڑے مضبوط عزم و آرادہ کی خاتون تھی ب اس نے 
اپنے کمزور ارادرے کے شوھر پر دھاک بٹھاے 


ٴ رکھی اور طرح طرح کے مرضی کے کام کیے ۔ اس کے 


أ 


کے گئے ہیں ۔ اس نے دربار اودھ میں ؛ جو سازشوں 
کا اڈا بنا ھوا تھاء نمایاں کردار ادا کیا ۔ اپنے 
شوھر ی وفات کے بعد اس نے اپنے فرضی بی 
محمد مہدی فریدوں کو؛ جسے لوگ متا جان کہا 
کرتے تھے؛ تات نشین کرانے کی انتہائی کوشش کی 
ror)‏ ھاے مہ اعا لیکن کرنل لو مسو کی مداخلت 


کی وجھ ہے وہ کامیاب نہ هوسکی ۔ بالآخر کرنل 


 تاعقاولا ب) ۔ تمہید میں لکھا ے کہ تذ کرۃ‎ ۳٥ 


اس نے ۹۹۰ھ/ ٦۸ء‏ ہیں یعنی ھمایوں کی ' 


وفات سے م سال بعد ء شروع کیا (دیکھیے ایلیٹ : 


a History af India‏ ;¢ مم Û‏ ¶~))- اس سے 


مد کور نے بیگم اور اس کے فرضی بیے کو کانپور 
ی جیل میں ذال دیا۔ اس عرصے کے بعض تحبرزا 


وافقعات کو مصلف نے بڑے دلجسمپ انداز میں پیش “ 


لیا ے , 


بیان واقعم : مصنفة خواجه عبدالکریم 


۱ ۱ : 
کتمری ۰۳ ۹/۵۱ ےے ١ء‏ میں اکھی جی۔مہتن 


نے اے نادرشاہ کی تاریخ ف اهم مآخذ قرار دیاے اور 


کا نترجمے میجر چارلس سٹیوارٹ نے ۳۲ہ ۱ میں 
کیا ۔ موزه پریطانیه میں اس کا ایک انگریزی ترجمه . 


موجود عے (عدد 26608 (Wm. Erskine jÎ «Add.‏ „ 
وتائم دلپدیر ٠‏ يه بادشاہ یکم کے داتی حالات و 


واقعات پر می ھے ۔ بادشاہ بیگم غاری الد ين حیدر 


کی بیگم تھی جو بعد میں اودھ کا بادشاہ بنا ۔ اس کا 


مصنف عبدالاحد بن مولوی محمد فائق ےج جو 


بارہ سال تک ایسٹ انڈیا کمپنی کی ملازمت میں رھا ۔ 
يه کتاب اس نے لفٹدٹ شیکسپیٹر John Doeswell‏ 


: میں‎ S\Arwr/ ھ۱٠ فرمائش پر‎ J Shakespear 


تصلیف یی تھی . 
بادشاہ بیگم دحم مبشر خان منجم کی شادی 


ہنارس ما ۱۲۰۹ھ / ٣۹ے‏ اع میں هوئی تھی۔ 


اس سے استفادہ بھی لیا ےے ۔ یه کتاب کے ۔ یی ۔نسیم 
کی تصحیح کے بعد شائع ھو گئی ے (لاھور .ے۹ ۱ء)۔ 
مصٹف کشمیر میں پیدا هوا اور زندگی کا پیشتر 
حصه شاھجہان آباد (دبلی) میں گزارا ۔ نادر شاہ 
کے حملے اور دبلی میں اس کے جند روزہ 
فیام کے دوران میں جو بڑے بڑے واقعات 
برصغیر پاک و هند ہیں رونما ھوے وہ اس کے 
چشم دید ہیں ۔ دہلی میں نادر شاہ کے وزیر اعظم 
علی ا کر ی وساطت ہے اس نے نادر شاہ کی ملازمت 
أحتیار فک اور ہم ب,ھ / ۳۸ے ۳۹ے یں 
اس کی برصفیر ہے مراجعت اور بعدازاں ترکیه کی 
مہم پر اس ے ساتھ رھا ۔ قزوین پہنچ' کر 
( مہ ١ /۵ ١‏ ہے 'ع) وہ باھشاہ کی اجازت ہے سمتعفی 
هو کر مکۀ معظمہ روانه هوا 'ور حج کے بعت دوسرے 
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علم (ودائٔم وقائم )۔ 


۴ a - EE “a 


علم (ہدائم وتائم ) AL‏ 


علم (ہدائمع وقائم ) 


77 --ُ‪ٗن:‌ىپپ نے و جحجححیو وووچوڑژٹ_ں چپ وٹ ری وی o‏ جج جوےچ شڈ 


مقدِس مغامات کی زیارت کرتا هوا سمندر کے راستے . 


٦ھ‏ / ہے ۱ے میں دیل واپس آیا ۔ یہاں اس 
7 نادر شاہ کے سوانحی حالات» حملة دہلی؛ حود 
اپنے سفر و سیاحت کی سر گزشت اور دربار ایران کے 
متعلق اپنے تاثرات اور تاریخ ھندوستان کے حالات 
ییان کرتے ھوے قارزین کک دلچسپی کو بھی پیش 
نظر رکھا ے ۔ شروع میں نادرشاہ کے حسمب نسب؛ 
برصغیر پا کستان و هند پر حملے تک کی فوجی مہموں 
کے لیے چند اوراق وقف کے ہیں ۔ کتاب کا یھ 
حصه اس کے داتی معلومات کا نتیجه نہیں ؛ تاهم حاص 
تا ریس اھمیت ک6 حاسل ‘Nadir Shah : Lokcait) A‏ 
ص , , م) ۔ مصنف نے نادرشاہ ی ناحوشی یا ترھیب 
کر ال ۓ ار عر کر در ا کے یب سب 


جنھیں وەبڑی دلجسہی سے ضط تخیریئر میں لایا 
ےے ۔ قارثین کا ذائقه دھن بدلے کے لی کچھ 


ظریفانه واقعات بھی شامل کے ھیں ۔ نادر شاہ اپنی 
مہمول سے فارغ ھوتا ہے اور نشاط و انساط ی 


اور اس کی ابتدائی ست ال کی اک بر بھی . 


حواحهة عبدالکریم ر نادر شاہ کے متعلق بعص 
دلحسپ لطاتف اور داتی فرب ے حاصل : هوی 


نفصلات بھی دی ھی ؛ عو ادر اه کے پور ` 


سوانح نگار میرزا محمد مہدی کے ہاں نہیں ملتیں ۔ 
بد لطائف اور تفصیلات اے بطور وقائم نویس سمتاز 


کروی ھی اور پھر اس ے نادر شاه ی برص عم سے 


واپسی اور سخارا اور خوارزم یی فتح ہے متعلق ہو 


کے ھاں نہیں ۔ نادری عساثر کو ۹٣ے‏ ٢ء‏ میں 
وادی کرم میں سے 211 ھوے جن صعوبتوں سے 
دو جار هونا پڑا اور پندره ماه بعد عسا کر کو جن 
مشکلات اور تکالیف کا کڑکاؤںل سے گزرنے ھوے 
سامنا ھواء ایسی معلومات هی جو نادر شاه کی 
مہمات کی سرکاری دستاویز میں بھی نہیں ملتیں ۔ 
یه اور دوسری معلومات خواجه عبدالکریم نے ایک 


ماهر یب نواب سرد علوی خان سے ثشاہ کی بسمانی ٰ 


اور ڈھنی کیفیات کے متعلق حاصل کر لی نھں؛ 


بساط بجھتی ے تو اس صورت حال کو 'انعقاد 
محفل نشاط ومجرئی نور بائی طوائف' کے 
عنوان سے یوں پیش کیا ے : چنانچه نور بائی کھ 
سرطائفة هر طائفه و درحاضر جوابی و لطیفه گوئی و 
غمزہ سنجی و عشوہ پیرائی و خوش صحبتی یکانهة 
جہان و شہره زمان بود» بعد ملازمت این اشعار در 
حضورش خوانده» مورد مراحم و عواطف خسروان 
مخصوص گشت . 

دلربایانه د گر بر سر ناز آمده ای 

از دل ما جه بجا مانده کے باز امده ای 

ہے بدہ؛ ہے بستان؛ دست بزن؛ پای بکوب 

بخرابات نه از بہر نماز آمده ای 

نادر شاه از استماع این اشعار نہایت محفوظ و 
مشعوف شده حکم کرد کے سبلغ سه هزار روپيه 
انعام داد وی را همراه بہرند - بائی جیو بیجارہ 
را بیجرد اصفاے کلمة ھمراہء بردن؛ خوردن و 
خوابیدن د شوار شده و مردن گوارا گردیدہ؛ شکمش 


حای شد و نڈزدیک بود که جان شیرین از بدل 
مفصل حالات بتائ ھیں وہ بھی میرزا محمد مہدی ۰ ”رگا و دت ہو یں 


نا رنینس بدر رود و آخر کار به تلبیس تمارض از جنگ 
آن پلنگ نجات یافت و وبال از براے امرا زادہ ھاے 


صاحب مال باقی ماند“۔ اس ہے آگے ایک نقل ے 


جو عریاں ھونے کے باوجود دلجسپی سے خاف نہیں 
ردیکھے عبدالکریم : بیان واقم؛ به تصحیح و 
تحقیق ڈاکٹر کے ۔ بی ۔ نسیم؛ مطبوعة ادارۂ تحقیقات 
با کستان دانشگاہ پنحاب: ص ہم) ۔ اس کے علاوہ 
حکایات دزدی ( لتاب مد لور ص ہم٢)‏ ادر 
دلجسٹی کے بعض اور واقعات بھی لکھے ھی . 
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هلم أيدائع وقائم) 


تاریخ سلاطين افساغته :۽ بعض کتابی 


یوں تو تاریخ ھی ےنام ہے لکھی گئی ہیں ء لیکن | 


ان می بدائع وقائم کا عنصر بھی نظر آتا ےھ ۔ ان ` 


۲ ۹۴۳ 


میں جابجا طویل خیالی؛ رومانی؛ تحبر زا حکایات اور ُ 


عجاثبات کے بیان سے تاریخ کوبزین کیا ا ے۔ 


اس ساسلے ہی تاریخ سلاطن افا ےه (طبع ۱ 


هدا یت حسنن ؛ رائل ایشیاتک سوسا نٹی بنگال؛ و م و ١۱ع(‏ 
پالخصوص قابل د در ے ۔ جیسا لہ عنوان تتاب سے 
ظاغر ے. اس ٹڈ نار باریخوں ھی ہیں ہوا ھ, 
لیکن حکایات کو تاریخ کا لازمی جزو قرار دے کر 
مصاف نے قارٹین کی دلچسبی کا خاصا مواد فراعم 
ِا د ۔اس کے دیباجە نویس محمد هدایت حسین 
اس بات ہے متفق ہیں کہ مصنف نے افغان 
حکەرانوں کے عہد حکومت کے ساتھ عجیب و غریب 
خیا ی اور بعض ہے نکی کہانیاں شاسل کر دی ھی ۔ 
غرض غالبا یھ ھے کہ تاریخ کے حخسشک واقعات می 
کچھ تازگی بیدا هو (دیباچه» ص ہ)ے- 

تاریخ سلاطین افاغنه کا مصنف احمد يادار 
عے؛ جو سوری بادٹاھوں کا قدیمی سلازم تھا ( کتاب 
مد کوں ص م)۔ اس کا والد خجرات گی مم 5 
۴ / ے٠٥‏ اعامیں بابر کے تیسرے بیٹے 
سیرزا عسکری کا وریر تھا ۔ یھ تاریخ اس نے 
ابوالمظظفر داود شاه (غالا داود شاه بن سلیمانء, ہ و د / 
ےہ رع تا مہ دھ/ ہے ٥؛ع)‏ ی فرمائش پر لکھی 
(دیکھے Literuturz: C.A. Storey‏ ررںزوعحںط؛ ص وی د)۔ 
يه اودی اور سوری بادشاھوں کے عہد ف تاریخ 
ھے؛ جس میں ٭یمو بقال کی وفات تک کے حالات ھی ۔ 
ریو نے اس کا نام تاریخ سلاطین افاغنه ھی لکھا 
ے (ص ٣ ٣‏ ۹) اورسٹوری نے بھی (ص ہ , م)ء؛ لیکن 
دیباحه نویس نے اس کے آخری صنحے کے ایک قطعے 
ق رو ہے؛ اس کا نام تاریخ ا ھی لکھا ہے اور 
بتایا ھے له اس کا نام تاریخ سلاطین افاغنه نہیں 


ے کہ اس تاریخ کو شعری ضرورت کی وجه 


علم (بدائع وقائم ) 
قطعے ک مطام ی4 ے٠‏ 

بحمدازته که از عون اللہی 

ہیا یاں آمد این تاریخ شا ھی 
راقم مقاله کو اس ہے اتفاق نہیں ۔ خیال 


کے 


بصورت صفت ”تاریخ شاه “ لکھ دیا ھے کیونکه 
دراصل یه بادشاوں ھی کی تاریخ ے ۔ دیباحہ 
نویس نے حود ھی یھ بھی لک دیا ھے که يه قطعه 
اب ھی اا ھر ۔حتا ے جو خود شاعر بھی تھا, 

تو زک بابری: جسے واقعات بابری اور بابر نامه 
بھی لکھا گیا ے میرزا ظہیر الدین بابر بادشاء(تولد 
فرغانه ہہہھ|] EAT‏ م (yer. / A qr‏ ی 
تصنیف ے› جو ترک میں لکھی گئی تھی ۔ یھ بابر 
کی تخت نشینی» یعنی رمضان ۹۹ھ / جون ہوم ء 
ہے ر .۳ھ /ستمبر ۹ آە۔اع تک کے حالات 

یہاں بابر کے خاندانی حالات؛ اس یکی 
ایشیائی مہموں» فتح هندوستان» قیام هند اور مغليه 
حکوست کا ذکر کرنے کی ضرورت نہیں ۔ دراصل 
حمارے موجودہ مقالے کا موضوع وه واقعات ھی حو 
حقیتی ھونے کے ساتھ دلچسپ اور تعجب خیز بھی 
یں اور بابر نے انھیں بیان کرنے میں بڑی صاف گوئی 
اور حقیقت پسندی ہے کام لیا ے اورلطف یہ .ےھ 
له مگر دلچسپی اپنی جگھ پر قائم رھی ے. 

توزک جہانگیری : یھ جہانکیر کی زند کی 
کے تمام حالات و واقعات کا مرقع عے ۔ یہاں ھم 
اس ی شاھی مہمات» تاریخی واقعات» سیر و شکار ے 
شوق؛ شادیوں اور پیدائشوں کے جشنوں؛ سال بسال 
جلوس شاھی کے بناظر اور تعمبرات میں اس ق 
دلچسپی کا تجزیھ نہیں کرنا چاھتے البته اس کے 
اس حصے کو بدائع وقایع میں شامسل کر ر ہیں 
جو تہدیبی تاریخ پر مہنی ھونے کے ساتھ ساتھ حبرت 
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عام (بدائع وقائع ) 
و استعجاب کا پہلو بھی لے ھوے ے ٠‏ 
جوابح اعبات و رامع الروابات: اس ک 
اف نورالدین محمد عوفی (حبیب السير» ٠/۲‏ : 
+ہ) اپنے زمانے کا مشہور مصنف اور تد کرہ نویس 
تھا ۔ اس کتاب سے پتا چلتا عے کھ اس نے بخار 
میں تعلیم پا ی اور اس کا دادا قاضی ابو طاھر یحی 
بن طاھر الصوفی ماوراء النہر کا رھنے والا تھا ۔ 
یه بھی معلوم هوتا عے که وہ سیاح تھا اور . .۵ / 
م ۔ ج ١ء‏ مس نسا میں مقیم تھا ۔ اس نے خوارزم اور 
کات کی ا بھی کی ۔ با لاخر وه ناصر الدین 
قباحھ (م م ٦٣‏ ۵ / ے٣۳‏ إع) کہ دربار سے وابسته هواء 
جس کے وریر عین الملک حسن اشعری کے نام اس 
نے ابنا معروف تد کرہ لباب الالباب معنون کیا ۔ 
نادرالدبن قباجه کی حکوست کے حاتے پر اس نے 
کی ملازہت اختیار کی اور اس کے وزیر نظام الملک 
قوام الدین محمد کے نام جوامع الحکایات معنون کی؛ 
جو ناصرالدین قباچه کی فرمائش بر شروع کی گئی 
تھی ۔ اس کا زمانه تصنیف ٦٣.‏ ھ/ جم۔+ہبےء ے۔ 
اس میں غزنوی اور غوری سلاطین کے عہد سے 
متعلق کچھ واقعات لکھے ھی › جن سے اس زمانے 
ق سیاسی؛ معاشرتی اور اخلاقی حالت کا پتا جلتا 
ے ۔ قباجچه اور التتمس کے ساتپ ا سے رھہنے کا موقع 
ملا تھاء چنانچه ان کے متعلق جو واقعات بیان کے 
وہ اس کے جشم دید یں : اس لے تاریخی اعتبار سے 
ان ی خاصی اھمیت عے ۔ جوامم الحکایات حار 
حصوں (اقسام) میں ےے اور ہم ابواب پر مشتمل 
ھے ۔ اس میں ححایاتء لطائف: کہانیاں اور ایسے 
متفرق واتعات درج ھیں جواس کے دیکھنے میں 
آئے یا مستند ذرائم سے اس نے سنے ۔ اس میں وہ 
نصیحتیں بھی ہیں جو علما و صوفيه نے بادشتاعوں 
کو کیں ۔ قضاة؛ علماء دبیروں اور ندیموں کے 


۹۰ 


سصت س س س ج س ن ہدوہ سیت 


| 


علم (تاریخی قصص و حکایات) 


لطائف بہت دلحسپ ہیں ۔ اطبا اور حکما کا ذکر 
بھی دلجسپی سے خالیى نہیں ۔ قابل تعریف اوصاف: 
متلا شرافت و پا کبازی؛ عجز و انکسارں معافی اور 
رحم اور قابل ملامت اوصاف» مثلا حسد؛ بغض اور 
حرص و آز کا ذکر مع لطائف زیب کتاب ے ۔ آخری 
قسم میں بادشاھوں کی خدمت کے فوائد اور نقصانات: 
تخلیق کائنات کے معجزات؛ تقدیر کے کرشموںء 
طلسمات اور بیسیوں دوسرے موضوعات پر خیال آرائی 
کی ےھ ۔ عوفی نے اس مواد پر خاص طور سے توجهھ 
دی ے؛ جو قارنین کی دلجسپی کا موجب بن سکتا 
ھے ۔ یه کتاب لنڈن میں ۹ ۹۳ ۱ء میں طبع غونی ۔ 
(مرزا مقبول بیگ بدخشانی» رکن ادارہ؛ نے لکھا) 
(ادارہ) 


تاریخی قصص و حکایات : رك ٭ چ 
تاریخ ٠‏ حكاية ٠‏ قصه. 


www.besturdubooks.wordpress.com 


اال ہت ..۔.. 


9 


ںی ود 


۱ (۲( غر افده 
(ب ) علم عجانب 
علم جخرافيه : رك به جغرافیه . 


غریب اشیا کا علم ۔ اس اصطلاح اور اس کے 
مشتقات کا اطلاق دا کی آفریده عجیب و غریب 
سب چیزوں پر کیا جاتا ے؛ جن کا ذکر 
قرآن مجید میں بھی آیا ے ۔ گویا عجائی 
میں وہ سب معلومات شامل ھیں جو غیر معمولی 
آثار فطرت» تعجب خيز عمارات و 
موالید ثلائه یا موسمیاتی کوائف کے بارے میں 
حاصل ھول ۔ ان پر دو پہلووں سے نگاہ ڈا ی جاتی 
ے ۔ ان میں ہے ایک میں تو یونانی ذوق کا پرتو 


سے اور دوسرا کاب ودس 5 مسشرقی تصورات سے 
ماحوذ سے ۔ [تعجب خیز افعال و تجربات انسانی اور 
عجیب و غریب مشاعھدات کے لے بھی يه لفظ 
استعمال ھوتا ے: جنانحه دم دیکیۓ ھی کھ ابن 
بطوطه نے اہنے سفرنامے کا نام عجانب الاسٹار رکھا], 

مسلمانوں نے قدیم کلاسیکی روایات کو 
جس شکل میں وہ مشرق میں مرتب ھوئیں ؛ محفوظ 
رکھا - یه اس بات کا ثبوت ہے که مسلمانوں 
کو عجائبات فطرت اور عجائبات زندگی سے بہت 
دلجسہی ربمی ے؛ لیکن یه دلچسپی معنوی لحاظ 
سے یونانی دلجسپی سے محتلف ےھ ۔ عرب سصنفین 
نے جن عمارتوں کو طرفه اور عجائب بتایا ےء ان 
میں اسکندریہ کا منار خاص طور پر قابل ذکر تھے ۔ 
يه قدیم عمارتء جس 6( حال درب مصنفول نے 
یونانی اور لاطینی مصنفوں کی به سبت زیادہ تفصیل 
سے لکھا ے؛ آٹھویں صدی هھجری / چودھویں 
صدی عسوی نک دوجود تھی اور اس گی تعمعر کو 
غلط طور ہر اسکندر اعفام ہے منسوب کیا حاتا تھا 


06 


علم (علم العجائب) 
[عام طور ہے مقدونیه کا یه بادشاہ ایک عالمیعلاست 
بن گیا تھا جس کی شخصیت میں یونانی فاتح ھونر 
سے ساتھ مشرق قدیم کی مذھبیت خلط ملط کر دی 
گئی تھی؛ چنانچه بہت سے نامی گرامی آثار اسی کے 
نام سے منسوب هو گئے] ۔. 
جہاں تک الله تعا ی کی مخلوقات کے عحاشات 
کا تعلق ے؛ وہ محض تخیل کی ےہاک اختراعات 
نہیں ؛ بلکھ اکثر مناظر قدرت کے بہت باریک اور 
نہایت صحیح مشا هدات پر مہنی ہیں [ اور ان مس 
فطعی علوم کے آثار بھی ھیں]؛ چنانچہ الجاحظ کی 
کتاب الحیوان مس ھمیں ڈارون Darwin‏ کے نظریۂ ارتقا 
کے مبادیات نظر آتے ہیں ۔ ابو حامد نے اودبلاؤ 
کے بنائے ھوے پشتوں کا حال قلہہند کیا اھ 
جنهټس کے وه معجزانه بتاتا ے ۔ ابن الفقیه نے 
بعض مقناطیسی اور پرقی سظاھر کی کیفیت بیان ک 
ےء جو شہر آمد کے قریب ایک ہہاڑ پر مشاھدے 
میں آتے ھیں . | 
بایں جح يه بات ناگزیر تھی که عجائبات 
کے بارے میں یھ دو قسم کے تصورات: جو نظریاتی 
اعتبار ہے ایک دوسرے ہے نہایت مختلف تھےء 


باهم ملتبس هو کر ایک خاص قسم کی ادبی صنف 


(خصوصا عربی جغرافیے کی کتابوں میں) پیدا کر دیں ۔ 
ایسی کتابوں میں مشہور ناخدا بزرگ بن شہر یار 
[ رك باں] کی کتاب عجائب الھند اس بات کی مستحق 
ھے که اس کا ذکر سب ہے پہلے کیا جائے؛ 
کیونکھ اسے نقدم رمانی حاصل سے اور اپنے دور 
کے بارے میں تحریری شہادت کے طور پر اس کا 
قابل قدر هونا بالکل مسلم ھے ۔ یھ کتاب اس قول ہے 
شروع هونی سے ۰ / حدا نے اپنی مخلوقات کے 
عجائب دس حصوں پر منقسم کے ۔ ان میں ے نو 
حصے مشرق کو ملے اور ایک حصہ باقی جمله 
جہات میں تقسیم کیا گیا ۔ ان نو حصوں میں ے ؛ 
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علم (علم العجائب) 


جو مشرق کو ملے؛ آٹھ هندوستان اور حین کا حصه 
مس اور باقی صرف ایک حصہ مشرق کے دوسرے 
خطوں کو نصیب عوا ےھ “ ۔ يه کتاب 
ان جہازرانوں کی بیان کردہ کہانیوں پر مشتمل ہے 


افربقه» حندوستان اور جنوب مشرقی 


eu #4 و‎ 


جو مشرفی 
ایٹیا کے بحری سفروں بر جاتے رھتے تھے جنانجھ 
اس کی بعض کہانیوں میں حقبقی مشاهدات ق 
اسان نظر آتی عے؛ بحالیکه بعض اور دوسری روابات 
یکوئی تاویل صرف ان اقوام کی عوامی روایات کا 
مطالعد کرنے ہے ممکنن مے جن کے بارے می 
وہ بیان کی گئی ھیں۔ ہر حال دھر دراؤ گے ملکوں 
کے عحائبات نے جوتھی صدی فجری / وق صدی 
عیسوی ھی میں اد:ی صورت حاصل کر لی تھی. 


لیکن مختلف اسلامی ملکوں کی عجیب چیزیں صرف | 


جغرافے ی ابی مین قا آ جاتی نھ (مثاا 


المقدسی کی احسن التتا۔یم میں) ۔ کہیں جھٹی صدی ' 


ھجری / بارھویں صدی عیسوی میں جا کر حیوانیات؛: 


نسلیات اور انار قدیمه کے بارے می بے منتسر 


کر دیا تھا ۔ جوتھی صدی غجری / دہويں صدی 


عیسوی اور پا نحویں صدی عحری / گیا رھویں ہد ی | 


عیسوی یی ان عرعی ادبیات کاء جو مستند یا معیاری 
مانی جاتی ہیںء؛ حاص وصف به ےھ کے ان ہیں 
بحر علمی اور جمالیاتی تخلیق دونوں متوازن ھی ۔ 
جب عربی ادب کے انحطاط کے باعث اس توازن 
میں فرق آنے لگا تو اهل قلم تجربی علوم (وٴءء) 
سے بے ہروا هوتے چلے گئے اور عجائبات کی مقبولیت 
بڑھتی گئی ۔ ان کی انتہائی ترقی چودھویں صدی 
عیسوی ی احوال عالم کی کتابوں میں نظر آتی ہے ۔ 


991 


علم (علم العجائب) 


تھاء جس کی تصنیف دو حصوں پر مشتمل ھےہ۔ 
ایک حصے کا نام عجائب المخلوقات اور دوسرے کا 
نام آثار البلدان ھے ۔ اس طرح اس طرف' ۔نکارش کے 
بہترین نمائندے نے بھی صدیوں بعد جا کر اس بات 
کی شہادت دے دی کھ عجائب ی دو قسمیں ھیں؛ 
جن کا ھم اوپر ذکر کر چکے ہیں ۔ اس دور میں 
حال نکاری'“ (Cosmography)‏ ۰1 کتاہیں جغرافیے 
کے علم کو پس پشت ڈالتی چلی گئیں اور تحریر کا 
مقصد دلچسپ کہانیاں بیان کرنے کے سوا اور کچھ 
نھ رھا ۔ اسی دور میں ٦‏ باد جہازی کی کہانیوں کا 
سلسله شروع ھواء جو بزرگ بن شہر یار کے بیانات 
کی ایک متبدل شکل کے سوا اور کچھ نہیں . 

سن ھجری کی ابتدائی صدیوں میں ان لوگوں 
نے؛ جن کے مشاھدے میں یھ عجائب آئے؛ یا دوسرے 
مصننوں نے؛ جنھوں نے ان ے:بیانات نقل کےء انھیں 
ان کے صحیح جغرافیائی مقام پر رکھا ۔ ابتدانی دور 
کے عرب جغرافيه نویسوں اور ابو حامد کے بارے 
می بھی یہی کہا جا سکتا ے؛- لیکن جوں جوں 
لوکوں میں صحیح علمی جزئیات کا شوق کم ھوتا 
گیا اور اس کی جگہ تفریحی ادب میں دلچسپی 
بڑھتی گئیء اسی نسبت سے مذ کورہ عجانبات اپنی 
قطعیت و حقیقت اور اپنے جغرافیائی موضوع ق تعیین 
کھوتے چلے گۓ ۔ عجائب کا حال بیان کرتے وقت 
اسلامی ادب میں اکثر وہ حقیقی علمی معلومات بھی 
آ جاتی یں جو سسلمانوں نے حاصل کیں اور جو 
پہلے کی قدیم اقوام کو حاصل نہیں تھیں؛ مکر 
ان عجالبات کو فکری ارتقا کی تاریخ میں ایک 
خاص کردار اس لیے حاصل ہو جاتا ھے کہ وہ ھمیں 
حقیقت محسوسه کے عالم ے نکال کر تخیلات ی اس 
دنیا میں لے جاتے ھیںء جو مشرقی داستانوں نے بنا 
دی تھی ۔ ابو حامد ان مقبول عام مصنفین احوال عالم 


اس دور کا سب سے بڑا ادیب القزوینی [رك ہآں] ' کا پیشرو ھے جنھوں نے ازمنة وسطی کے اواحر؛ بعنی 
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علم .لالب ) 5 ے۹ 


اسلامی ادب کے دور اتحطاط میں عربی اور فار ی گے 
اھلی قلم کو بدرجه غایت متاثر کیا ۔ القزوینی نے 
اس کی ,کتابوں کو اپنے سب ہے بڑے مأخذ کے طور 


پر استعمال کیا تو اس کی وجھ بھی یہی تھی ۔' 


دوسری طرف یھ انھیں مقبول عام جہاں نگاروں ھی کی 
بدولت ےے که سسلم فطانت و ذهانت کا بنیادی حصه 
عجائب کے قصوں کے ذریعے الف ليلة و لیلة کی 
کہائیوں کی شکل میں عالمی ادب کے ذخیرے میں 
شامل دو گیا _ 

اي ای ق مزير ا ہت 
دوتوں میں وت کا ذکر کیا ےن 
سلسلے مین ابن بطوطه کا عجائب الاسفار بھی قابل 
مطالعه ے ۔ داستانوں میں بھی عجانب کے عنصر 
کی کثرت قابل توجہ ہے ۔ اس کے علاوہ واقعاتی 
صداقت رکھۓ والے تاریخی اور ٹیم تاریخی عجائب 
بھی قابل مطالعه ھی ؛ > مشا بدائع وقائع [رك یاں] ۔ 
محتلف تاریخی ادوار میں عجانب پسندی کی شکلوں 
ERT‏ رھی اس کے واقعاتی پس منظر کا 
سراغ لکانا اس وقت تک سمکن نہیں جب تک 
تاریخ کے مد و جزر کے ساتھ ساتھ تمدن کے تضرات 
اور میلانات طبعی ی تبدیلی کا سراغ پورے ادب؛ 
حصوصا داستانوں اور قصوں میں نه لگایا جائے 
(اردو کے داستانی ادب کے لے ملاحظہ هو گیان جند : 
ھماری د داستانیں ؛ یڑ رك به بدایع وقائم ) -۔بہر حال 
معلومات سے تخیلات کی طرف مائل هو جانے کا میلان 
مسلم کلچر کے اہم مسائل میں سے ہے جس کی 
گہراٹی س جانا خا لی از فائدہ نه هو 6 ] . 

ماحذ : )4( 9 ته A;‏ 
بذدیل ماده 


Pauly- (r) 1 
(r) ‘Paradoxökrapho: ‘wissowa 
rr) اع ص‎ ۹۰۳٣۳ El furo de Alejandria : M Asin 


ببعد؛ الجاحظ کے ڈارونی نظریة ارتقا کے لے دیکھے 


علم غلم العجائب ) 


«ŞBPMSErIg. در‎ E. ۷۸۷۱۲١۱٥۱ (م)‎ 


٥ص‏ َء 
حم ۶۱۳۰ ابن الفقیه کے لے دیکھے (م) g4‏ ے۔ 
۳۴ د( ( Suudien im ۸۶۰۱1۲۷1٥٥١٠ G. Jacob‏ 
«Geugraphcn‏ جج ١؛‏ برلن E1۸۹۱‏ المقدسی کے لے 
د یکھے (ے) 864؛ ۳:.مء؛ دیگر مد کوره مصنفین 
کے لے 7 به بزرگ بن کہہہریار؟ ابو حاسد الغرناطی؛ 
القزوینی ؛ EJ extreno Oriente : C. E. Dubler (n)‏ 
visto pcr les 1۱:۹۶ anteriores a la invasion‏ 
los Mongoles en el siglo‏ ے.4؛ ‘La de 74۰01 ‘r‏ 
del saber ۰ fico elnologico en los cuentlos‏ 
٠. <“Homenaja a Millés- Vellicrosa ‘<orientales‏ 


هم ببعد, 


( (sll [و‎ C. E. DUBLER) 
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۳٣۔‏ علوم الادپ واللسان 

لفظ ادب (رله باں) کی ارتقائی تاریخ طویل 
سے ۔ زمانۂ جاھلیت ہے لے کر اس وقت تک اس کے 
مفہوم میں عہد به عہد تغیر هوتا رھا: عام مہوم : 
عادت؛ پھر سنت يا دستور زند کیی» جو مورونی طور 
پر بزرگوں ہے ملتا ےے؛ پھر سنت نبوی؛ یا معیار 
شائستگی و نفاست» آئین سہمانداری و ضیافت ۰ پھر 
آهسته آهسته وه علوم و فنون جو حوش حلقی؛ 
حوش کلامی کے علاوہ زبان پر پوری قدرت پیدا 
کرتے ھوںء مثلا فن شعرء نن خطابتء عربوں کی 
پرانی تاریخی و معاشرنی روایات اور متعلقه علوم؛ 


لی 


یعنی بالاغعت نحو؛ اور عروض ۔ الجاحظ کے دور می 
ادب کا وسیع ترین مفہوم حمیں ملتا ے؛ جس میں 
مختاف مناصب کے لے ماحرانھ استعداد پیدا کرنے کے 
طریقے اور دستور بھی اس میں شامل هو گئے؛ مثلا 
ادب التپ اور ادب القاضغی وغمرہ , 

انجام کار ادب کا اطلاق محض تعر و سجن › 
نثر مرصمء نثر پر تکلف؛ حکایت نگاریء نوادر نگاری 
وغیرہ پر ھونے لکا (لفظ ادب یا آداب کے 
لیے د یکھے برا کلمان» ج +ء بمدد اثاریهة؛ بدیل 
ادب و آداب؛ حاجی خليفه ٠۰‏ کتف الظنون؛ بد یل 
اا أدب و آداب) ۔ حل بل دور ہی 0۰ اردو و 
فارسی مں) رة لفظ اد بيات أدب حمله اصناف کے 
لیے یا کسی قوم کے کل سرمایۂ تحریر کے لے 
استعمال ھوتا ے , 

ہنو اميه کے آخری دور تک ادب کا لفظ اطوار 
پسندیده و شانسته کے علاوہ عربی زبان سیکھۓ اور 
اس پر کامل قدرت کے معنوں میں بھی استعمال 
ھونے لکا , ۱ 

ایک مدت تک علم الادب ے مراد علہ 


1 A 


علم (علوم الآدب واللسان ) 


العربيد ھی تھی ۔ غالبا چھٹی صدی ھجری کے ادبا نے 
علم الادب کو علم العریيه کی قید ہے 'نجاټ دلائی 
اور فارسی (یا کسی اور زبان) کی تحصیل تدریس کو 
بھی ادب کا رتبه نصیب غوا: تاھم ادب میں تعلیم 
زبان و بیان کے عاآوه» سلیقه اور حسن اخلاق کا 
مفہوم تب بھی زنده رها (اور آج تک زنده ت( 

نتیجہ يه عے که علوم الادبیه ے اولا مراد 
عربی زبان سکھانے کے لے وضع شدہ فنون مراد میں 
اور انیا وسیع تر مفہوم میں کسی بھی (زبان فارسی 
ترک اردو وغیرہ) میں کامل استعداد پیدا کرے 
والے فنون ۔ انھیں فنون ادیيه بھی کہا جاتا تھا 
(تفصیل کے لے دیکھے سید عبدالقہ : ادب کا قدیم 
تصور» در مباحث» مطبوعة مجلس ترفی ادب لاھوں 
ہورع ص ٣م‏ بعد), 

عرب مصنفول کے نزدیک علوم ادبیه تیرہ 
اام بر مشتمل ہیں :(م) علم لغت؛ (م) علم خط؛ 
(م) علم قرض الشعر؛ (م) علم العروض: (م) علم قافیة: 
(ہ) علم الحو (ے) علم الصرف؛ (۸) علم الاشتتاق؛ 
(و) علم المعانی؛ (.) علم بیان: (,,) علم بدیع: 
(+م) علم محاضرات اور (م ) انشا (نٹر) ۔ يه تقسیم 
عمیشه برقرار نہیں رھی؟ چنانچه السخاوی ے؛ جو 
متآخرین میں سے تھے ادب کو دس اقسام پر سشتمل 
کیا ے ۔ بہر کیف دیکھا یھ جاتا عے که بعض اوقات 
علوم حکمیە کو چھوڑ کر باقی ھر تحریر کو ادب 
میں شامل کر لیا جاتا ے؛ چنانچھ ابن خلدون کو 
ا میں يه کہنا پڑا که یه علم اس قہر وسیع 
ھے کہ اس کے موضوع کا تعین مشکل ہے" (ابن 
خلدون ۰ مقدمة؛ یروت ,۹۹ء٤‏ ص ۹١٠١)۔‏ 
عبدالقادر البغدادی (م ۹۰۴ ھ) نے خزانة الادب کے 
نام ہے جو کتاب لکھی ےے؛ اس میں محض صرف و 
نحو اور فن اشتقاق کو اصوی اھمیت دی ےے ۔ 
أبن ولاد مصری (م +مم‌۵)ء الاصمعی (م ۱ ه) 
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پت 
۱ ۰ 


اعلم(فلوزطلامب ( 


ابن الاعرانی (م سب ۳" سلام 5 e‏ جیسے 


بیوسوں و او ےه ات نہیں 
۔ المبرد (م یرم ) نے الکامل فی الآدب کے 
د سحدود 
نہیں بلکھ صرف و نحو ہے لے کر تاریخ نک اس 
بن الندیم (م ۸٣م‏ ھ) نے کتاب 

الفہرست میں ادب کے فنون میں افسانه اور علم 


نیر نجات وغیرہ کو بھی شامل کیا گیا ہے (اور یه 


زباں و بیان ے مختلف اسالیب سکھانے کے مقصد سے 
کیا گیا هو گا) . 

فارسی کے لغت نکاروں نے ادب کے ایک معنی 
یھ دیے ھیں : علوم عربیه که بدان از خلل در کلام 
عرب محفوظ باشد» مثلا صرف و نحو و بیان و معانی 
(فرهنگ آنند راح ء بذیل ماده). 

ان خواحد ہے 


aes 


که 
ابتدانی ادوار میں عاوم ادییه وھی تھے جو عربی 
زباں ی تعلیم و مسہارت میں بطور فنون آليه سکھائے 
جانے تھے (اسی لے انھرں علوم العریيه کہا جاتا 
تھا) اور عربی زبان ہیں مہارت کا مر کزی متدد 
قرآن مجید کے اسالیب و غوامض لسانی ہے ہا خیر 
ىا اور احادیث نبوی اور لغات عرب مس ہے لغفت 
ٹریسں کو پالخصوض ۔مجونا اور سمجزانا تھا ے 

یہی وجھ سے لہ بعد میں بھی نصابات تعلیم 
میں اں ننون کواخمت دی جانی رھے تیونکة ید 


یھ صاف لاحر ہرتا کے 


قران ر سامت آلو سمجو ن د ؛ با نے ۔ (سید عدائتہ 


س ادارد. لکیا) 8 


[ ادارہ] 

9 علم الصرف : لغوی و اصسعالاحی منہوم : 
صرف کے لغوی معنی الٹ پلٹ کرنر؛ کسی حیز لو 
گردش دینے اور پھیرنے کے ہیں ۔ ١..طلاحا‏ تلم 


الصرف اس علم ا نام ہے جس ہیں ایسے اصول و 
قواعد کا ذکر کیا جاتا ہے جن کی مدد ہے ہم 


1۹ 


علم(علم الصرف) 


یھ معلوم کر سکتے ہیں کہ فلاں عربی لفظ:اصل 
میں کیا تھاء اس میں کیا تبدیلی هوئی اور کس لے 
هوی ؟ کسی لفظ میں تبدیلی اس۔لے کی جاتی ے کہ 
اس سے مطلوبه مهوم حاصل کیا جائے؛ مشلا ایک 
شخص کو رجل؛ دو کو رجلان اور دو ے زیادہ کو 
رجال کہیں گے ۔ یھ اسم میں تبدیلی کی مثال ہے ۔ 
معنول میں حسب موقع و مقام تبد یی ھوتی چا ی جاتی 
7 - ضرب مصدر ہے فعل ماضی صرب فعل مضارع 

معلوم يضرب» امر اضربء نہی لاتضرب آتی ے۔ پھر 
ماضی و مضارع میں تد کیر و تانیث نیز واحدء تغینه 
اور جمع کے اعتبار ہے.لفظ کی شکل بدلتی جائے گی۔ 
ان دونوں فعلوں میں کل چودہ صیفے ھوتے عیں 
اور ھر ایک کا مفہوم جداگانہ ہوتا ے ۔ ان سب 
تغیرات کا پتا علم الصرف ہے چلتا ہے (عبدالنبی 
احمد نگی . دستور العلماء» مطبوعة حیدرآباد دک 
٠‏ التعریفات؛ مطوعہُ 


٣۱م‏ ۲: ا عربت الجرجانی 
قاھرہ» ص م , !: کشف الظنون؛ ٣‏ : ہے .)٠٠‏ 

عربی افعال ق دو قسمیں ہیس : (,) انعال 
متصرفه وه انعال یں جن کے ماضی» مضارع اور 
امر و نہی کےسارے صیغے مستعمل ھوں ۔ اکثر افعال 
اسی قسم سے تعلق رکھتے بھی ؛ ( م ) افعال 
غیر متصرفه وہ افعال ہیں جن کے کچھ صیغے مستعمل 
ھوتے ہیں اور کجھ نہیں ؛ مثلا لیس“ (ے نہیں ) 
کھ اس کے ماضی کہ تو تمام صیغے مستعمل ھوتے 
یں ؛ لیکن اس ہے مضارع اور امر و نہی بالکل 
نہیں آتے , کے بح ند 

ابن ساعد الانصاری اپنی کتاب ارشاد القاصد 
میں علم الصرف کے فوائه بیان کرتے ھوے لکھۓے 
یں : '' کلمات کی ساخت کے اصول اور ان کے احوال 
جاننے کا نام علم الصرف ے ۔ اس علم میں مفردات 


[ الفاظ سے بحث کی جاتی سے کہ ان کی اصل کیا ۓے؛ . 


وہ کیے بنے اور بناۓ کا مقصد کا تھا؟ فعل مضاءے 
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علم (علم الصرف) _٭ 


۲ علم (علم الصرف) 


کیا ےء ثلاثی کیا جے اور وباعی کسے کہتے 
ھی؟ حروف اصليه اور زوائد میں کیا فرق ےے؟ 


حروف زوائد نے جو تغیرات واقم ھوتے ھیں ان ی 
بعرفت بھی اس علم ہے حاصل ھوتی ھے ۔ اس علم 
کی بدولت مفرد الفاظ کی شکل و صورت کے باب میں 
یھ معلوم ھوتا ھے کہ وہ کونے اوزان ھیں جو 
انعال ے مخصوص ہیں اور کونے اسما سے 
مختص ہیں ۔ جامد اور مشق کی معرفت بھی اس علم 
سے حاصل ھوتی ے اور یھ بھی معلوم ھونا ہے کھ 
فلاں لفظ اس لفظ ہے کس طرح مشتق هوا ۔ اسی 
علم کے ذریعے ھمیں یھ بھی بتا چلتا ھے که ایک 
نعل کا صیغه کس طرح امر و نہی کا قالب احتیار 
کرنا ے اور تثنیه. جمع فصلء وقف اور ابتدا کی 
شناخت بھی اسی علم سے حاصل ھوتی ے ۔اس علم 
ہے ی بات بھی معلوم ھوتی ےے کہ کس حرف 
کو کہاں اور کس میں مدغم کرنا چاھے؛ کہاں 
اور کس ے بدلنا چاھیےء کہاں کس کا اخفا ضروری 
ے اور کہاں اظہار نا زیر ھے؟ (راغب الطباخ : 
الثقافة الاسلاميها؛ اردو ترجمه» ٤۲‏ : 
ابن ساعد انصاری : ارشاد القاصد) . 
علم الصرف کا آغاز و ارتقا : جب اسلام بلاد عریيه 
ہے نکل کر دیار عجم میں پھیلا تو جہاں عجمیوں 
کو قرآن مجید کی تلاوت اور اس کی فہم وادراک 
میں دقت پیش آئی وھاں عربی زبان بھی عرب و 
عجم کے اختلاط ہے متاأثر ھوے بغیر نه رھی ۔ 
جلال الدین السیوطی (م۹,۱ھ) نے الاخبار المروية 
نی ہب وضع علم العربية (مطبوعهۂ آستانه) 
میں ابوبکر الانصاری (م ہر مھ) کی الاما ی 
کے حوالے ہے بیان کیا ے کہ حضرت عمر:* کے 
رمانے میں ایک اعرابی آیا اور اس نے کہا : کون 
سے جو مجھے قرآن پڑھائے؟'' ایک شخص نے ا سے 
سوره التوبه پڑھائی اور اس کی تیسری آیت کے 


ہمء : بحوالة 


: 


اس جملے ان ا بری: سنان‌المشرکین و 
رسول'' (۔ اللہ مش رکین ہے بیزار )اور اس کا 
رسول بھی) میں لفظ 'رسولَه '' کو لام پر پیشن ا پڑھنے 

کے بجاے زیر د ےکر '' رسوله “' پڑھ ڈالاء جس کے 

معنی نعوذ بالّہ یھ هو گئے کہ اللہ بیزار ہے مش رکین 

ہے اور اپنے رسول سے ۔ یھ سن کر اعرابی نے کہا: 

کیا اللہ اپنے رسول ے بیزار هو گیا؟ اگر اللہ اپنے 

رسول سے بیزار ےے تو میں بھی اس سے بیزار ھوں''۔ 
جب حضرت عمر” کو اس واقعے کا پتا چلا تو آپ 
نے اعرابی کو بلا کر ماجرا پوجھا ۔ اس نے واقعه بیاں 
کر دیا۔ اس کے بعد حضرت عمر“ نے يه عام 
حکم دے دیا کە بجز عالم لغت کے کوئی اور 
قرآن مجید نه پڑھایا کرے ۔ ساتھ ھی انھوں نے 
ابوالاسودالدؤلی (م ۹ہھ) کو علم العربیة کے کچھ 
قواعد و ضوابط بنانے کا حکم دیا ( راغب الطباخ : 
الثقافة الاسااميهء اردو ترجمه» ۲ : )۲٢٢‏ بحوالة 
ر : تاریخ دش و و عبدالرحمن بن محمد 


حضرت عل اور ۰ بن ندم (kor‏ خرس 


عبدائتہ السعرافی (م ۸مھ) نے اخبار 07 
(ص ‏ ,) میں اس قسم ے متعدد واقعات بیان کے ھیں۔ 
اخضار النحويين اور نزڑھہ. الالباء دونوں ہیں 
ہر کر تح مہ ال ب یک عہ :الوگ 
ابوالاسود کے پاس عرییت سیکھۓ آیا کرتے تھے ۔ 
سب ہے پہلے جس نے عربی قواعد وضع کے وہ 
ابوالاسودالدؤلی ہیں '' ۔ غرض اس طرح عربیت کے 
ابتدائی قواعد کی بنا پڑی ۔عربیت کے قواعد میں. صرف 
و نحو دونوں علم شامل ھی ۔ علم صرف کا تعلق 
الفاظ کی ھیئت اور بناوٹ ہے تھے اور نحو کا 
موضوع کلمات کی باھمی ترکیب اور ان ق اعری 
حالت ہے ۔ یھ دونوں علم پہلو به بہلو چلے ٠‏ 2 
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سن ے٠‏ 


ساس اسیا 


اور اںل می آدوئی حد فاصل نه تھی تا سم عربت اهمیت نه ٠‏ اوز کہا. 7 


س 


کے اکابر علماء مثلا خلیل بن احمد (م ہے ,۵)» : 
عمرو بن عثمال اامعروف سیبویه (م . ہ۱ ): الزسخشری 
(م (Mora‏ اور ابن سام با حب معنی (م ۲ے ھ) 
نے علم نحو کو اپنی e‏ مرکز قرار دبا اور 
علم الصرف کی جانب مقابلة کم توجه دی ک 
علم صرف کے بعض ممتاز علما کا. 


حسب دیل د 


کی - 


ذکر 


ابو عشمان المازنی ؛ بكر بن محمد عثمان 
المازنی (م ۹ہ ۵٣‏ دی نے سب سے پہلے علم الصرف 
کو تحر سے جدا دنه حیثیت دی اور تصریف المازنی 
کک اس بر ستقل کتاب لکھی ۔ بعد ازاں 
ابو النخ عثمان بن جنی (م ۳ ھا المصنف کے نام 
سے اس ی شر تحر کی۔آئے چل کر شیخ یعیش 
بن على النحوی (م ٣ہ‏ ھ) نے اس شرح پر ایک مفصل 
اس اعتبار سے المازنی کو علم الصرف 
ور ڈیا جا0ا گ د ال ری ے حالات کک نے 
: وء ابن خلکان . 
: معجم الادباء 
البصریین ؛ 
أبن عماد . 


لے 2۸ھ ا _ 
| پت 


حا A.‏ لکیا 
ک با یک دعب 


ونہبات الاعان: “١‏ ۲‘ یاقوت 


دا رد بعدادے ے ؛ “q۳‏ رات 


ابن الجزری : طبقات القراءء 
١‏ : ۹ے ٠٠‏ السیوطی : بغية الوعاة» ص سے 


و٣‎ ٣ الدب‎ 


ابو علی الفارسی : حسن بن احمد بن عبدالغفار 
ابو على الفارسی (م ےے ۳ھ بمقام بغداد) علم الصرف 
کے فليم عالم ت ے ران کے تلامدہ کا قول ھے کہ 
اند اعلم من المبرد' '(۔ وه المبرد سے بھی 
بڑے عالم EF‏ مذهبا معتزلى تھے اور مشہور عالم 
این جنی ان کے شاگرد د تھے ۔ عضدالدولة کے لے 
انوون نے نحو میں الایضاح اور علم الصرف می 
التكلة تحریر ی ۔ السیوطی لکھتے ہیں کھ ابو علی نے 
جب الا بضاح لكهى تو عضدالدولة : 


کی 


نے اسے کجھ ۱ (بفية الرعاة ا 


غلم (علم الصرف) 

یھ کتاب صرف بح وی کے 

کےمفید ہے ٠‏ ۔ ابو ع ی ۓے خیرت سے جل بھن کر جب 
التكملك 


سر ہیں نحریر کی تو عضدالدولة بولا. 
مضب الشیخ وجاء بما لا تفہمہ نحن ولا مو“ 
(= شیخ نے غمغضب ڈھایا اور ایسی کتاب لکھ ماری 
جو نھ تو ھماری سمجھ میں آتی ہے اور نه وه خود 
سمجھتے ھیں) ۔ علم الصرف میں ان کی دوسری کتاب 
المقصود د. والمحدود ہے (بغية الدوعاۃ؛ ر : ےوم), 
ابن جئی : عثمان بن جنى الموصلى ( rr.‏ 
۹٣۷‏ ع) بڑے ادیب؛ " صوفی؛ نحوی اور لغوی تھے ۔ 
وہ بغداد میں پلے بڑھے اور وھیں ابتدائی تعلیم حاصل 
ق - موصل میں نحو پڑھتے تھے کہ وھاں ابو علی الفارسی 
کا گزر هوا ۔ انھوں نے صرف کا کوتی مسئله پوجھا 
دو ین چئی بت نہ سکم - ابو علی فارسی کہنے لگے : 
زببت قبل ان تحصر (۔ انکور بنتے سے پہلے ھی 
م مان بن گئے) ۔ اسی رور سے ابن جنی ان کے 
بنا گر مو گۓ اور چالیس سال تک ان ے وایستۂ دامن 
ره کر علم صرف بڑ ھا تے رھے ۔ جب ابو عل الغارسى 
فوت ہھوے تو ابن جنی بغداد میں ان کے جانشن 
قرار پانے ۔ مشہور شاعر المتنبی ان کے بارے میس 
کہا کرتے توے : ”هذا رجل لا یعرف قدرہ کر 
من الناس ' (.. بہت سے لوگ اس شخص کی قدر 
نہیں جانتے ) 5 الخصائص ؛ فی النحو؛ سرالصناعة شرح 
تصریف المازنیء شرح الحماسہ التصريف الملوک» 
شرح ابی والممدود؛ المذ کر والمؤنٹ؛ شرح دیوان 
المتنبی اور محاسن ن العربية - ال ی مشہور تصنیفات 
ھیں ۔ علم الصرف میں ان کی کتاب التصریف الملوکی 
بہت مشہور ے؛ جس کی متعدد علما نے شرحیں 
تحریر ق ھی ؛ مثلا ابوالسعادات هبة الہ بن على 
ابن الشجری البغدادی (م ہ٭+ ہ٥‏ ەھ)ء قاسم بن قاسم 
الواعطى (م ۹ ٹھ) ابن یعیش (م ۳م ه) 


؛ کشف الظنون» ۲ : ۴۱۴). 
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علم (علم الصرف) ٠‏ ۶ سس سی 


۵ عاوم عربيه م کان روز ٠۰٦‏ تھے ؛ لیکن ٤‏ )6 ا عبداللہ 8 تما الحسینی المعروف ۲ 


الصفدی کے بیان کے مطابق صر ے نقاد انھیں 
روایت کرنے میں سہل انکار تصور کرتے تھے ۔ 
علم الصرف میں ابن القطاع نے کتاب الافعال تحریر | دونوں کی الگ الگ شرح تحریر ی۰ )١(‏ علاہ الدین علی 
ی؛ جو حیدر آباد د کن سے شائع هو کی ے ۔ ان کی ' بن محمد المعروف القوشجی(م ۹ ےہ ٭)› جنھوں نے فارسی 
دوسری کتاب ابنیة الا۔ماء ے ۔ انھوں نے , صفر | زبان میں شرح تحریر کی ؟ (ہ) شیخ زکریا بن محمد 


(م ہےےھ)؛ (م) شیخ رضی الدین محمد بن حسن 
الاستر آبادی (م م۸٦ X۵‏ جنھوں نے الكافيه اور الشافیه 


٥٥ھ‏ کو وفات پائی اور امام شافعی کی قبر کے | الانصاری (م ۹٣۹‏ ھ) : المناهجح الكافيه فی شرح 
پاس ملفون ھهوے (نعجم الادباء ج ٠‏ وم ؛ ا الشافيه؛ (ے) موف عصام الدین اوس شراتی 
بغية الوعاۂ؛ م : .)۱١٠١‏ (م ٣م‏ ۹ ه)؛ (۸) احمد بن محمد المعروف ابن الما( 
ابن سالک : محمد بن عبدالہ النحوی (م : :ووھ)؛ علاوہ ازیں کچھ علما نے المافيه کو 

نظم کے قالب میں بھی ڈھالاء مثلا (,) یویف بن 

عبدالملک (نواح (ear:‏ بعنوان الصافيه؛ (م) 
شیخ ابوالتحاه ابن < PRE‏ (ولادت وہہ د۵) اور 
(م) ابراهیم بن حسین الکرمیانی المعروف ااشٗریئی 
(م ٦۱ء‏ ١,)۔مزیه‏ براں کئی اور علما نے بھی الشافیه 
پر کام کیا ۔(وفیات الاعیانء , : م م؛ بغية الوعاة» 


o r‏ هھ( نے تصریف این مالک تحربر ی ۔ اس کی شرح 
حس ین بن ایاس النحوی (م ۱ہ ھ) نے لکوی . 

عمر المعروف بابن الحاجب النحوى المالکی (ےےە تا 
دم ھ) مصر کے شہہر اسنا میں پیدا ھوے؛ دمشق می 


تعلیم حاصل ی اور اسکندریه سی شوال ۹ہ ٦ھ‏ میں 


سے ۃ: س ت = سے ےب ب س ص س د 


وفات پائی ۔ الذھبی کہنے ھس کہ ان کے والد نوجی ۰ م عمر رضا کحاله : معجم المؤلنين ؛ ٥‏ 
تھے ۔ انھوں نے بحین میں قاھرہ کے شہر میں قرآن حفظ | .)۲٦٢‏ 
کیا اور حد درجھ ذ ہین تھے ( کان سن اذ کیا العالم) ۔ الزنجانی : عزالدین ابو المعا ی ابراهیم بن 


این خلکان کہتے ہیں : ''کان من احسن خلق الہ | عبدالوھاب الزنجانی (م بعد از ٦٠٥‏ نے تعربت 
ذھنًا“۔ وہ جامم عالم تھے؛ مگر علم نحو ان کا پسندیدہ | الزنجانی تحریر کی ۔ علامه تفتازانی (م ۹۱ء۵ ے 
فن تھا ۔ انھوں نے متعدد علوم ہیں کتابیں تحریر | اس کی شرح لکھیء جس پر جلال الدین السیوطی 
کیں ۔ نحو میں ان کی کتاب الکافیه اور صرف میں (م , , ۹ ) نے حاشیھ تحریر کیا ۔ بعد ازاں اسی شرح 
الشافیه بہت مقبول اور متداول عس ۔ الشافيه کی | پر شمس الدين محمد بن على الحلبى المعروف بابن 
مقبولیت کا اندازہ اس امر ہے کیا جا سکتا عے کہ ا ملال النحوی (م مموھ) نے بھی التطریف علی 
اس یی شرحیں متعدد علما نے تحریر کیں؛ مثلا شرح ال التصریف کے نام سے حاكيه لکھا ۔ دريب 
(ك) احمد بن حسن فخر الدين الجاربردی (م IT‏ الزنجانی ک دیگر شروح بھی ملتی ہیں . ۱ 

جن کی شرح پر عزالدین محمد بن احمد المعروف بابن الحضرمی : شيخ امام ابو الضييح اسمعیلِ 
ہہ (م 1۰ہھ) نے حاشيه لکها؛ () جمال الدین أ بن محمد الحضرمی الشافعی (م ہی نے اساس 
عبداہ بن یوسف المعروف ابن هشام النحوی | التصریف تحریر کی (کشف الظنونء : irq‏ 
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هلم (علم اصرف ) ۳ 


الفتاری . بت شس الدین محمد بن حمزه 
الفتاری (م مم ۵) نے اساس التصریف لکھی؛ جس کی 
ان کے پیٹے محمد شاہ(م ۸٣۹‏ ۵) اے شرح رقم ق , 

منغتی اہن کمال پاشا(م .موھ): 
انھوں نے الفلاح بشرح المراح تصنیف ى . 

ناصیف یازجی : لبنان کے مشہور ادیب 
شیخ ناصیف الیازجی (م ۶۸ہ۸ھ) نے دو کتایں فصل 
الخطاب فی الصرف و النحو اور الجمانة فی الصرف 
تحریر کیں . 

علم الصرف عصر حاضر میں : عصر حاضر میں 
پر صغیر پا ک و هند ے ملا تر علم الصرت پر جو 
کام کیا ے اس گی تفصیل حسب ذیل ے : 

محمد اکہر اله آبادی : انھوں نے علم الصرف 
پر فارسی میں فصول اآلہری اور عربی میں 
ای ریہ سیف کی ۔ ب ےر ہی 
الاصول الا كبرية کہ نام سے مؤخرالذ کر کتاب کی 
شرح بھی خود ھی لکھی ۔ فصول اکبری عربی مدارس 
میں عام طور ہے متد اول و مقبول ے ۔ یه نہایت 
مختصر اور ډقیق من ےء لیکن اسے علم الصرف کک 
لہایت جامع کتاب کہا جا سکتا ہے . 

مفتی محمد سعد انته “رام پوری (ورمہم تا 
)١ ۲ ۹۳‏ : انھوں نے نوادر الاصول ی شرح الفصول 
کے نام ے فارسی میں فصول اکہری کی ف شرح لکھی ۔ 
مفتی صاحب شاه عبدالعزیز“ محدث دیلوی لے 
زمانے میں دہلىی آ کر طلب علم میں مشغول رے؛ 
پھر لکھنؤ جا کر تکمیل کی ۔ وم سال تک سرکاری 
مفتی رھنے کے بعد وہ سفر حچ پر روانه ھوے اور مک 
معظمه میں وہاں کے ریس العلماٴ شیخ جمال سے 
حدیث کی سند حاصل کی ۔ بعد ازاں وہ نواب یوسف 
على خان کے طلب کرنے پر رام پور ا کر مسند افناء 
پر فائز ھوے ۔ پھر رباست بھوپال ہے منصب افتاء 


کی پیشکش ھولی؛ لیکن ابھی تیاری میں مصروف 


۲ علم (علم الصرف) 
تھے کہ پیام اجل آ گیا ۔ بڑے جامع اغالم اور 
یگائة روزتار فاضل تھے (نوادر الاصولء مطبع مجتباتی 
دھلیء؛ ص ۰ہ۲), 


حافظ محمد لکھوی : لکھو کے (ضلع فیروز ہوں 
مشرقی پنجاب) کے رھنے والے یکتاے روز کار عالم 
تھے ۔ انھوں نے سید ندیر حسین دہلوی ہے اکتساب 
فی ض کیا اور ابواب الصرف تصنیف کی ۔ یه کتاب عربی 
مدارس میں مقبول ے اور سے زبانی یاد کیا جاتا ہے . 
مغتی عنایت اہ : ۶۱۸٥‏ کی جنگ آزادی 
میں حصہ لینے کی بنا پر انھیں کالا پانی کی سزا دی 
گئی تھی ۔ آپ نے علم الصرف میں ایک کتاب 
علم الصيغه تصنیف كى . 

ان کے علاوہ کئی اور کتب صرف بھی 

عربی مدارس میں مقبول و متد اول هیں . 
دروماخذ :(م)حاجی خلیفە : کتف الظنون 
عن اساسی اسي الکتب و الفنونء مطبوعة استانبول؟ (م) سید 
شریف جرجانی : التعریفات» مطبوعةٌ قا هره؛ (م)عبدالنبی 
احمد نگری : دستور العلماء مطبوعة حید ر آباد دکن؛ 
(م ) راغب الطباخ : الثقافة الاسلامیةء اردو ترجمه: 
(ه) این مساعدالانصاری : ارشاد القاصد» مطبوعۂ 
مصر: (ہ) ابن عساکر : تاریخ د دمشق؛ (ے) 
تارج بن محمد الانباری ٠‏ نزھة الالباءء (ہ)ابوسعید 
خسن ر عصدالتہ البرانی : اخبار النحویسن ؛ (و) 
ابن خلکان : وفیات الاعيان؛ (. ,) ياقوت حموى : 
معجم الادباء؛ (, ) خطیب البغدادی : تاریخ 
بغداد؛ ( م ,) ابن عماد الحنبلی : شذرات الذهب؛ 
(م )١‏ ابن الجزرى : طبقات القراء؟ (م ؛) السبوطی: 
کت اأوعاة؛ (ہ ) رضا کحاله ۰ ؛ معجم المؤلشن ؛ 
(۹٥9م)‏ مفتی ۶ئ۶ رام پوری : نوادر الاصول فى 
شرح الفصول . 


(غلام احمد حریری) 
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ہے سد . 
کر 


7 علم نحو : عربی میں اس کے لفظی معنی 


سەت؛ راسته یا قصد کے ہیں ۔ بعد میں رفته رفته اس 
کے اصطلاحی معنی ”'قواعد زبان عربی'' مقرر عرکئے ۔ 
نحویوں› یعنی ماھران لسان عرب کے نزدیک 
قواعد لسان کے دو حصے ہیں : (م) علم الصرف یا 
تصریف : اس میں افعال موذضوع؛ فعل کے حروف 
اصلید کی شناخت؛ فعل کی گردان: اسماے ذات و 
صفات بنانے اور ان کی جەع اور تانیث ویره ہے 
قاعدوں سے بحٹ ھوتی ھے ۔ گویا الفاظ مفردہ یق 
ہیثت و اکال اس کا ۔وضوع ھیں؛ (م) علم النحو: 


زبان شناسان عرب نے نحو کے بنیادی تصورات ارطلو: 


کی منطق ے لیے ۔ یھ تصورات عربوں کو سریانی 
زبان کے عالمؤں کی وساطت ے پہنچرے (عربی کے 
صوتیات کے لے سنسکرت کے صوتیات پر عربول کے 
انحصار کے بارے می د یکھے برا کلمانء , : ےو) ۔ 
عربی علوم کے آغاز کی تاریخ جونکھ عام طور پر 
تاریکی کے بردے می ڈھکی هوی ھہ اس لے خود 
عرب بھی قطعی طور ہر نہیں بتا سکتے که لنظ نحو 
کا اصطلاحی معنوں می اعمال لب سے شروع 
هوا ۔ ڈور ھے له ابوالا۔ود الدؤلی کو جو علم 
النحو کا بانی متصور ھوتا ےء حضرت علی* نے بتایا 
که وه اس موذوع ی نمیم کیونکز کرے اور آخر 
میں اس ہے فرمایا : انح '' (ےاسی طریقے پر آگے 
چل)؛ [پورا جمله یه ے: انح على هذا النحو؛ دیکھے 
ناج العروس؛ ۱۰ : .ہم]: چنانچہ نئے علم نے اسی 
ارشاد کی بدولت نحو نام پایا ۔ ایک روایت یه ے 
کہ ابوالاسود نے عربی گرامر کے قواعد خود مرتب 
کے اور لوگوں ہے کہا: انحو“ ”[ياانحوا س 
دیکھیے تاج العروس؛ محل مذکنور]ء یعنی اسی 
طریقے سے چلے چلو۔ اسی ہے اس علم کا نام نحو 


٠ 


۳ 


علم (علم نحو) 


ابوالاسود کو نحو کے بنیادی قواعد سکھائے اوراے 

سمجھایا کہ کلمات تین انواع میں منخضصز ھیں : 

ام فعل اور حرف ۔ علمنحو کے قواعدزکی 

تدوین 6 خيال ابوالاسود کو کیونکر پیدا 

ھواء اس کا قصه ایک اور روایت میں حسب ذیل 

طریق سے بیان کیا گیا ےے؛ جو حقائق واقعیه سے 

زبادہ قربب نظر اتا ے: ''زیاد بن ابیه | رك بآں ] - 
اس سے فرمائش یی وہ نحو کے باب میں جو اصول 
حضرت علی ٣‏ ے سیک حکا ےھ اے قید کتابت 
میں لے آئے ۔ ابوالاسود نے اس ہیں تأسمل کیا اور 
وا ی [ زیاد] ہے کہا کہ اس کام سے مجھے معذور 
رکھا جائے۔؛ لیکن بعد میں اس نے اتفاق ہے کسی 
الو تلاوت قرآن میں ایسی غلطی کرتے سنا جس سے 
مطلب ھی غلط ھوتا تھا تو اس نے اس کام کو انجام. 
دینے کی حامی بھر لی ۔ اس نے ایک کانب کو 
قران مجید املا کرانے کے لے بلوایا اور کہا : 
جب تم دیکھو کہ کسی حرف کو زبان ے ادا 
کرتے وقت میں اپنا منه پوری طرح کھولتا ھوں 
(فتح ) تو اپنی تحریر میں اس حرف کے اوپر نقطه لگا 
دو جب دیکھو کد میں من پوری طرح بند کر لیتا 
عوں (ضم) تو اس حرف کےآ کے نقطه لکا دو اور جب 
دیکه وکه منه کو آدھا کھلاء آدھا بند رهن دیتا 
هھوں (کسرہ) تو اس حرف کے نیجے نقطہ لگا دوٴ'۔ 
اس روایت کے مطابق حرکّات ی ایجاد کی ابتدا 
ابوالاسود سے ابت ھوتی ‏ - اسی سئل یی بابت 
ایک اور روایت میں آیا ےہ که کسی نو سسلم 
سول نے ابوالاسود کی موجود کی میں اعراب کی کوئی 
غلطی ىقء؛ جس پر اس کے گھر والوں میں ے 
کوئی ہنس پڑا۔ ابوالاسود نے کہا: یه موا ی 
ہیں ؛ جو اسلام ہے شغف رکھتے ھیں اور اے قبول 


پڑ گیا ۔ کہتے ہیں کہ مسائل لسان ہے بحت کی | کر کے ھمارے بھائی بن چکے ہیں ۔ ان کی خاطر 


تحریک حضرت علی' کی طرف ے ھوئی ۔ انھوں نے 
} 


عربی زبان کے قواعد مرتب کر دیے جائیں تو کیسا 
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ایک باب قلمند کیا ان روایات می کم از کم 
اتی بات نرور عے کے ان ک وقوء أغلب 
اسلام لانے سے اندیشه پیدا هو گیا تھا کد خالص 


عربی زبان یر ملکی عناصر کے اختلاط ہے کہیں 
بکڑ نھ جائے ۔ ساتھ ھی ایک تقافا ید بھی تھا که 
قرآن مجید کی قراءت بلند اواز سے ھو اوراس میں غلطی 
بھی اہ هوئے پانے اور معانی بھی ٹھیک سمجھ مس 
آئیں ۔ ان وجوہ سے اس بات کی ضرورت محسوس هوئی 
که اس مقدس کتاب ک زبان کے متعلق باقاعدہ تحقیق 
هو اور اس کے قواعد کو منضبط کر لیا جائے تا که 
۹ ل وگ اس زباں سے واقف نہیں وہ ان قواعد ہے 
رمبری حاصل کر سکیں . 

نحو کہ آغاز کے سسئلے ے متعلق دیگر روایات: 
جو سب کی سب مد کور بالا روایات کیطرح اوائل ھی 
کا درجد رکھتی ہیں : ابوالاسود ھی کو علم کی اس 
شاخ :۰ با نی ترار دیتی ھی ؛ لہذا انصاف یق رو سے 
اسی دو عربی ا سب پہلا نحوی کہا جا سکتا 
ے ۔بایں سه اس کی کوئی تالیف هم تک نہیں 
پہنن ہکی ۔ ابرالاسود بصرے کے نحوی دبستان کا 
بانی متصور ھوتا ے, اس لیے اس دبستان کے آغاز 
کا زماه بہت ندیم ماننا پڑے تاء کیونکه ابوالاسود 
ی ونات پہلی صدی غجری کے اختتام کے قریب 
ھونی ےھ ۔ بصری دبستاں کے چند سشہور ترین 
لوکوں کے نام لیں تو ان میں ذیل کے اکاہر 
شامل ھوں گے :(م) ابو عمر و بن العلاہ اوراس کے 
شا کرد ابو عبیدہ اورالاصمعی (جاھلیت ہے متعلق ھماری 
معلومات بڑی حد تک انھیں کی رھین منت ھیں)؟؛(م) 
سيبویه (جس کی قواعد نحو پر عظیم الشان کتاب کا 
نام ھی خصوصیت کے ساتھ الکتاب فرار پایا ) اور(م) 
حلیل (جسے علم عروض کا موجد سمجھا جاتا ے) ۔ 


ےت 


۱ 
| 
۱ 
۱ 
| 
| 


علم (علم نحو) 


ان کے علاوہ دیگر بہت ہے مشاھیر ہیں ۔ کجھ ھی 
كرصے بعک جدید شہر کوئے میں بھی نحات بصرہ 
ا مد متابل ایک نحوی دبستان پیدا هو گیا اور 
وعاں کے عاما بھی قواعد زباں کے سائل س 


ا دلچسپی لیے لگے ۔ شروع شروع میں تو دونوں 


دبستانوں میں تبادلهة خیالات هوتا رها اور کونے 
کے طلبه تحصیل علم کے لیے بصرے اور بصرے کر 
مشہور فضلا کونے جاتے رعے؛ مگر پھر رفتہ رفت 
دونوں میں رقابت پیدا ھو “و بصری 
اصول حو پر به نسبت کوفیوں کے زیادہ زور دیتے 
تھے اس لے ان کا شمار زیادہ معتبر اور زیادہ صحیح 
راویوں میں هوتا تھا ۔ دونوں دبستانوں کے 
اختلافات کی تفصیل عبدالرحمن ابن محمد بن عبیدالہ 
ابن ابی سعید بن الانباری نے اپنی ایک کتاب ہس 
دی ہے ۔ الکسائی اور المفضل الضبی دبستان کوند 
ھی سے تعلق رکھتے تھے ۔ تیسری صدی ھجری کے 
بعد عربی علوم کا سر کز دار الخلافة بغداد میں منتقل 
هو گیا اور وهاں بھی ایک دبستان نحو پیدا هو گیا 
جو دبستان بغداد کہلایا ۔ اس جدید نحوی دبستان 
کے باعث کوفه و بصرہ کے مذاہب کا اختلاف 
اھسته آهسته مط گیا ۲ 
مأحذ : )١(‏ ابو البرکات بن الانباری . 
:دللاز( «cgrammalischen Streitfragcra der Basrer und‏ 
طبع “6G. Weil‏ لائیٹن مرو۱ء؛ (م) براکلمانء , : 
پر ببعدۂ (م) ابن النديم : 
الفہرست؛ طبع فلوگل؛ ص وج ببعد؛ (م) اععنا۴ : 


Die 


ہو ببعل؛ رم بعد 


ır «Die grammatischen Schoelen der Arabcr 


ببعد: (و) لسان العرب؛ . ۲ : ۱ہ۸؛؛ بذیل ماد نحو؟ 
)<( تاج العروس؛ .+ : .1 )4( Zum : G. Weil‏ 
Verstddnis der Method der muslimisthen Gram-‏ 
‘<matiker‏ ذر ‘Sachau-Festschrift‏ برلن ۶۱۹۱۰. 
(ISLE LICHTENST ADTER)‏ 
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علم (علم الاشتقاق ) .8 


9 م الاشتھای - لغوی و اصطلاحی 
مهوم : 3 باب افتعال ہے مصدر عء جس ے 
لفالی معنی پھاڑنے؛ پھوٹنے اور ایک لفظ کو دوسرے 

ہے نکالنے کے ہیں . 
علم الاشتقاق وہ علم سے جس میں ایک کلے 

E‏ دوسرے کلے ہے نکلنے کی کیفیت ہے بحث ی 
جاتی ھے اور بیان کیا حاتا ھے که مصدر اور مشتق 
کے درمیان ان کے جوھر و مادہ کے اعتبار سے اصل اور 
ارع غو سیت بای ی ے (شریف الجرجانی: 
انتعریفات: ص ۳ : قافی عبدالنی احمد نگری : 
دستور العلماٴ bh‏ 

علم الصرف» علم الاشتقاق اور علم لفت تینوں 
حدا ذنه علوم مس اور ال کے فرق کو اجپی طرح 
ذھن نشین کر لینا چاہیے ۔ کسی لفظ کے اصل 
مادے کا پتا علم لغت سے جلتا ے اور ایک لفظ کی 
ست دوسرے لفظ کی جانب اگر مادے کے اعتبار سے 
هو نو یه علم الاشتقاق کا مسئله ےء مثلا نہق اور 
نعق کے مابین مادے کے اعتبار سے مناسبت پر 


چےے-ى--ى س- -ے سھسسیسسٗٛسہو ہے سد ہیجچتے 


بحت علم الاشنقاق کا کام هو د اور دونوں لفظوں کی . 
۱ ۱ 


ہلت و صورت کے اعنبار ہے مناسہت ریر بحث هو 
تو به علم الصرف کا وطيفه هو » مثلا علم اور 
معلوم کے 'مابین صیغے کے اعتبار سے فرق کرنا علم 
الرف کا کام ےے . 

مد کورہۂ عہدر بیان سے تینوں 00ہ 
فرق واضح ھو جاتا ے ۔ یه بھی معلوم هوا که 
اشنقاق علم الصرف اور علم لغت کے درمیان واسطے 
کی حیثیت رکھتا ے ۔ اسی لے علما کا کہنا یہ ے 
کھ تعلیم میں اس کو علم صرف پر قدم رکھنا اور 
علم لغت ہے مؤخر کرنے کو مستحسن خیال کیا 
جانا ے , 

اس فرق کی سزید توضیح يہ ے که مادے 


کے اعبار ے اصل اور فرع ھونے کی قید نے | 


: ۱ علم (علم الاشتقاق) 


علم الاشتقاق کے دائرے ہے علم 'اَلصرف. کو خارج 
کر دیا کیونکھ علم الصرف میں بھی کلمات کے درمیان 
اصل اور فرع ھونے کی نسبت ھوتی ے؛ مگر اس کا 
تعلق جوھریت میں ایک کے اصل اور دوسرے کے 
فرع ھونے سے نہیں بلکھ یلت و صورت ہے ایک 
کو اصل اور دوسرے کو فرع قرار دیا 
حا سکتا ھے. 
علامه جلال الدین السیوطی (م ۵۹,١‏ نے 
المزھر میں ابن دحیه کا یھ قول ان کی کتاب التنویر 
ے نقل کیا ے : اشتقاق کلام عرب کے عجانب و 
ور سے ھے ۔ قەه راویوں ہے يه حدیث قدسی 
بی اکرم صلی اللہ عليه و آله و سلم ہے بنقول هو کر 
هم تک پہنحی ےے که اله تعا ی فرماتا ے ؛ میس 
رحمن ھوں؛ رحم کو میں نے پیدا کیا سے 
اشتتاق میں نے اپنے نام سے کیا (المزھر طبع 
عیسی بابى الحلبى» مطبوعة قاھرہہ ۱: ہم۔). 
علامهة سیوطی شرح التسھیل کے حوالے سے 
ید لکیتے ھیں : ”ایک ایسے صیغے ہے د۶مرے 
صیغے تو اخذ کرنے کا نام اشتقاق ھے جو معئی اور , 
مادۂ اصليه کے اعتبار سے ایک ھوں ۔ دوسرے صیغے 
میں کجھ اضافه کر دیا جاتا ے؛ جس یی وجھ ہے 
دونوں کے حروف اور ھیئت و معنی میں کچ ثری 
'| آجاتا ہے مثلا ضرب ہے ضارب اورحذر ہے حذر. 
عمل اشتقاق کا طریقه یه ے که کلے کی 
تصریفات کو متعدد شکلوں میں اس طرح تبدیل کر 
دیں که وہ ایک ایسا صیغھ بن جائے جو مادے 
کے اصل معنی اپنے اندر محفوظ رکھنے کے ساتم ساتھ 
کجھ اضافے کا بھی فائدہ دے (ځواه يه معنوی اضافه 
کوئی حرف بڑھائے بغیر هو یا حروف میں رہادی 
کر کے٤)؛‏ جیسے ضرب کا لفظ_ 2 جو مطلق ضرب 
پر دلالت کرتا ھےء لیکن قارب ( مہ مارنے والا)؛ 


i 


مضروب ( جس پر مار بڑی ھو)ء یضرب (ے وہ مارتا 
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ے) اور اضرب ( = تو مار)؛. یہ سب کے سب اپنے 
حروف کے لحاظ سے بھی سرب ہے زیادہ عیں اور 
مصدری معنی سے کچھ زائد معنی پر بھی دلالت 
کرتے ہیں ۔ ضرب (ے اس نے مارا)ء جو ماضفی کا 
صیغدہ ےے؛ حروف میں تو اپنی اصل (مادے) کے 
مساوی ے؛ لیکن معثی پر دلالتٹ کرئے کے لحاظ 
سے به ئسبت اصل کے زیادہ ہے ۔ یھ نمام مشتقات 
ض ۔ ر۔اب میں مشترک ہیں اور ان تغبرات 
کے باوجود مادے کی ھیئت ت رکیبی (پہلے ض؛ پھر ر 
پھر ب ) میں بھی یکساں ھیں'' (السیوطی : المڑھر 
(rar: |‏ ) 

اقسام اشتقاق : اشنقاق کی تین قسمیں میں : 
() اشتقاق صغیر : اگر دو لفظوں کے درمیان ایسا 
تناسب پایا جاتا هو کہ ان کے حروف اصليه بھی 
ایک ھوں اور ان کی ترتیب میں بھی فرق نه پایا 
جاتا ھو تو اس کو اشتقاق صغیر کہتے ہیں › جیسے 
قرب سے کو (م) اشتقاق کہیر : اگر دو لفظوں 
کے درمیاں حروف اصليه اور معنی و مفہوم میں 
موافقت پائی جاتی ہو؛ مگر حروف کی ترتیب 
مختلف هو تو اہے اشتقاق کبیر کہتے ہیں جیسے 
جرب و جہڑز(۔ اس نے کھینچا)؟(م) اشتقاق اکبر : 
اگر دو کلمات کے حروف سخرج کے اعتبار سے متحد 
ھوں تو اس کو اشتقاق اکہر کہتے ھیں؛ جیسے 
نہق اور نعق (ھاء اور عین میں تناسب یه ے 
که دونوں حروف حلقيه میں ے ہیں (دیکھے 
ی التعريفات» ص ج م 
؛ المزهرء | (frre:‏ . 
اس سے ظاھر ہوا که علم الاشتقاق ایک 
مستقل اور جداکانه علم ے؛ مگر عام طور سے 
دیکھا گیا ہے کہ متاخرین نے اشتقاق کے قواعد 
کتب صرف میں درج کر دیے ھیں اور ان کو الگ 
مدون نہیں کیا ۔ ایسا یا تو اس لے کیا گیا ے کھ 


١ دستور العلماهء‎ 
٠ ۹ 


ملم (زھام الاشتتاق ) ے۰ 


۳ علم (علم الاشتقاق ) 


اس کے قواعد کم ہیں یا اس لے کھ صرف کے قواعد 
بڑی حد تک علم الاشتقاق کے ساتھ ملتے جلت ہیں 
اور دونوں کے مبادی مشت رک ہیں ۔ یه مبادی کا 
اشخراک ھی ان اسباب میں سے ایک ے جس کی 
بنا پر ان دونوں علوم کو بعض لوگوں نے ایک علم 
سمجھ بیٹھنے کی غلطی کی ے ۔ حالانکه کتب صرف 
میں اشتقاق کے قواعد درج کرنے سے یہ لازم 
نہیں آتا کھ_دونوں علم بنیادی طور پر ایک ھی 

۔(کشف الظنونء 1ء 

مندرحة ذیل علما نے اپنی دیگر تصانیف کے 

علاوہ ''اشتقاق ` کے موضوع پر مستقل کتب تحریر 
کیں (ان کے تفصیلی سیر و سوانح اور تصانیف کی 
خصوصیات کے لے مآخذ درج کر دیے گۓ ہهیں) : 

ر - القطرب : محمد بن المستنير ابوعلى النحوی 
(م .۵۳ء مشہور نحوی سیبویه کا وابستۀ دامن 
رھا ۔ وہ اکثر رات کو سیبویھ کے گھر آتا اور جب 
وہ باهر نکلتے تو قطرب کو موجود پاتے ۔ ایک دن 
دیکھ کر کہنے لگے؛ انت قطرب لیل“ (ے”تم 
تو رات کے قطرب ھو““؟؛ قطرب ایک چھوٹا 1 
رینگنے والا جائور ے؛ جو رینگتا رھتا ہے اور 
کبھی نہیں تھکتا) ۔ اس کے بعد وہ قطرب مشہور , 
ھو گیا ۔ نظام معتزلی کی شاگردی اختیار کر کے وہ 
معتزف_ ا گیا يا تھا (بغية الوعا2ء وب حم ء: 
اخبار النحویین البصريين» ص ۹ م٠‏ لسان المیزان؛ ه 
ہے٣‏ ؛ اليافعى : مرآة الجنان» ۽ r.‏ معجم مجم الادبا» 
(or cor; ۹‏ 7 

۽ - الاصمعی : عبدالمل بن قريب الاصمعى 
البصرى (م ٥‏ ٣۔۵۳۹‏ بعمر ہہ سال) بڑے 
فصیح اللسان تھے ۔ امام شافعی“ فرمایا کرتے تھے 
نب الاصمعی حیسا عبارت خوان دوسرا کوئی نہیں۔ 
محدث ابو داود” اور ابن معین” ان کو ثقه راوی قرار 
دیے ہیں ۔ کتاب الاشتقاق ان کی تصیف ے 
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علم (علم الاشتقاق ) 


۲۰۰٥۳۸ 


علم (علم الاشتتاق) 


(مس“ت مج سج جس؛ژچچچچو سے-ے۔9و5وچےْیصقٹپ رر یرڈ>5ک>ہ۳_۔_و OT. \ OOO‏ 


1 
الاخفش (م ,٣م‏ يا 6 سوہ کا شا گرد رشید 


اور عمر میں اپنے استاد سے بڑا تھا ۔ سیہویھ ك الكتاب 


کے و ى۳ 


کا راوی بھی الاخفش ھی ے ۔ سیبویه نے کسی کو 
اپنی کتاب نہیں پڑھائی تھی؛ لیکن ان یی وفات 
کے بعد الاخفش نے الکتاب ابوعثمان المازنی اور 
دوسروں کو پڑھائی ۔ اس کتاب کا اصل نام کتاب 
الاشتاف ےے . 

ہے ال رتے مد بن یزید الازدی البصری 
ابو العباس المبرد(. ١ر‏ تا یرھ)؛ حد درجه فصیح 
و بلیغ اللسان ھونے کے علاوہ نہایت ذھین و فطین 
اور قوی الحافظه تھا ۔ 
نحو اور عروص و بلاغت میں اس کی جوالیس تصانیف 
کا تد کرہ کیا ے ۔ جب مشہور نحوی المازنی نے 
کناب الالف و الام تحریر کی توالمبزد سے ائ 
مشکلات کے بارے میں سوالات کے اور المیرد نے 


ابن الندیم ے ادب لعت؛ 


اپنی حاضر جوابی ے المازنی کو بہت متٹاثر کیا ۔ 


المازنی کہنے لگا: قم فانت المبرد 'ڑے اٹھ جاؤ 
تم تو حق کو ابت کرنے والے عو) ۔ المجرد 
بکسرالراء ے؛ لیکن اھل کوفه طنزا اے بفتح الراء 
پڑھنے لے ال یی کتاب الاشتقایق بڑی ضخیم کتاب 
ج (ابن خلکان 
e‏ 
ص ۹٦‏ ۰ 


wqo : | وفيات»‎ : 


ابن النديم : 


0 ےت الد سے ؛ 

۲ ۰ ابن قاضی شہبه: طبقات؛ ا ۹م 
بغية الوعاة؛ )9 و. 

و۔ااسشضل : ابو طالب اتعفضل ےم ف 

بن عاصم الکوفی اللغوى (م 


۰ ھ؛ جس ی بیس 


نصائیف کا ابن الندیم نے ذکر کیا ھے ۔ ان میں 
الاشتقافق بھی شاسل ‏ (ہغیة الوعاة؛ q4: F‏ 
الفہرست؛ ص ہے ٠‏ ابن خلکان؛ , : .م؛ المزهرء 


(ror: 
ہ۔الزجاج : ابو اسحق ابراهيم ابن السرى‎ 
بن سہل (م جمادی الاخرہ ۳ ٭) شیشے کا کاروینار‎ 
کرنے کے باعث الزجاج کے لقب سے مشہور ھوے۔‎ 
وه المبرد کے تلمید تھے ۔ انھوں نے علاوہ دیگر‎ 
: کتب کے کتاب الاشتقاق تصنیف کی (ابن خلکان‎ 
الفہرست: ص .: معجم الادباء‎ ٠, 
۹ بغداد؛‎ e ‘wir: | بغية الوعاة.‎ wa: | 

۾ ؟ السیوطی : النجوم الزاھرة؛ ۳ : .)٣.۸‏ 

ے۔ابن السراج : محمد بن السری البغدادی 
ابوبکر بن السراج (م ډوالحجه ٣,‏ ه)» جو بقول 
المرزیاتی لمرد لا سی ے کے عیبر فا کرد اور 
نہایت ذھین و فطین تھا ۔ اس نے المبرد ہے سیبویه 
کی الکتاب پڑھی ۔ اس کے تلامذہ میں ابو القاسم 
الزجاجی, السعرافی اور الرمانی جیسے علماء شامل ھیں ۔ 
اس نے علم الاشتقاق پر کتاب لکھنۓ کا آغاز کیا 
مگر اس کی تکمیل سے قبل وفات پائی (ابن الندیم : 
الفہرست: ص و و؛ بغية الوعاةء م : .)۱٠١٠‏ 

۸ - ابن درید : ابو بکر محمد بن حسن بن درید 
الازدی الشافعی بصرے میں مھ میں پیدا ھوے 
اور ہم رسضان , مھ کو عمان میں وفات پائی ۔ 
بقول علما وہ ساٹھ سال تک بلا شرکت غیرے 
ریس العلماء رے ۔ان کے متعلق یه فقرہمشہورےے:'؟ابن 
و اعلم الشعراء''(-ابن درید علما 
میں ے بڑے شاعر اور شعرا میں سب ے بڑے عالم 
ھی) خی ادرد ی تصغم ‏ اور ادرد اس شحص 
کو کہتے ھیں جس کے دانت نکل گے ھوں 
(عبدالواحد بن على ابوالطیب اللغوی : مراتب 
النحویین ء ص مم بفیة الوعاف؛ , :ص ہے تا ؛ہ؟ 
لسان المیزانء ہ :مم ؛ ابن خلکان: وفیات: ‏ :ےو م؟ 
س ص س بغداد, i: ٠‏ نات 


۱۳۲۳م؟ ابن قاضی شہبه : طبقاٹ؛ ۱ 


وفات: 1 ۰ 


درید اشعر العلماه 


۲۰ء 


۲۹6188۲ می میں WWW.‏ 


جنم (علم الاشتتاق ) ۹ 


۾ - ابو جعفرالنحاس : احمد بن محمد بن 
اسمعیل التحاس (م ٣۸‏ ٣ھ)‏ مصر کا رھنے والا تھاء 
طلب علم کے لیے بغداد گی 
وھیں وفات پائی۔ اس نےالسبردء الاخفش اور الزجا 
سے علم حاصل کیا ۔ ابو جعفر النحاس کی شخصیت 
ابن النحاس النحوی (م ۹۸ ہے مختلف ہے ۔ 
اس نے دیگر تصانیف کے علاوہ کتاب الاشتقاق تحریر 
کی ۔ایک بار وہ دریاے نیل کے کنارے بٹھا 
شعر گوئی میں مشغول تھا کھ ایک جاھل کا وھاں ہے 
گزر هوا ۔ اس نے سمجھا که وہ دریاے نیل پر 
جادو کر رھا ے کھ وہ بڑھ نه جائے ۔ جال نے 
دھکا دے کر اہے دریا میں پھینک دیا اور وہ 
بت الادباء ٢ے‏ ان حلکان؛ 
وع سراة الان سے 
۳1۲‘ ؛ المزهرء ۲ 
(rrr:‏ 
١.‏ - ابو الحسن الرمانی : على بن عیسی 
ابوالحسن الرسانی (ہے ۲ قا مہ ءه) مذھیا معتزلی تھا 
اس نے الزجاج ابن السراح اور ابن جع سے علم 
حاصل کیا ۔ بقول ابوحیان التوحیدی وہ یکتاے 
روز گار نحوی عالم تھا ۔ دیگر تصانیف کے علاوہ 
اس نے اشتقاق کے موضوع پر ایک مستقل کتاب تحریر 
کی (بغیة الوعاة» .)۱۸۱:١‏ ٰ 
ماخحذ )١( ٠‏ الجرجانی: التعریفات؛ مطبوعة مصر؛ 
(۲) قاضی عبدالنبی احمد تکری : دستور العلماء» مطبوعۂ 
حیدرآباد دکن ؛ (+) السیوطی المزهرء مطبوعة قاھرہ؛ 
)۰ حاجی حلیفة 7 کشف ال الظنون ؛ (ه) السيوطى : 
بغية الوعاة؟ (و) اخبار النحويين البصربین؛ (ے) ابن 


: .م ابن کثعر : البداية والنہایةء 


حجر العسقلانی : لسان الميزان؟ (م) اليافعى : 
مرآة الجنان؟ (۹) ياقوت الحموی : مجم الادباہ؟ (. ) 


ابن حاكان : وفيات الاعيان؛ ( ۹( ابن النديم : 
الفہرست ؛ (۱۴) خطیب البفدادی . تاریخ بغداد؛ 


۱ تھے حنانحه ایک رور حصرت على ر۶ 


۲ علم (علم اللغة) 


(۳) ابن عماد الحنبلى : شذرات الذهب؛ ( )اہن 
قاضی ہبہ : طبقات ؛ تا عہدالواحد بن على اہوالطیت 
اللغوى : مراتب التحویپن, مطبوعة (( 
اخ در : البداية والنهاية. 


 رصتم‎ 


(غلام احمد حریری) 
علم اللغة (عربی) ۽ عرب عصر جاھلیت ھی 
سے اپنی رباں یی حفاظت کا ڑا اهتمام کرتے تھے 
جس میں ظہور اسلام کے بعد اور بھی اضافہ ہو گیا ۔ 


اس یی وجه يه تھی که عربی اللہ کی کتاب اور اس کے 


رس۔ول ٭ کی زبان قرار پانی ۔ عرب اپنی زبان کے تمام 
کلمات کے معانی و مطالب ہے آکہ نھ تھے ۔ رسول 
کریم صلی اللہ عليه و آله وسلم بعض اوقات ایے 
الفاظ ارشاد فرما دیتے تھے جن' کے معانی ہے صحابہ 


: آشنا نھ ھوتے حالانکھ ان میں حضرت عبر ین خطاب: 


نے حضور* 
سے ا کہ کک مر اک ہے ایا کی اراد ہے 
تاھم آپ کی زبان مبارک ہے بعض : ایسے کلمات 
صادر ھوتے ہیں جن کے معانی ھم نہیں سمجھتے . 

ستہور ماهر نحو و لغت حليل بن 
(م ەے+,ھ) کے عہد تک عرب لغت نکاری ہے آکہ 
نھ تھے؛ مکر اس کا په مطلب نہیں که وہ لغات ے 
ہے نیاز تھے ۔ اس کی دلیل یه عے که وہ جن کلمات 
کے مفہوم سے نا اشنا هوتے تھے ان کے معنی و مفہوم 
وہ اعل علم ہے دریافت کرتے تھے ۔ گویا اس دور 
کے اھل علم وھی کام دیتے تھے جو آج ھم کتب 
لغت (ەمزءەمہەناخ:ل) سے لیتے ہیں ۔ عہد نبوت و 
خلافت راشدہ میں تفسیر قرآن اور غریب الحدیث 
سے انکار ممکن نہیں › مکر یھ بات بھی مسلمهہ ہے کھ 
یه ضرورت اس وقت کے علما سے پوری ی جاتی تھی ۔ 


أ حمد 
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عنم (علم اللغة) 


حضرت ابن عباس 
کا دیوان ھے ۔ جب قرآن کے کسی لفظ کا مفہوم 
همیں معلوم نه هوتا تو هم اشعار کی طرف رجوخ 
کرتے ۔ جب قرآن کی کوئی بات سمجھ میں EF‏ 
تو شعروں میں تلاش کیجے؛ اس لیے کے اشعسار عربی 
یں“ (تفسیر ابن جریر 4ے | : Goldziher ۱٢۹‏ : 
مذاهب التفسبر الاسلامی(عربی‌ترجمه)ء؛ ص و تا. )٩‏ . 

جب نائع بن ازرق اور نجدہ بن عویمر نے 
حضرت ابن عباس سے جند نفسری مسائل دریافت 
کے اور یه ذرط لگائی که ھر کلے کا مفہوم عربی 
اتعار کی مدد ہے واضح کیا جائے تو آنھوں نے یھ 
ذرط پوری کر دی (الجوهری 
۽ ۽ ۸ م٠‏ بحوالة السيوطى : الا:قان , 

مدکورۂٔ صدر واقعر می حضرت ابن عباس/” 
نے وغی تام ديا جو اج کل ذب اعت سے لا جانا 


باد شه وه ایک ای بٹضری کتاب لات تھے ۔ 


٠‏ الصحاح؛ مقلمه ؛ 


لئے _۔ 


وه عرای لغاتء نوادر اور مفردات سے بحوبی | ده تھے 
اور مہارت لفت ھی کی بنا بر عری لامات کی لغوی 
تشریح کیا کرتے تھے ۔ زبان دانی اور محخنلف 
لہجوں می مہارت کو اس دور می بھی ایک 
عظیم اور قابل فخر کارنامه ۔مجھا جاتا تھاء حتی که 
رسول اکرم صلی اللہ عليه و آلم وم فرنایا کرتنے 
تھے : '' میں افصح العرب ہوں ۔ میں فریش میں 
پیدا ہوا اور میری ترییت بنی سعد میں ھوئی 

جب اسلامی فتوحات کا دائرہ | کناف ارضی نک 
حلقه بگوش اسلام ھوئیں تو 
عجمی زبانوں کے امتزاج سے عربی زباںل 


بکڑ گئی؛ حتی که شہری حل بھی اس 


پھیلا اور عجمی اقوام 
عربی اور 


کے محفوظ 


نه ره سکے ۔ اس کا نتیجه يه عوا که شہری زبان | 


استناد و اعتماد کے قابل نه رغی - أب عربی رباں کے 


محافظ علما اس :بات کے لے مجبور عوے لهھ دیہات | 


٣ $ e 


علم (علم اللغة) 


ھر قسم کے اختلاط سے پاک تھی نایا بریں 
ھم دیکھتے ھیں که علماے لغت کی ایک کھیپ 
فصیح عربی سیکھنے کے لیے دیہات کا رخ کرتی ے۔ 
اس سلسلے میں متعدد ہمتاز علما کا نام لیا جا سکتا 
ےہ منلا خلیل بن احمد (م ہے یا ەمے,ھ۵)ء خف 
الاحمر(م ۸۰ھ)ء یونس بن حبیب الضبی (م ۷۸۰۲ھ 
الکسائی (م ۸۹ھ)ء النضر بن شمیل (م م. ھ) 
الاصمعی (م ٥‏ ھ)ء ابو زید الانصاری (م ٠۰‏ ۲ه)» 
أبن درید (م ر+مھ)ء الازھری (م.ےم۵)؛ الجوھری 
(م ۳۹٥‏ ھ)ء وغیرہ . 
عرب کے فصیح بادیھ نشینوں کے ساتھ ان 
علماے لغت کے ربط و اتصال نے پہلے تدوین لغت 
اور آکے چل کر لغت نویسی کی بنا ڈالن ۔ اس طرح 
عرب زبان ھمیشہ کے لیے آمیزش و اختلاط ہے محفوظ 
هو گئی ۔ انھوں نے ید دیکھ کر که غیر فصیح اور 
غلط الناظ کی شمولیت سے زبان کی پا کیڑیی مجروح هو 
رھی سے عربی کے کلمات صحیحہ کو ان کے اصلی 
مصادرومآخذ ہے اخذ کر کے جمع کر لیا ۔ پھر 
بعد ہی آنے والوں نے اس لغوی ورث کو حرز جان بنا 
کر سنبهالا اور محفوظ کر لیا ۔ حفاظت زباں کے 
سلسلے میں وہ اس قدر حساس تھے که وہ جس کلے 
یا محاورے کو غلط اور غیر تصور کرتے تھے؛ حواہ 
وہ بجاے خود فصیح بھی کیوں نه ھو؛ اس کے 
استعمال کو انھوں نے نا جائز قرار دیا ۔ وه اس ق 
دلیل یھ دیتے تھے کهھ عربوں نے اس کلمے کو اس 
طرح استعمال نہیں کیا ۔ مثال کے طور پر جور 
لغوی الاصمعی (م د ۱ ۳ه( ”'شتان مابیتیما“ 
( ے دونوں ے درمیان فرق ے) کو غلط قرار دیتے 
او رکہے تھے کہ صحیح کان ایا ۓغ انہذیب 
النصحاح؛ (iir:‏ 
عربی زبان کے تحفظ کے سلسلے میں علماے 
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لغت کی مساعی جاری رھیں ۔ وہ کلمات غر فصیحه 
پر نقد و جرح کرتے اور ل وگوں کو ان کے استعمال 

سے باز رکھتے ان میں ے بعش علما نے اس ضمن 
میں کتایی اور مختصر رسالے بھی مرتب کے؛ 
مثلا ) ؛) الکمائی (م ٣و‏ ,ع)ء جس نے ایک رہاله 


ما تفحن فيه العامة تحریر کیا؟ (ہ) ابو عبیدہ 


(م ۹۔۵۳ (م) ابو عثمان بکر بن محمد المازنیٴ 


(م ہمجھ): (م) ابو حاتم سیستانی (م ہ٥‏ ع)؛ (o)‏ 
ابو حنیفة الدینوری (م .۹ چھ) اور (پ) ابو 
ین الحسن الزبیدی الاشببیلی (م وےمد) 


ا س 


العسكرى 2 (erq‏ کی کاب ک نام نحن الخاصة 
2 )۸^( یحی سے 


(رمے.جھ) : نے البہاہ فیما تنحن فيه العامة لكهى 


بن زياد الدینمی المعروف بالفراء جانب اعتمام و اعتتا 


ٰ متلا مفردات ق روایت»؛ قواعد و اصول یی 
ےق سے ' 
کی کتب کا موضوع لحن العامة ے؟ (ے) ابو هلال | 


غلم (علم اللغة) 


بات ہورے وثوق کے ساتھ کہی جا سکتی ہے کہ 
عمارے متقدمین کی مساعی رائکاں نہیں گی ` 
علماے لغت نے ےکم از کم راہ راست کی نشان دہی 
گر دی ے اور انھوں نے عربی زبان کر 
حفظ کے سطلے میں جس عرق ریزی اور 
جانکاھی کا وت دیا ھ؛ دیا کی کونی 
رباں اس کی همسری کا دعوٰی نہیں کر سکتی ۔ یه 
محنت و کاوش مختلف گوشوں میں ک گئی ے. 
e.‏ 
زین کا 
حفظ و ضبط › مترادف الفاظ میں دقیق لغوی فرق, 


و تہذیب: شُواعد کا استیعاب» کلمات و موا 


معرب و دحیل الفاظ کی تحقیق وغیرہے عربی کی 


اور (و) ابو الہیذاء كلاب بن حمزہ العتيلى الحراتی _ 


(مہمج۔ ۰ھ) نے سا تفحن فيه العامة - ان کے علاوه 
کئی اور مصتفین کا نام بھی لیا جا سکتا ھے ۔ یہ سب 
علما اے ایک دیتی اور لواب 
کرتے تھے اور تی اکرم صلی اللہ علیہ و اله 
وسلم کی یھ حدیث یش کرے تھ ےکھ جب ایک 
صحابی نے اپ کی موجود کی میں کسی لفظ کو غلط ادا 


کیا تو آپ نے فرمایا : ارشدوا اخ اکم فقد فل (ے ' 


اپنے بھائی کی رھنمائی کیجےە؛ یه بھٹک گا ھے), 
عربی زبال پر تقد و جرح اور تهدیب و تتقیح 
1 یه سلسله ابھ-ی تک جاری ے؛ مگر عجیب 


ہو سکا ۔ اس کی وجھ یھ عے که عامی زبان پھیل 
چکی ہے اوو تحریر و تقریر دونوں می وه قصیح 
صەیہے “٢‏ 

ریاں کی پوری طرح سہیم و شریک ےہ بلکه 


کا کم تصور | 


نے کت 


< 
تس 


بڑی وجه قرآن مجید کی 
حغاطٰت اہ ور اس ے معانی و مطالب کے فہم و ادرا ک 
کی ضرورت و اعمیت تھی ۔ مزید برآں عربی محض 
علم ین ے حصول کا ذریعه هی نه تھی بلکھ انسانی 
علومء نہدیب وتمدن ے مظاعر اور انسانی تجربات 
اور اقکر رو اراء معلوم کرنے ک 5 وسله بھی تھی . 
لغت نویس یک اغاز: کتاب نغت(ومومنه:0) ے 
لر ھر میں ”السم''سعسن ے۔المعجم اصطلاحا 
اس کتاب کو کے ہیں جو مفردات لغت کی کئبر 
تعداد اور ال کے معانی و مطانب پر مشتمل عو۔ 
ساتف هی ساتی اس میں‌مفردات کو یا تو حروف انہح* 


اگ ترتیب کے مطابق مرتب کیا گیا عو یا ان 


کے موضوع کی بنا پر ۔ المعجم الکصل (مکمل 
بات ے که زبان کا تزکیە و تصفیھ پوری طرح نہیں 


کے ھر لفظ > ذکر اس کی شرح و تقمیر اس کے 


اتتقاق اور انداز تلفظ ے ساتھ آیا ھو۔مزید براں اس 


یہاں تک کہا جا سکتا ھے کہ فصیح زبان سکڑ کر . 


ایک تنگ دائرے میں محدود عوکر رہ گئی عے اور 


انسانی ذوق پوری طرح بگڑ جک ے ۔ بایں همه یه ؛ 


میں کسی لفظ کے مواقع استعمال کے شواعد بھی 
بیان کے کے ھوں ۔ علما کا بیان ے کہ لفظ معجم 
کا اطلاق سب ے پہلے محدثین نے تیسری صدی 
هحری می کیا ۔ صحیح بخاری می ےی ”باب 
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برض اللغة) 


ا عمدالقه 7 حروف ہی 
ایام بخاری” نے اپنی کتاپ التاریخ الكبير 


میں راویوں ۓے ناموں کو حروف المعجم )= حروف 


الھحاء) کے مطابق مرتب کیا ےے ۔ اولیں کتاب؛ 
جسے المعجم کے نام ہے موسوم کیا گیاء الجزیرہ کے 
ست ابو یع احمد بن عل ابن هلال التميمى الموصلی 
ET‏ کی معجم الصحابة مے ۔ بعد ارال 
ابو القاسم ات بن محمد بن عدالعزيز البعوی 
المعروف بابن بنت منیع (م , م تا٥۱مھ)‏ نے اسماے 
صحابه کے موضوع پر المعجم الكبير اور المعجم 
الصغر  e nr‏ 
محدثین نے بکثرت کتب ’”المعجم'' کے نام سے 
میں ہو ار زوس ایرد او 
سے اخذ کیا ۔ غالبا کسی زبان کی دتاب لغت پر 
معجم کا اطلاق اس لے کیا جانے لک ”کہ اعجام 
(۔ حروف ہر نقطے لگانا) ہے التباس دور و کر وہ 
ھے اور ظاعر ے که کلمات 
حروف هجاٴ ھی ہے مر کب ھوتے ھی . 
جہاں تک اس سوال کا تعلق ے کہ لغت نویسی 
میں پہل کس نے کی؛ عربوں نے یا عجمی اقوام نے؟ 
تو اس کا جواب یه عے کھ عربوں ے ایک هزار سال 
پہلے آشوریوں کو جب اپنی زبان کے ضائع ھر جانے 
کا اندیشه دامنگیر ہوا تو انھوں نے اپنی زبان کے 
قواعد و مفردات کا اھتمام کیا اور لوگوں کو کتاب 
لغت ے روشناس کرایاء تاهم ان کی لغت نویسی کی 
عربوں ہے مختلف تھی ۔ عصر حاضر میں جو 
جدید علمی انکشافات هھوے ہیں ان ے معلوم ھوتا 
ے کہ آشوری قدیم عرب ھی تھے ۔ اگر اس بات 
کو تسلیم کر لیا جائے تو اس ے بە لازم آئے گا کھ 
لغت نویسی کا آغاز کا سپرا قدیم عربوں ھی کے سر 
ے (الجوھری : 


حرف واضح هو حاتا 


الصحاحء مقدسذء کں یہ سی 


علم (علم اللغة) 


حضارة بابل و آدوں ص ہم تاےم) 

جین میں بھی لغت نویسی کا آغاز عزبوں سے 
پہے عوا - کوئی یوانک Yew‏ ں۴ کی کتاب لت 
یو پیان ۴٥٦١‏ ں۷ کے نام سے .۳٥ء‏ میں جھہی؛ لیکن 
قبل ازیں ایک اور لغت شوو وال ۷۷۸۷ 51۷ وجود 
میں | چکی تھی ۔اسے هوشن اط5 110 نے مرتب 
کیا اور یه ٥.‏ ,٭ ق ۔ م میں طبع ھوئلی ۔ یه 
دونوں لتب چین و جاپان میں مرتب کی جانے وا ی 
لغات کے لے اصل و اساس کا حکم رکھتی ہیں ۱ 

اهل ونال بیی عربوں سے بہت پہل لغات 
سے آشنا تھے ۔ انینوس (ویںءھ٣eطا۸)‏ ے پینتیس 
تب لقت کا ذئثر کیا ے؛ مگر وہ سب ناپید 
ھو حکی ہیں ۔ علماے یورپ کو جو قدیم قلمی نسحے 
دستیاب ھوے ہیں (اور انھوں نے ان میں ہے اکر 
کو طبع کر دیا ے) ان ے اس بات ی تصدیق 
ھوتی ےے ۔ ان ہیں بعض لغات حروف هجا کے 
مطابق ترتیب دی گئی تھیں ۔ ان لغات کے مؤلفین 
زیادہ تر جامعه اسکندریہ کے علما میں ہے تھے ۔ 
می ہے کچھ لذات ان مفردات تک محدود تھیں جو 
بعض خطبا کی خطبوں میں وارد ھوے ھیں ۔ بعض لغات 
جع لہ می الفاظ کو شامل کیا گیا تھا جو 
افلاطون کی فلسفیانہ اور حکیم بقزاط کی طبی کتب 
ہیں استعمال کے گۓ تھے , 

یونانیوں کی قدیم ترین لغت وہ ھے جس کو 
بولیوس بولکس Yulius Pollux‏ سے مرتب کیا ۔ 
یه لفت ابن سیدة الاندلسی کی المخصص کی طرح معانی 
و موضوعات کے مطابق مرتب کی گئی ےہ ۔ 
لتاب لسغت حوتھی صدی عیسوی میں هھلادیوس 
(ہں:ل١8ااء1ا)‏ نےسرتب ق ۔ عصر حاضر کی ڈ کشاریوں 
ت ملتی جلتی وہ لغات وہ ے جے فالیریوس 
نلکوس Valerus Flaccus‏ ے شمپنشاه ہ اغسطس ءں)sاAug‏ 
کے عہد میں سرتب کیا ۔ اسک نام فی معانی الالفاظ'' 


دوسری 
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علم (علم اللغة) ۱۳ | علم (علم اللغة ) 


ہد 1 | 
ھے اور اس کا اختصار ابھی نک باتی ہے ۔ ا ابو سعید البکری (م ۳۱ 
ھوے - ھزیشٌیوس 105 سکندری نے | بلند پا يه عالم 


ما کا نام بھی لیا جاتاء۔ھے ۔ 
قاری: فقیه» لغوی اور بڑا ثقه اور 
تھا ۔ اس نے غریب القرآن تصنیف کی اور 
چوتھی صدی عیسوی میں '' اللھجات والمحلیات '' اس میں جا بجا شواھد کے طور پر عربی اشعار رقم 
اور با اتفق لفظء و اختلف معناه““ دو کتابیں | کے؟ (معجم الادباەء ویہ. ؛ بقیة الوعات مر 
تالیفٹ کیں ۔ اریون الطیبی (تط 780 ٥ہ‏ ۸۳۸۷) ) "ہے تا ےے ٤,‏ کشف الونہ ہے ٠)‏ 

نے جو مصر .کک مقام طیبه کا رننے 
والا تھا اور .۔وبع اور چجوبے کے درمیان 
بقید حیات تھاء الاشتقاق کے نام ہے ایک لغت 


غرض یه که حضرت ابن عباس اور ان کے 
بعد آبان بن تغلب نے لغوی تصنیف و تالیف ی 
تخم کاری کی اور خلیل بن احمد الفراهیدی (م .ے٠۵‏ 
تصنیف ىق؛ جو .۔ یراع میں طبع هو چکی ےہ نے کتاب العین کے نام ہے ایک ایسی کناب تصنیف 
Encyclopaedia Britannica)‏ ؛ بار ہم کے : ۹ے 1 جسے اصطلاحا د کشنری که سکتے ہیں ۔ اس 
۳+ ۱ و بار یار دهم؛ ړ : مہہ تا.ږ.ږې). اعتبار سے خلیل اولیں لغت نویس ے؛ جس نے کسی 

عربی لغت نگاری : عربی لغت نگاری کا آغاز کی تقلید کے بغیر اس جدید فن کا آغاز کیا ۔" جہاں 
عہد ابتداے اسلام ھی سے هو گیا تھا ۔ جیسا کھ 


۱ تک چینیوں؛ یونانیوں اور آشوریوں کی لغت نگاری کا 
پان کیا جا جک ےہ حضرت عہ دالله بن عباس 


| تعلق ہے انھیں لغت خاصد'' تو کھ سکتے ھیںء ' 
رضی اللہ عند ایک چلتی پھرتی ڈکشتری تھے ۔ جس کا دائرہ محدود هوتاے؛ مگر ان کو ایک 
وہ عصربی زبان کے مفردات نوادرء الفاظ غریبه اور جامع ڈکشنری کی حیثیت نہیں دی جا سکتی؛ اس 
اشعار و امثال اور خطبات ہے بخوبی آ کہ و آشنا تھے۔ | لے کسی طرح بھی وہ خلیل کی کتاب آلعین ک 
غریب القرآن کے موضوع پر ایک کتاب بھی ان کی ھم پله نہیں ھیں ۔ مزید براں ان عجمی لغت نویسوں 
جاتب ماسوب ے؛ جس کا ایک قلمی لسخه دوسری | میں سے کسی نے بھی زبان کے تمام مفردات کا احاطه 
جنگ عظیم سے پہلے برلن کے کتاب خانے میں کر کے ان کی شرح و توضیح کا قصد نہیں کیا کہ 
موجود تھا (برا ۔'ان؛ ١‏ : ر ٍے). | ان کی تحریر کردہ کتب کو اصطلاحی معنی میں 

این ابی طلحھ اور ابن الکلبی کی روایت کے مطا بق | اڈکشنری کہا جا سکے . 
این عباس ہے جو التفسیر الاکبر منسوب کے , | لغت نگاری کے تدریجی مراحل : لغت 
۱ اس میں آیات کی تفسبر کے پہلو به پہلو مفردات ق ل نگاری میں عربوں کی اولیت مسلم ے؛ مگر اس کے یھ 
شرح بھی کی گئی ہے ۔ اس کا ایک قلمی نسخہ مدینڈ | معنی نہیں کہ عربوں نے شروع ھی میں کامل لغت 
منورہ میں شیخ الاسلام عارف حکمة اللہ الحسینی کے. | مرتب کردی تھی ۔ بخلاف ازیں پہلے انھوں نے مردوں 
'کتاب خانے میں موجود ہے ۔ اگرچہ حقیقت یھ ہے کھ | اور عورتوں کے ناموں پر مشتمل کتب الطبقات مرتب 
یھ دونوں کتاہیں (غریب القرآن اور التفسیر الاکبر) | کیں ۔ ھر گروہ کو ایک طبقه قرار دیا اور ان کے 
ابن عباس کی اپنی تحریر کردہ نہیں» تاهم اس | سیر وسوائح رقم کے مثلا طبقة النحاۃء طبقة القراء 
میں شک نہیں کھ لفت نگاری کے بانی و مؤسس وھی | طبقة المحدثين » طبقة الشعراء» طبقة السریھ ج 
تھے ۔ اس ضمن میں ابان بن تغلب بن رباخ الجریری الصحابة» طبقة التابعين ء طبقة الحنفیة والشافعیة 
www.besturdubooks.wordprêss.com‏ 


علم (علم اللغة) 
والحنابلة والمالکیةء الغريب فی القرآن والحدیث؛ 
المعربء الدخیل ۔ آگے چل کر عربی لفت نگاری کا 
دائرہ وسیم هوا اور ھر فن کے بارے ہیں ایک لغت 
سرتب کی گئی بلکھ ایک ھی فن سے متعلق متعدد 
ڈکشنریاں لکھی گئیں . 

عصر جاھل میں لغت نکاری کا آغاز نه 
ہو سکا اور یه عظیم شرف اسلام کے حصے میں آیا - 
صحابة کرام رضوان اللہ علیہم حضورٴ ے قرآن و 
حدیث ہس وارد شدہ مشکل الفاظ کے معانی دریائت 
کیا کرتے تھے ۔ بعض صحابه ان کو زبانی یاد 
رکھتے اور بعض لکھ لیتے اور آ گے لوکوں کم 
بتاتے ‏ تدوین لغت کا يه پہلا مرحله تهاء جو 
قرآن و حدیث کے بعض مشتدل الفاظ کی شرح و توضبہ 
تک محدود تھا, 

اس کے بعد لفت نگاری کا دوسرا مرحله آیا۔ 
یه پہلے مرحله کے زیر انر تھا اور حضرت ابن عباس" 
اس کے بہعرین نمائندے تھے - وه صحابه” کو 
قرآن و حدیث کے غریب الفاظ کے معانی سے آ نہ 
کرتے اور مفردات کی تشریح عربی اشعار کی روشنی 
میں کرتے تھے , 

تیسرے مرحلے میں لوگ لغوی مفردات کو؛ 
جیسے بھی هھوف:؛ بلا ترتیب یکجا کرنے لگے ۔ 
اس کے بعد لوگ سفردات کو معانی و موضوعات کے 
پیش نظر جمع کرنے لگے ۔ وہ قصدا ایسے الفاظ کو 
یکجا کرتے؛ جو صورۃ ملتے جلتے اور معنی و مفہوم 
2 اعتبار سے بھی ایک دوسرے کے قریب عوکے 
مثلا قد واقط (ے چیراء پھاڑا) اور قضم وخضم 
( س جبایا ۔وہ کثیر المعانی الفاظ کو بھی جمع کرنے 
کے عادی تھے مثا العین ( = چشمهء آنکھ؛ زانو 
جاسوس)؛ وغیرہ (دیکھے احمد امین : بحی الاسلام) 
اس طرز پر جو کتب مرتب ہونیں ان کے نام 
حسب ذیل تھے : کتاب النبات؛ کتاب الحشرات: 


rir 
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کتاب الابل؛ كاب اللين» کتاب النخیل) 


حلق الائسانء وغرہ, 
الحشرات کے عنوان سے ابو خیرة الاعرابی نے کتاب 
تحریر کی اور ابو عمر و بن العلا٭”(م ےہ ,) نے اس 


| ہے اس کتاب کو روایت کیا ۔ الخیل و خلق الانسان 


کے موضوع پر سب سے پہلے ابو مالک عمرو بن 
کر کر الاعرابی نے کتاب رقم کی؛ جو خلیل بن احمد 
کے آساتذہ میں ہے تھا ۔ ابو عمرو ا مشیبانی (م د . ) 
اور الاصمعی (م ٠٠‏ ھ) دونوں نے النحل والعسل کے 
موضوع بر الگ الگ کتاب تحویر کی ۔ اس طرح ابن 
الاعرابی (م ٣٢٣۶‏ ) نے گتاب الذباب» ابو نصر احمد 
ابن حانم (م ۵٣۳١‏ نے کتاب پ١‏ الجراد» نضر بن شميل 
(م م. ٣ھ)‏ نے کتاب خلق الفرس تالیف کی ۔ الغرض 
اس ضمن میں متعدد کتب تیف کی گئیں ۔ اس 
سلسل میں ان کتابوں کا بھی ذکر کرنا مناسب 
هو کا جو النوادر'' کے موضوع پر تحریر کی گئیں ۔ 
اس موضوع پر اولیں کتاب ابو عمرو بن العلاہ 
(م ے٥‏ م۵) کی ھے ۔ اس کے بعد القاسم بن محن الکوفی 
(م ەے,۵)ء یونس بن حبیب النبی (م ۱۸۳عء)؛ عمرو 
بن کرکرةء ابو شبل العقیلی اور بو زید الانصاری 
(م (۵۳,٥‏ نے کتابیں تصنیف کی . 

جب علما نے ایسی کتب لغت تالیف کیں 
جو ایک خاص : تیب کے مطابق بیشتر لغوی سفردات 
پر مشتمل تھیں اور ساتھ ھی ساتھ ان کے معانی و 
مطالب بھی بیان کے گے تھے تو اس کے بعد عام 
لغت نویسی کا آغاز هوا اور مرور زمانھ کے ساتھ ساتھ 
اس کا طرز و انداز بدلتا اور رو به ترقی رھا ۔ بایں 
طور پہلی صدی ھجری لغت نویسی کا نقطۂ آغاز تھی 
اور دوسری صدی س میں عام طور سے اس کام 
کی بنا پڑی . 

0 ےا اہمد ء٠‏ خلل بن احمد 
ابو عبدالرحمن البصری الفراهیدی (. .و تاہے؛ یا 
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3 00''_ e eee 
۔ وه ابو عمرو بن العلاء کا شاگرد تھا ۔ تک موجود تھی ۔ اب اس کے وھی حص باقی ہیں‎ )ءے٥‎ 
مشہور نحوی سیبویہ نے اس سے کسب فیض کیا؛ جو دیگر مصنفین نے اپنی کتب میں نقل کر لیے‎ 
ہیں ؛ مثلا السیوطی نے المزھر میں اور سیبویه نے‎ ٦ چنانچە وہ الکتاب میں زیادہ تر حلیل ھی ہے روایت‎ ۱ 

1 کرتا ےے ۔ مشہور لغوی نضر بن شمیل بھی خلیل کا الکتاب میں اس کے طویل اقتباسات دیے ھی , 
شاگرد تھا خلیل حد درجه ذھین وفطین ھونے کے علما اس ضمن میں مختلف الراے هیں کہ 
علاوہ بڑا قانع شخص تھا ۔ وہ عابد شب زندہ دار تھا | آیا کتاب العین کا انتساب خلیل کی جانب درست 
اور ایک سال حچ کرتا اورایک سال جہاد میں حصه | ہے یا نہیں ۔ اہن الندیم الفہرست میں این درید 
لیتا۔ عروص اور عربی موسیقی کا بانی بھی وھی | سے نقل کرتے ہیں کہ کتاب الع بصرے میں 
ےے۔ وہ پہلا شخص ےہ جس نے کتاب الھین کے ۸ می پہنچی ۔ يه کتاب نه تو خلیل ے 
نام سے لغت کی باقاعدہ کتاب مرتب کی ۔ امام | باقاعدہ روایت کی گئی ے اور نہ کہیں مذکور ےھ 
فخر الدین المحصول میں لکھتے ھیں کہ خلیل کی کھ خلیل نے یھ کتاب رقم کی ۔ کہتے ہیں لیث بن 
کتاب العین عربی لغت کی اصل اساس ہے ۔ خلیل نے | نصر بن سیار خراسانی خلیل کا تلمیذ رشید تھا ۔ خلیل 
اسے حروف نر کی تب ررض ےر ای نے کتاب کا کچھ حصّه تصنیف کیاء باقی ماندہ کتاب 
میں مخارج حروف کی ترتیب کو ماحوظ رکھاء يعنی | کولیٹ ث نے اس نہچ پر ترتیب دیا ۔ اس کی بڑی دلیل 
پہلے حلقی حروف اس کے بعد وہ حروف جو زبان سے Î‏ ہش میں 

1 


سس ا ا ا 


نکلتے ہیں ء پھر دانتوں ہے نکلے والے حروف؛ کا تد کرہ کرتے ھوے کوفی نحویوں کا نقطۂُ نکاہ 
لبوں سے نکلنے والے ۔ کتاب کا آغاز حرف الععن سے | مد کور ے حالانکہ خلیل بصرے کے مکتب نکر کا 
کیا اور اس کی وجھ تسمیه بھی یہی ے ۔ کہتے ھیں | نمائندہ ے (الفہرست ص ہم ۔ الزییدی بھی کہے 
کھ خلیل نے اس ترتیب میں اھل عند کی پوری پیروی | میں اصل بات یھ عے کہ خلیل نے پوری کتاب 
کی کیونکه سنسکرت کی لغات کو مخارج حروف کی | تصنیف نہیں کی ۔ اس نے کتاب کا کچھ حصہ تحریر 
قرتیب پر مرتب کیا گیا ہے اور یھ بھی معلوم ہے | کیا مگر تکمیل ے قبل وفات پائی“۔ الصولی کہتے 
که هند اور جزیرۂ عرب کے مابین روابط پہلے ے | ہیں: میں نے ابو العباس ثعلب کو یھ کہتے سنا 
چلے آ رعے تھے جو اسلام کے بعد سزید پخته | کہ کتاب العین میں غلطیاں اس لے واتم ھولیں ۰ 
ہو گے ۔ محققین اس خیال کو تسلیم نہیں کرتے ۔ | کہ پوری کتاب خلیل کی تحریر کردہ نہیں ہے ۔ 
اس کا کہنا یه يه تھا که خلیل محتہد تھاء متلد نه اگر وہ خود کتاب کو مکمل کرتے تو کسی غلطی 
تھا ۔ مزیدبراں اس زمانے میں هند میں کسی | کا اسان نه تھاء اس لے که خلیل عدیم النظیر عالم 
ڈکشنری کا وجود نه تھا ۔ عربوں کی عادت تھ یکه i‏ تھا“ ۔ ثعلب یھ بھی کہے هیں کہ لوگوں کے 
کتاب کو پہلے لفظ کے ساتھ موسوم کرتے تھے , تصرف کی وجہ ہے اس کتاب کے نسخوں میں اختلاف 
مثلا الھروی کی کتاب الجیمء نیز کتاب الیم | ہایا جاتا ے؟ اس میں خلیل کے بعد آنے والے لوگوں 
از ابو عموو الشیبانی ۔ افسوس که کتاب العن | | کی کہانیاں مذکور ہیں (انمیوطی : المزھر ,: 
دستبرد رمانه سے محفوظ نه رھی اور صفحة کائنات ' مہ) اوراس میں پامال اور متبدل اشعار ے استشہاد 
سے ناپید هو گئی ۔ یھ کتاب چودھویں صدی عیسوی کیا گیا ھےء مثلا اس کتاب میں ایک جگھ ہیں 
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مذکور ے که ابن الاعرابی (م ,۳ )۵٣‏ نے یوں کہا 
اور اصمعی (م +رں) کا قول یه ےء حالانکه 
حلیل نے ہے یا ٥ےھ‏ میں وفات پائی .تھی؛ 
جنانچہ یھ کیسے ممکن ےے کہ خلیل نے اپنی وفات 
کے بعد ان ے یھ اقوال سنے ھوں ؟ بخلاف اریں 
علما کی دوسری جماعت کتاب العین کو خلیل 
ھی کی تصنیف گردانتی سے ۔ وہ کہتے ہیں کہ 
کتاب العین میں اغلاط کے ذمے دار وہ افراد عیں 
جنھوں نے خلیل کے بعد اس کتاب کو نقل کیا ۔ 
ان کے نزدیک یه بات درست نہیں کہ کتاب العین 
رم ٢ھ‏ میں منصة شہود پر آئی؛ اس لے که خلیل 
کے تلمیذ نضر بن شمیل (م (۵٣.۳‏ نے ایک کتاب 
المدخل ال یىی کتاب العین تصنیف کی تھی؛ جس سے 
معلوم ھوتاے که کتاب العین اس گی وفات سے 
بہت عرصه پہلے عام طور سے ثائم هو حکی تھی ۔ 
جہاں تک اس بات کا تعلق ے کہ کتاب العین می 
نحوی مسالل کوفی نحویوں کے مسلک پر مشتمل 
ہیں حالانکہ خلیل کا تعلق بصرے کے مکتب نحو سے 
تهاء تو اس کی وجه يه هو سکتی ےہ که کوفی 
و بصری نحویوں کے مابین معر کۂ نزاع و جدال پا 
تھا۔ عین ممکن ے کہ کسی کوفی نحوی نے 
کتاب العین کے مندرجات کو اپنے نحوی مسلک 
٭ کے قالب میں ڈھال دیا هو تا کہ خلیل کے حوالے 
ہے وہ بصری نحویوں کے حلاف احتجاج کر سکیں ۔ 
صحاح للجتوھری کے مقدمه نویس عبدالغفور 
عطار نے آخری فیصله به دیا عے کہ کتاب العین 
خلیل کی تصنیف حے اور میں اس ہے پوری طرح 
مطمئن ہوں الہتهھ اس امر کا امکان ہے کہ خلیل اس 
کی تکمیل نه کر سکا هو اور کسی اور نے اس کو 
مکمل کیا ھو۔ یھ امر بھی بعید از امکان نہیں که 
پوری کتاب خلیل کی تالیف کردہ ھو اور آگے جل 


کر ناقلین نے متاخرین کی روایات کو بنا پر جہالت میں نشو و نما پانی ۔ وہ 


۲٦ 


علم (علم اللغة) 


اس میں شامل کر دیا ھو۔۔ مصر کی ڈاکٹر عبدائقہ 
درویش نے حال ھی میں کتاب العین کے بارے میں 
ایک تحقیقی مقاله تحریر کر کے لنڈن یونیورسٹی نے 
ڈااکٹریٹ کی ڈگری حاصل کی ے اور اس میں ثابت ٭ 
کیا ے کهھ کتاب العین خلیل ھی کی تصنیف ے . 

کتاب العین کی اھمیت کے پیش نظر متعدد 
علما نے اس پر نقد و جرح کی مثلا المفضل بن سلمة» 
عبدالقہ بن محمد الکرمانی ابن درید وغیر هم - ال سب 
نے اس ضمن میں ثتابیں تالیف کیں ۔ ابوبکر الزییدی 
(م وےمھ) نے کتاب العین کا بہت عمدہ خلاصه 
تحریر کیاء جو بہت مقبول هوا ۔ بلکه اس کو اصل 
اکتاب پر ترجیح دی گئی ۔ الزبیدی کے اختصار کا 
ایک قلمی نسخھ برلن میں؛ دوسرا اسکوریال میں؛ تیسرا 
میڈرڈ میں اور جوتھا کتاب خانه ۔کوپرولو (استانبول) 
میں موجود هھ ۔ ابن الندیم ے الفہرست (ص (rr‏ 
می خلیل کی بتعدد تصانف کا تذکرہه کیا ھے ۔ 
کتاب العین اور اس کے مؤلف خلیل کے تفصیلی 
تعارف کے لیے دیکھے (م) ابن خاکان : وفیات ١‏ : 
ے۱ : (م) ابن الندیم : الشہرست؛ ص چم. (r)‏ 
ابن خلدون : تاریخ ,۰ :١‏ مہم ؛:(م) جرجی 
زیداں ۽ تاریخ آداب اللغة العریيه؛ ier r‏ 
(ه) اخبار النحوبين البصريين» ص ہم )٦( ٠‏ 
السمعانی : الانساب؛ :۱ م٠(ے)‏ النووی : تہذیب 
الاسماء واللغات ٠١‏ : ےے! (۸) تہذیب التہذیب؛ 
م ےہر : (و) الازھری : تهذيب اللغةء , : م؛ 
(.,)( شذرات الذهب» , :ےےم! (رم) اليافعى: | 
مرآة الجنان؛, : )١۲( ۳٦۲‏ ابن قتيبه : المعارفء ص 
(r) ‘rr‏ السيوطى : بغية الوعاةء (ır) Soon:‏ 
السيوطى : المزهرء ۱ 

ابو عمرو الشیبانی : اسحق بن سرار الشیبانی 
( سه تا ہ, ٭ھ) کوفے کا رھنے والا تھاء لیکن بغداد 
۱ شعر و لغت کا بڑا عالم تھا 


+ ہے تا و۹ . 
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اؤر:علما میں صاحب دیوان | اللغة 1 والشمر E‏ لقب , 
سے معروف تھا ۔ الشیبانی ثقه راوی تھا اور امام احمد“ 
ابن حنبل اور ابو عبید القاسم بن سلام جيس علما 
نے اس سے استفادہ کیا - دیگر تصائیف کے علاود 
اس نے لغت میں کتاب الجیم مرتب کی ۔ ابو عمرو 
نے بڑی طویل عمر پائی ۔ الشیبانی (ولادت مو ھ) 
اور خلیل (ولادت ..+,ھ) دونوں معاصر تھے 
اور دونوں ھی نے لغت کی کتاہیں تحریر کیں ۔ 
پورے وثوق کے ساتھ نہیں کہا جا سکتا که اس 
اولیت کا شرف کسے حاصل هواء ا گرجه 
علما ی اکثریت خلیل ھی کو عربی موسیقی: اور 
عروض کی طرح عربی لغت نویسی کا بھی اولیں سؤسس 
قرار دیتی ہے ۔ کتاب الجیم ضخیم کتاب نہیں 
بلکھ متوسط حجم کے ےمم اوراق پر مشتمل سے ۔ 
مصر کی المجمع اللغوی نے کتاب الجیم کو مشہور 
فرانسیسی مستشرق شارل کونس ۶ ارہ ں کڈ اوہ کے 
حواشی اور الاستاذ ابراهیم مصطفی کی تحقیق کے 
ساتھ کتاب داه اسکوریال کے نسخر پر اعتماد 
کرتے ھوے شاٹم کر دیا ے (انباہ الرواۃع ‏ : 
مم م تا ے م م بفیة الوعاذ؛ س ۹۲ ۱). 

ابو عبید القاسم بن سلام ( ہے رھ تا م٢‏ ھ): 
ایک رومی غلام کا بیٹا اور برا عابد و زاهد تھا ۔ وہ 
تہائی رات عبادت ہیں کزارتاء دوسری تہانی میں سوتا 
اور تیسری تہانی میں تصنیف کا کام کرتا ۔ علما نے 
قرآن و جدیث اور ل لغت ہے متعلق اس کی بیس سے 
راند تصانیف کا تد ٹرہ کیا ے ۔ علما کا قول ہے 
کھ اللہ تعالی اگر اس امت میں ابو عبید کو پیدا نه 
کرتا تو لوگ قرآن مجید کے معانی میں بکثرت غلطیاں 
کرتے ۔ اس نے لغت میں ایک کتاب الغریب المصنف 
تصلیف ق؛ جسے بشہور جرمن ہ.ستشرق شپٹلر 
١(‏ ا۵اام5) ے ایڈٹ کر کے شابع --٤0‏ 9 
اس میں لغت کی ٹیس کتابوں کو یکجا کر دیا گا 


صمن میں 


۶۹٤ے‎ 
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علم (علم اللغة). 


ھ2 ا لے اس سے ی ہی ستزم هزار 
عربی کلمات کو جمع کر دیا ہے اور اس کی تالت 
میں الاصمعی› ابو رید؛ ابو عبیده» الکسائی اور دیگر 
علماے لغت پر اعتماد کیا ےم - مشہور نابینا لغوی 
ابن سیدة الاندلسی نے اپنی دونوں کتابوں (المخصص 
اور المحکم) کی تالیف میں ابوعبید کی پیروی کی ے 
اور ا سے الغریتب الییتف زبانی یاد تھی ۔ اسی طرح 
سلیمان بن مطروح الحجاری بھی اس کتاب کا حافظ 
تھا (بغية الوعاة» گن ۳ب ے٣۳).‏ 
ابن درید: ابوبکر محمد بن الحسن بن 
ذرید توق البصری ( ٣ ٣‏ م تا ,٣م‏ ھ) کا شمار لغت 
کے اکابر علما میں ھوتا ے ۔ علما کی. راے میں وہ 
لخت و أدب ہی حلیل کا قائم مقام تها ‏ ابن الندیم 
نے اس یق انیس تصانیف کا ذکر کیا ےے؛ 
جن میں اهم ترین کتاب الجمهرة فی اللغة ھے ۔ 
اسے به ترتیب حروف تہجی مرتب کیا گیا ے ۔ 
اس سلسلے میں اس نے خلیل کی کتاب العین کا تتہم کیا 
ے؛ یعنی پہلر ثنائی الفاظ: پھر ثتلاتی پھر رباعیء 
پھر ملحق الرباعی اور اس کے بعد خماسی اور سداسی 
الفاظ نادرہ ایک باب میں جمع کر دیے گے هیں ۔ 
مشہور نحوی ابن جنی نے اپنی کتاب الخصائص 
میں جمہرہ پر نقد و جرح کی ھے کہ اس کی ترتیب 
درست نہیں؛ نیز ید کھ اس میں صرفی غلطیاں 
ھیں کیونکد ابن درید علم الصرف میں کم سواد 
تھا بقول الیسوطیء ابن جنی کا مطلب یہ ے که 
صرفی اوزان کے لحاظ ہے جمہرہ میں غلطیاں پائی 
جاتی ہیں اور الفاظ کو غلط مقام پر درج کیا گیا 
ے ۔ ابن جنی کی یھ بات درست ہے کھ این درید 
صرف می ای اس سر OS‏ جنی اس کے 
ماب میں ے نی صرئی عالم تھا ۔ ھ س 
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علم (علم اللغة) 


السیوطی کے نزدیک نفطويه کی راےقابل تسلیم نہیں؛ 
اس لیے کہ وہ ابن درید کا معاصر تھا اور وہ ایک 
دوسرے کی ھجو کیا کرتے تھے اور اصول حدیث 
میں طے ہو چکا ے که معاصرین کی جرح قابل قبول 

۔ ابن درید نے الجمہرہ کو فارس میں ابلا 
کرایاء پھر بہرے اور بغداد میں اپنے حافظے؛ 
کی مدد ہے اے دوبارہ لکھوایا اور کسی کتاب سے 
مدد نھ لی ۔ یہی وجہ ےہ کھ اس کے نسخوں میں 
کثیر اختلاف پایا جاتا ہے ۔ السیوطی کا بیان ہے کھ 
مجھے الجسہرہ کا ایک نسخه ملا جے احمد بن 
عبدالرحمن بن قابوس الطرابلسی اللغوی نے لکھا 
تھا؛ اس نے یه نسخہ این کاو النحوی کو سنایا 
تھا اور ابن خانویه نے اے ابن دة سے 
روایت کیا . 

الجمہرہ کی وجه تسميه یه بیان کی گئی ے که 
ابن درید نے اے جسہو رکلام عرب سے منتخب کر کے 
جمع کیا تھا۔ يه کتاب ھندوستان میں طبع هو چکی 
سے اوراس کے قلمی نسخے لنڈن؛ پرس» کتاب خانۀ 
کوپریلی اور کتاب خانۂ ایا صوفيه میں موجود ھیں ۔ 
اسمعیل بن عباد نے الجوھرہ کے نام ہے الجمپرہ کا 
خلاصه تیار کیا ۔ ابن درید اور الجمہرہ کے تفصیلی 
تعارف کے لے دیکھے (,) اہن خلکان؛ ١‏ : ے۹۔؛ 
(م) طبقات الادباء ص (r) ‘rrr‏ الفپرست» ص , و 
(r)‏ السمعانی الانسابء» (o) ‘rra:‏ تاریخ 
بغداد». م 


(٠‏ شذرات الذهب» ۽ 
(ے) طبقات الشافعيه» م (۸) ابن قاضی 
شهبه : طبقات» ۲ : سم؛ (و) لسان المیزان» ۰ : 
٣‏ (, ) الیافعی : مرآة الجلانء ۳ :٣+ہ؟؟‏ (,) 
المرزبانی : معجم الشعراء» ص ,وم؛ (مم) ميزان 
الاعتدالء ۲ : موم؛(م) انباه الرواةء م : ۲ . 
الفارابى : ابو ابراهيم اسحق بن ابراھیم 
الفارایی (م (٣٠١.‏ الصحاح کے مصنف الجوھری کا 


‘FA: 


ء٠‎ 


۴۱۸ 


علم (علم اللغة) 
ماموں تھا ۔ وہ فاراب کا رھنے والا /تھاء نقل مکانی 
کر کے یمن آیا اور زبید میں سکونت گزین/ھو گیا ۔ 
اس نے اپنی کتاب دیوان الادب وھیں مرتب ی) جنے 
وہ میزان اللفة و معیار الکلام قرار دیتا ے ۔اس نے 
کتاب کو چھے قسموں میں منقسم کیا ے؛ پھر ھر 
قسم کو دو قسموں میں تقسیم کر کے پہلی قسم کو 
اسماء اور دوسری کو افعال کے لے مخصوص کیا 
ہے اور ھر کلے کے آخری حرف کو باب قرار دیا 
ےھ ثلا باب الباء میں وہ ایسے کلمات درج 
کرتا ےے جن کے آخر میں حرف الباء ے ۔ فصول 
کو بھی حروف تہجی کی ترتیب پر مرتب کیا ے 
اور اس میں دوسرے تیسرے اور چوتھے حرف کو 
بھی ملحوظ رکھا ھے۔ الجوھری نے الصحاح میں 
بھی یہی ترتیب اختیار کی ھے. اور غالبا۔اسی کو 
دیکھ کر عصر حاضر کے ایک محقق ڈاکٹر کرنکوف 
Kenko‏ کو یہ گمان ھوا ے کہ الجومری نے 
الصحاح میں الغارابی کی کتاب ہے سرقه کیا ے؛ 
تاھم دلیل و برھان سے یه خیال صحیح ثابت نہیں 
ھوتا۔ الفارانی اور الجوھری دونوں کی کتابیں 
محفوظ ہیں اور ان میں کثیر فرق و اختلاف پایا 
جاتا ہے ۔ تحقیق ہے معلوم جوتا ے کہ الجوھری 
کا کام اپنے ماموں (الفارامی) کے مقابلے میں زیادہ 
صحیح اور مکمل ھے ۔ دو کتابوں کے باهمی تشابہ 
و تمائل سے به لازم نہیں آتا کہ ان میں ہے ایک 
سارق ے ورنه تسلیم کرنا پڑے گا کھ الازھری نے 
خلیل کی کتاب العین ہے سرقه کیا تھا اور ھر 
لغوی مکتب فکر کی پیروی کرنے والے کو سارق قرار 
دیا جائے گا ۔ابو سعید محمد بن جعفر بن محمد 
الخغوری ن؛ جس کا امه لفغقت مس شمار هونا ے؛ 
الفارابی کے دیوان الادب میں بہت ے اضافے کے , 
اور اے دس جلدوں میں تقسیم کیا ۔ حسن بن مظفر 


النیشاہوری نے دبوان الادب کی تہذیب و اصلاح ی 
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علم (علم اللغة) 
اور اسے تہذیب دیوان الادب کے نام سے موسوم کیا 
(السیوطی : بغية الوعاةء ص ہر م؛ وم و .۱۳), 
الازهرى : ابو منصور محمد بن احمد بن ازهر 
الھروی اللغوی ( ٣ہ‏ م تا .ےس ھ)ء امام لغت اور عالم 
تفسمر و حدیث و فقه تھے ۔ ان کی کتاب تہذیب اللغة 
بڑی عرق ریزی اور جانفشانی ہے لکھی گئی عے اور 
اس میں غیر صحیح کلمات نہایت کم ہیں ۔ ایسے 
موقع پر الازھری نےخود اشارہ کر دیا ے کھ فلاں لفظ 
میں نے غرئثقه راوی سے اخذ کیا عے ۔ اپنی کتاب 
کی ترتیب میں انھوں نے خلیل کی کتاب العین کا 
تم کیا ے ۔ کتاب کے شروع میں مقدبه ے؛ 
جس میں راویان لغت کے سیر و سوانح مندرج ہیں ۔ 
الازھری نے ابوالعہاس ثعلبء ابن درید اور نغطويه 
سے استفادہ کیاء الفاظ کی تلاش میں عرب یق 
بادیه پیمائی کی عرصۂ دراز تک ہدووں کی قید میں 
رھ اور اس طرح حالص عربی پر حاوی ھ وگ ۔ مقدمے 
میں تہدیب اللغة کی وجه تسمیھ بتاتے ھوے الازھری 
نے لکھا ےے : ”کم سواد لوگوں نے اپنی تصنیف 
کردہ کتب میں غلط اور غیر فصیح الفاظ کی بھرمار 
کر دی تھی ۔ میں نے اپنی کتاب کو ان الفاظ سے 
پاک کیا اور اگر میں اپنی کتاب میں وہ سب 
کچھ جمع کر دیتا جو میرے پاس محفوظ تھا تو 
میری کتاب کی ضخامت کئی گنا بڑھ جاتی ۔ 
دریں صورت میں عربی زبان پر بڑی زیادتی کرنے 
والا ھوتا ۔ میں نے اس کتاب میں وهی کلمە درج 
کیا ے جو میں نے بذات خود کسی ثقه راوی ہے 
سنا ے''۔ الازھزی نے اپنی کتاب میں بلاد و امکنہ 
> اور پانی کے چشموں کا ذکر بھی کیا ے اور اگر 
اس حصے کو الگ کر دیا جائے تو اس سے جغرافیے 
گی بہترین کتاب مرتب ہو سکتی ہے ۔ کتاب میں 
الازھری نے یه فقرہ ہکثرت استعمال کیا ھے : ''سمعت 
العرب یقولون“ (ے میں نے عربوں کو کہتے سنا 


۲١ 3 


علم (علم اللفة) 


ے) ۔ التہذیب چھپ چکی ہے اور دنیا کے امختلف 
لائبریریوں میں اس کے اٹھارہ قلمی نسخے پائے جاتر 
ہیں ۔ مزید معلومات کے لے دیکھیے : () اہن 
خلكان : وفیات الاعیان؛ , : ,.٠؛‏ (م) السیوطی : 
بغية الوعاة ؛ (م) معجم الادبا ےرہ مہہ 
الصاحب بن عباد الصاحب اسمعیل بن عباد 
ابن عباس ابو القاسم (پ مس تا مرم ھ) مؤید الدوله 
ابن بویه دیلمی اور اس کے بھائی فخر الدولة کا وزیں 
جو بچپن ھی ے مؤید الدوله کی صحبت میں رھے کی 
وجه سے ”الصاحب““ کے لقب سے مشہور هواء بڑا 
کریم النفس اور علم اور علما سے محبت کرنے والا 
تھا ۔ اس یک ذاتی لائبریری جار صد بار شتر کے برابر 
تھی ۔ دیگر تصانیف کے علاوہ اس نے لغت کی ضخیم 
کتاب المحیط کے نام سے تحریر کی ۔ خلیل ک 
کتاب العین؛ اور الازھری ک؛ التہذیب کی پروی کرتے 
ھوے اس نے اپنی کتاب کو مخارج حروف کی ترتیب 
سے مرتب کیاء مگر اس نے شواھد و مراجع کو یکسر 
نظر انداز کر دیا ۔ جن لوگوں یا کتابوں سے اس نے 
غریب اور نادر الفاظ نقل کے تھے ان کا نذکرہ اس 
نے بالکل نہیں کیا ۔ المحیط وسعت و جامعیت 
2- اعتبار سے بے نظیر؛ مگر کیفیت کے لحاظ سے 
ناقص ے ۔ القفطی نے المحیط کے بارے میں لکھا 
ھے : کر فیه الالفاظ و قلل الشواھد ( ے اس میں 
الفاظ زیادہہ مگر شواعد کم ھیں)۔ دارالکتب المصریه 
میں المحیط کی الجزہ الثالث کا قلمی نسخه موجود 
ےء جو مے م صفحات پر مشتمل ھے اور ساتویں صدی 
ھجری کا تحریر کردہ ے (انباہ الرواة» ہ : ,.۲). 
ابن فارس: ابوالحسین احمد بن زکریا بن . 
فارس الرازی (م . م ه)ء شاعر؛ ادیب اور یگانه روزکار 
عالم تھا اور الصاحب بن عباد اس کا شا گرد تھا ۔ اس 
نے سب سے پہلے مقامات لویسی کی طرح ڈالی ۔ دیگر 
تصائیف کے علاوہ لغت پر د و کتاہیں مقا دیس اللغة اور _ 
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کے ا _ 


علم (علم اللفة) 


TY ° 


علم (علم اللغة) 


المجمل تالیف کیں ۔ المجمل میں اس نے محض کثبر | حسین مذکور اور محمد بن معمر االجیانی دونوں 


الاستعمال کلماټ پر ا کتفا کیا ھے؛ اسی لے اس کا نام 
المجمل رکھا ۔ اس کے قلمی نسخے برلن؛ لنڈن: 
پرس؛ او کسفڑڈ؛ اور کوپریلی کی لانبریریوں میں 
موجود ھیں ۔ دارالکتب المصريه می بوجود نسخهھ 
دو جلدوں ہیں ےر اور تہرہ سو صفحات پر ستتمل 
ے ۔ یھ کتاب مصر میں طبع ھو چکی ہے ۔مقاییس 
اللغة چھے جلدوں پر سشتمل ے اور اس کو علامه 
عبدالسلام محمد ھارون نے ایڈٹ کر کے ثائع کر 
دیا ے ۔ابن فارس نے اس کتاب یک ترتیب میں 
نہایت جدت پیدا کی ے اور اس ی ترنیصب و تہدیب 
دیگر کتب لغت ے بالکل جداکانهھ طرز پر کی ے. 
مزید تفصیلات کے لے دیکھے : ()) ابن خاکان : 
:مجم (م) المہزھرہ ر¿ ...ب (م) 
معجم الادباٴء جو ہ. 

ابو على القالى : اسٰعیل بن القاسم بن عارون 
ابو علی القالی البغدادی(ہرم نا ٦ەھ)‏ ارہینا کے 
ہے عد گید مہو رکید کی ہمان 


۸ ۹) مس بدا عوا ۔ م .مھ م بغداد کیا 


اور طلب علم کے ساسلے میں ہر مغ تک وہاں 


مقیم رھا ۔ پھر . ٣م‏ د میں اندلس گیا ۔ اس نے قرطبه 
میں وفات پانی اور ودی دفن هوا ۔ القا لی اس کو 


سو سے ج۔سہ لے ہوںٗہ۔ مي 


اس لیے کہتے ہیں که جب وہ بغداد آیا تو اس کے _ 


ساتھ مقام قالیقلا کے جند رفقا تھے ۔ اس نے جن 
علما سے کسب فیض کیا ان میس ابن دریدء این 
القاسم الانباری؛ نفطويه» الزجاج» الاخفش اور 
این درسویه جیسے اکابر شامل ہیں ۔ دیگر تصانیف 
کے علاوہ اس نے علم لغت میں البارع مرتب کی ۔ 
اس کی تصنیف کا آغاز مھ میں هوا ۔ قرطبه کا 
ایک کتب فروش محمد بن حسین الفہدی اس کا 
مدد کار تھا ۔ ابھی یھ پایۂ تکمیل تک نہیں پہنچی 
تھی کہ ابوعلی وفات پا گیا ۔ اس کے بعد محمد بن 


نے مل کر اہے مکمل کیا ۔ القا ی نے اپنی کاب کو 
حروف الہجاٴ ی ترتیب سے مرنب کیا اس مین 
سابقة تمام کتب لغت کو یکجا کر دیاء هر غریب 
لفظ کے بارے میں بتایا که وہ کس عالم ہے منقول 
سے اور اسناد میں اختصار ہے کام لیا۔ یہ کتاب 
پانچ هزار اوراق پر مشتمل ےڅ . 

ابو علی نے اگرچھ اپنی کتاب کو خلیل ک 
پروی ہیں محارح حروف یک ریب ہے تی کیا 
ھے؛ مکر اس نے خلیل کی کامل نقلید نہیں کی ۔ خلیل 
نے اپنی' کتاب کا آغاز حرف العین ہے کیا ے ۔ 
بحلاف ازیں ابو علی کی کتاب ھمزہ ے شروع ھوتی 
ے؛ پھر الھاہ اور پھر العین ےے ۔ ابو علی کو 
لغت نویسی میں محترع و مجتہد تصور نہیں کیا جا تا 
بلکھ اے خلیل اور مشرقی لغت نویسوں کا مقلد کھ 
سکتے هیں۔ بایں ھمھ البارع لغت کی پہلیکتاب ے 
جو اندلس میں تالیف کی گئی ۔ آج تک اس کے کسی 


. کمل نس کا کہیں پتا نہیں چل سکا ۔ سعی بسیار 


کے بعد اس کے صرف دو اجزاء معلوم کے جا سکے 
هیں ۔ ایک تو بریطانيه (عدد ,رمو 0۲) میں ے 
اور دوسرا پرس کے المکتبة الاهلیه (عدد ہم م) 
میں ۔ موزه بریطانیه میں المکتبه الشرقیه کے ناظم 
ڈالکئٹر فدتون نے دونوں کا فوٹو لے کر ان کو یکجا 
کر دیا ے . 
الجوھری : ابو نصر اسمعیل بن حماد الجوهرى 
تر کستات کے شہر فاراب کا باشندہ تھا ۔ یاقوت نے لکھا 
ےے کہ تلاش بسیار کے باوجود مجھے الجوھری کی 
تاریخ ولادت و وفات معلوم نہیں هو سکی ۔ 
اہن فضل اللہ نر المسالک میں بیان کیا ے کہ الجوھری 
نے مھ میں اور بقول بعص . .مھ کے لک بھگ 
ونات پائی (البلغة فی اصول اللغةء ص٠‏ ۹ )- الثعالبی 
کی فقه اللغة کے مقدہے میں لکھا ھے کہ الجوعری 
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علم (علم۔ اللغة). 


پسپسٹپثے ہیں پیدا هوا اور اس نے جو مھ میں وفات 
پائی (متدمة فقه اللغة للثعالبى و فقه آللغفة للد كتور 
وانیء ص وےم) ۔ الجوھری نے طلب علم میں مختلف 


دیار کی خاک چھانی : عراق میں ابو علی الفارسی | 


(ہرم تا ہہ مھ) اور ابو سعید السیرافی (مہرم تا 
۳۹۸ ۵) سے استفادہ کیا پھر خالص غر کی یں 
میں دیہاتوں اور صحراؤں میں گھوستا پھرتا رھاء 
پھر نیشاپور میں آ کر تدریس و تصنیف کا شغل اختیار 
کیا اور وھیں اپنی مشہور تاب تاج اللغة و صحاح 
العربية تحریر ک» جو الصحاح کہ نام ے سعروف 
هوی ۔ وہ بہت اعلی درجے کا خوش نویس تھا 
الجوھری کہا جاتا ہے 
(بعض کہتے ہیں کہ ود جوھر فروشی کی وجھ سے 
الجوھری کہلایا) . 

لفط الصحاح کے تبط ہیں علما 
مختلف الرای ہیں کہ آیا یھ بکسر الصاد ھے یا 
بالفتح ۔ ابو زکریا خطیب تبریزی کہتے ہیں 
کد الصحاح' e‏ مشہور ے اور یه صحیح 
کی حم ع ےہ جیسے ظریف کی جع ظراف آتی ے۔ 
ی" 
لغت ےھ ۰ اندریں صورت به مشرد ے» جع نہیں ٤‏ 
فعیل 2 وزن میں ایک لت ”فال“ بفتح الفاء بھی 
ےء مثلا شحیح ح وشحاح (ے بخیل) (المزهرء ۹۰۱)۔ 


انت 
ge‏ 


اور ای بنا ہر 


بفتح الماد بھی درست ے اور یه صحیح 


علما نے الصحاح کی بےحد تحسین و توصیف کی ے ۔ 
التعالبی کی راے میں ید کتاب ابن درید کی الحمسرة 
الازھری کی تہذیب اللغة اور ابن فارس کی المجمل 
سے ہہتر ہے (یتيمة الدهرء م : ۲۸۹ ) - القفطی کا 
یان ہے : ''الصحاح ہے استفادہ ابن فارس کی المجمل 
کی بھ نسبت اسان تر ہے“ ۔ یھ شہره آفاق کتاب ہے ۔ 
جب یھ کتاب مصر پہنچی تو علما نے ایے ہے حد 
پسند دا (انماہ الرواةء :ه٥‏ ۹م) ۔ جلال الدین 
السیوای نے مختلف التب لغت کا تذکرہ کرنے کے 


کی 


غلم (علم اللغة) 


| بعد لکھا ھے : اکثر کتب لفت کے بائلین ز 


٤ 
اج‎ 


رب و بای کو یکجا کر دیا ہے اور صحت ک 
لتزام نہیں رکھا - اولیں لغت نویس جس نے صحت 
کا التزام کیا الجوھری ے ۔ اسی لے اس نے اپنی 

کتاب کا نام الصحاح 7 ...2س 

شت میں وھی درجہ حاصل ہے جو صحیح بخاری 

کو کتب حدیث میں“ (المزھرء ر : ےو)۔ 

الصحاح کی اھمیت : الجوھری نے اپنی کتاب 
کو جدید طریقے سے مرتب کیا تھاء جو قہل ازیں 
لغویوں میں رائج نه تھا ۔ ۔ الصحاح میں کسی کلے 
کے پہلے حرف کو باب اور اس کے بعد وال حرف 
کو فصل قرار دیا گیا ےء مثلا الجوھری کے اں 

ضرب ۔ کا لفظ باب الضاد اور فصل الراء میں مر گ 

جبکھ خلیل کی کتاب العین میں اس لفظ کو باب الباء 

اور فصل الضاد میں تلاش کیا جائے گا ۔ الجوھری 
کی ترتیب کو متاخرین اھل لغت نے بہت پسند کیا 

اور اپنی کتب لمت اسی کے مطابق مرتب کی ۔ 

الصحاح کے قبول عام کی سب سے بڑی دلیل یه ے 

که علما نے اس کے ساتھ جس حد تک اعتنا کیا 

ھِ وہ کسی اور کتاب کے حصے میں نہیں آیا ۔ اگر 
اھل لغت حلیل اور اس کے ھمنواؤں؛ مثلا ابن دریدء 
الازھری اور ابن سیدة اندلسی کی راہ پر کاسزن 

رھے تو عزبی لغات ہے استقادہ بڑا دشوار ھوتا ۔ 

الصحاح نے لغت نویسی کے لے ایک نئی راہ ھموار 

کر دی اور آج تک تمام لغات اسی ترتیب کے بطابق 

مرتب ئی جا رھی ھیں. 

الصٗحاح کی مقبولیت کا یھ حال تھا کہ جب 

کوئی عالم کسی شہر میں آتا تو اھل شہر سب 

سے پہل اس سے یھ سوال کرتے کہ آیا آپ نے 
الصحاح دیکھی ے؟ چنانچہ کتاب الافعال کا 
مصنف ابن القطاع الصقلی ( ممم تا ٥٥ھ)‏ جب مصر 
آیا تو مصریوں نے یہی بات اس سے بھی پوجھی تھی 
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علم (علم اللعَة) ا rr‏ 


(انباه الرواةء 5 1۹( بعض علما نے الصحاح کو : 


حفظ کیا؛ مثلا تاج الدین محمود بن اہو المعا ی 


الخوارزمی ( ) اور این محطی الزاواوی (معجم 


الادباءء ‏ :١رم؟‏ ؛ بغية الوعا2ء ص ۹ ۱م). 

ہختار الصحاح + محمد بن ابی بکر بن عبدالقادر 
الرازی (م . (۵٦٦‏ نے مختار الصحاح کے نام ے الصحاح 
کا خلاصه تیار کیا ۔ اس میں مؤلف نے کثیر الاستعمال 
الفاظ کو سمونے کے علاوہ الازھری کی التہذیب 
ہے بھی استفادہ کیا ہے ۔ يہ مختصر لغت بہت 
مقبول ہے اور الرازی کی بہترین تالیف اور اس ی 
شہرت کا موجب ھے ۔ به متعدد مرتبه چھپ: چکی 
ے (بار اولء بولاق مہ +۱ ھ؛ مطبوعۂ وزارت تعلیم 
مصر (به حک و اضافه)» ٥‏ ۱۳۲ ). ا 

الصراح ُن الصحاح: يه الصحاح کا فارسی 
ترجمه ے؛ جو ابوالفضل محمد بن عمر بن حالد 
القرشی المعروف بجمال القرشی نے ,۹۸ھ میں مکمل 
کیا ۔ مکتبۂ شیخ الاسلامء مدینة منور؛ میں اس کا 
نسخھ موجود ے؛ جو .۹,,ھ میں لکھا گیا ۔ مترجم 
نے قرآنی آبات» احادیث نویه اور اشعار و امثال 
کو ہرہناے اختصار حلنف کر دیا ھے ۔ مزیدبراں 
مصنف نے الصحاح کو خوب خوب ھدف تنقید بنایا 
ے ۔ یه کتاب متعدد مرتبه لکھنؤ کے مطبع 
نولکشور سے شائم ہو چکی ے اور برصغیر هند و 
پاک میں ہیں عام طور ہے مقبول و متد اول ہے . 

القراح : القرشی نے الصحاح کا تکمله 
القراح بنکمل الصحاح تحریر کیا ۔ اس کی تر 
الصحاح کے مطابق ہے ۔ الصحاح میں r‏ 
موجود نھ تھے وہ اس میں شامل کر دیے گے ہیں 


اور بعض جگھ مؤلف نے الصحاح پر نقد و جرح بھی, 


٠ 


کہ بر تاھم یه بھی خاصی 


س ا س س س س س 


علم (علم اللغة) 


ضخیم کتاب ہے اور اس میں الصحاخ کے بہت کم 
مواد کو حذف کیا گیا ھے ۔ اس کا ایک خوبصورت 
نسخه؛ جو فارسی خط میں ے ,وھ کا تحریر کردہ اور 
بڑے سائز کے ۹٥ہ‏ اوراق پر مشتمل ھے؛ کتاب 
حانه احمد الث؛ استانبولء؛ میں محفوظ ے (فہرس 
المخطوطاتِ الممنورہ (re --٦‏ .7 
نور الصباح فی اغلاط الصحاح : يه القرشى 
کی جوتھی تصنیف ےء جس میں الصحاح پر نقد و 
جرح کی گئی ھے ۔ یہ بھی ایک مختصر سا تکملہ ہے» 
جس کی ترتیب وھی ے جو الصحاح کی ہے . 
نورالصبحاح فی اغلاط الضراح : القرشی نے 
انی مختلف کتابوں میں الصحاح پر جو تنقید نی غے 
اس کے جواب میں ہفتی محمد سعد اللہ رام پوری نے 
ورالصباح تی اغلا انصراح لکھ کر الصحاح کا 
دفاع کیا ۔ یھ فارسی زبان میں ے اور ٣و‏ ٣۱ھ‏ میں 
ھندوستان سے شائم عوحکی ے (صدیق حسن خان : 
الٰلعة ہف اصول | اللغة»› به» ص ے١‏ 
: از مالا عبدالرشيد الحسینیٰ 
0ور کی اور اس کے فارسی ترجے 
الصراحء نیز القامہوس ہے مواد لے کر اس کوفارسی 
کے قالب ہیں ڈھال دیا ۔ یھ لغت هند میں عبع 
ھو چکی ے ابوالحسین زین الدین یحیی بن معطی بن 
عبدالنور الزاواوی المغربی النحوی (م٠ہ‏ - ١٠۲۸‏ 
نے الصحاح کو منظوم صورت میں پیش کرنے یک 
کوشش کی مگر اس کی تکمیل نہ کر ہائے ۔ الفیة 
ابن معطی بھی ان کی تالیف ےء جو منظلوم ہے . 
فلق الاصباح کی تخریج احلایث 
الصحاح : اس ہیں امام جلال الدبن السبوطی 
(م ۹۱۱( نے الصحاح کی احادیث کی تخریج ک. 
الصحاح پر متعدد علما نے تعلیقات و حواشی 
تحریر کے؛ بعض نے اس کا خلاصه تیار کیا؛ کچھ 
علما ایے بھی تھے جنھوں نے دیگر زبانوں میں 
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. علو (علم إللبةا .- 


اس کا ترجمہ کیا؛؟ علما کی ایک جماعت نے الصحاح 
اور دیگر کتب لغت کو یکجا کیا اور بعض نے اس 
کی مفصل شرحیں تحریر کیں ۔ تفصیلات کے لے 
دیکھے (,) معجم الادباء و ء؛ (م) الثعالبی : 
يتيمة الدھر TAI‏ )ج( دمية القصر؛ سض ., پ؟ٗ 


(e) ‘rr ١ ابن قاصی شہبه : طېقات.‎ ( r) 
(4) “۹: | نزهة الإلباءء ص ۸ (>) المزهرء‎ 


البغيةء ص موم؛ (۸) شذرات الدهب»؛ ج: جم ,؛ 
( و) النجوم الزاھرہہ م : ے. + . ۱ 

الجامع : از ابو عبداق محمد بن 
جعفر التمیمی القزاز القیروائی (۱مھ) ۔ وہ عزیز 
الفاطمیء سلطان مصر؛ کے دربار سے منسلک تھا اور 
اس گی متعدد تصنیفات تھں ‏ اس نے لغت می 


الجامعح لکھی لیکن یھ کتاب ضائع هو چکی ہے 
(ابن خلکان؛ ١زی:مرم؟‏ مہم الادباء ےا . 1.6‘ 


الوافی بالوفیات :م.م بغية الوعاة» ص وې؛ 
انباہ الرواۃء م٠‏ مہ ). 

۱ الہوعب : : اس کا مصنف ابو غالب تمام بن 
غالب بن عمر اللغوی (م ہجم) تھاء جسے انجیر 
فروشی کی وجھ ہے التیانی بھ ی کہا جاتا ھے ۔ اس نے 
الموعب میں .خلیل کی کتاب العین اور اہن درید کی 
الحمہرہ کو یکجا کر دیا - يه کتاب بھی ضا تم 
ھوچکی ہے (این خْلّکان, 4:۱6 الضّی: با بغیة الماتمسں؟ 
ص ۰۴٦‏ روضات الجنات» گں .م٢‏ 
الادباء ے۰۳۰ ابن قاضی شہبهہ: 
٥‏ ؟ انباه الرواة» )۰ ۳). ٠‏ 

المحكم : از حافظ ابوالحسن على بن 
اسمعيل المعروف باين سيدة الاندلسى (روم تا 
۸ہەجھ)۔ مصنف اور اس کے والد دونوں ناییناء 
لیکن جید عالم تھے ۔ این سیدۃ نے اپنے والد کے علاوہ 


ابوالعلاہ اور صاعد بن الحسن الغدادى اللغوى سے 


استفادہ کیا ۔ اندلس کے شہر مرسیہ می اقامت 


rrr 


علم (علم اللغة) 


گزیں رھا ۔ اس نے المحکم والمحيط الاعظم اتصنیف 
کی ۔ المحکم کے مطالعے سے پتا چلتا ہے کہ وہ نکر 

اور لغت کے علاوہ علم قراءت میں بھی پوری دستہاہ 
رکھتا تھا ۔ المحکم نمام اقسام لغت کی جامع ضخیم 
کتاب ہے جو مصر ہے شائع ہو چکی ے ۔ اس کی 
ترتیب کتاب العین کے مطابق ہے ۔ صاحب 
القاموس اس پر بہت اعتماد کرتے تھے ۔ ڈاکٹر 
طہ حسین کی راے میں يه لغت کی بنیادی اور 
قابل اعتماد کتابوں میں سے ے, 

المخصص : لغت میں ابن سیدة کی دوسری 
کتاب المخصص ے ء جسے الثعالبی کی فقه اللعة 
کے انداز پر مرتب کیا گیا ہے ۔ اس کے مخطوطات 
اوکسنڑڈ اور اسکوریال میں محفوظ ہیں اور یه 
٦ھ‏ میں سعرہ جلدوں میں ہے شائع هو چکی ے ۔ 
اس میں الفاظ ہشابهہ کو جو باهم قريب المعنی 
ھوں؛ ایک باب میں جمم کر دیا ے۔ مزید تفصیلات 
کے لیے دیکھیے:() ابن خلکان: ,: مم٤‏ (م) الضبی: 
بغية الملتمس» ص ٠‏ .م ؟ (م) الديباج المذهب, ص 
or‏ (م) معجم الادباهء م ,: E E ‘TTI:‏ المبزان. 
ج٠‏ . ٠‏ )۹( اليافعى : مرآة الجنانء (a) ‘Ar: r‏ 
انباه الرواة» (a) ‘r re ٠٢‏ تاریخ بغدادء :۹۰م )4( 
البداية والنہایة ۴ : ٩٥‏ (.) شذرات الذهب. 
7 

العباب: از رضى الدين الحسن بن محمد بن 
الحسن الصنعانی (ےے ہ تا ۰ ) - یه نا مکمل کتاب 
بیس جلدوں میں ے ۔ مصنف ”یکم ' کی فصل 
تک پہنچا تھا کہ پام اجل آ گیا (السیوطی : 
المزھر؛ ر : . (ro:‏ 

التکملة: اسی مؤلف کی ذوسری کتاب ے؛ 
جسے اس نے متعدد علوم کی ایک هزار کتب کی 
مدد ہے مرتب ٭کیا اور الجوھری ے جو الفاظ چھوٹ 


7 7 القاسوس؛ د یباجه› ١‏ 


| گئے تھے ان کو اس میں جمم: کیا ۔ بقول علما یه 
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۲۳۳٣ 


علم (علم اللفة) 


عمدہ ترین کتاپ عے جو الصحاح ہے متعلق تحریر کر دیا ے ۔ القاموس میں الجوھریٰ,,پر حد درجھ 


کی گئی ۔ التکملة کا ایک قلمی نسخه مدینة منورہ 


لکھا ہے که مؤلف اس گی تصیف ےہ ۹مھ 
میں فارغ ھوا. 
لسان العرب : از ابوالفضل جمال الدين 


محمد بن مکرم بن منظور الافریقی المعہری الانصاری 
الحزرجی (محرم E‏ تا شعبان ,ےم ۔ اس میں 
الجوھری کی الصحاح؛ الازھری کی التہدیب؛ ابن سید 
کی المحکم اور ابن الاثیر کی النہایة کو جم م کر دیا گیا 
ےے ۔ به کتاب .۰ .۱۳ھ میں مصر ہے بیس جلدوں میں 
شائم هو چکی ہے ۔ابن منظور [رك بآں] ایک یگانهة 
رو زگار عالم تھاء جس ہے السبکی اور الذھبی دونوں نے 
روایت کی ے ۔ لسان العرب کو؛ جواسی هزار کلمات 
پر مشتمل ے؛ لفت کا دائرة المعارف تصوّر کیا جاتا 
ھے ۔الشیخ المرصفی نے اس پر بہٹرین حواشی تحریر 
کے اوراس پر نقد و جرح کی ے؛ جولان العرب کک 
اپنی ضخامت کے برابر ھے ۔ اسی طرح مشہور مسنشرف 
کرنکو ۷ن ٥م‏ نے بھی اس پر مفید حواسی تحریر 
کے ہیں . جو لسان العرب کے نصف حجم کے برابر 
ھیں ۔ اگر لسان العرب کو ان منید تعلیقات کے 
سان شالع کر دیا جائے تو یه عربی زبان کی خیم 
خدمت ھہوگی ۔ سزید معلومات کے لے دیکھے 
(ر) فوات الوفيات» م : ؛ (م) بغية الوعاةء 
:۸م (م) شذرات الذهب» ہ:ہم! (م) 
لکت الهميان» ص ہے ٠‏ (م) ابن حجر م : ۲۹۲. 
القاموس :از مجد الديین ابو طاهر محمد بن 
یعقوب بن محمد الشیرازی الفیروز آبادی (و ٣ےھ‏ تا 
۵۸۱۹ ۔ مصنف کے حالات کی تفصیل کے لے 21 7 
ے نیس رن زا پاپ 
اھمیت یی حامل ہے ۔ 


ء۹٣۵6‎ 


اس کا دفاع کیا ۔ بعض نے 


نکته چینی کی گئی ےے اور بعض جگہه لو تنقید 
جادۂ اعتدال ہے تجاوز کر گئی ے ۔ بعض علما نے 
الجوھری کی حمایت اور الفہروز آبادی کے خلاف سستقل 
۔ التاموس ان عظیم لغات میں 
ہے ےہ جس نے لغت نویسی کی تعریک میں ایک 
نئی روح پھونک دی ۔ علما نے اس کے محتلف 
پہلوؤں بر جدا ػانه کتابیں تحریر کیں ۔ بعض علما 
نے شرحیں لکھیں؛ بعض نے اس کو جرح و نقد کا 
نشانه بنایا ۔ کجے ایسے علما بھی تھے جنھوں نے 
اس کے خلاصے تیار 
کے ۔ اس کی مقبولیت کی یھ حد ے که 'قاموس؟' 

ہے لفظ کو ''المعجم'' (ڈ ڈشنری) کا عم معنی تصور 
کیا جانے لگ مثلا کہا جاتا ے قاسوس الصحاح 


کتابیں تحریر کی عیں 


قاموس لان العرب ۔ عصر حاضر میں بعض لغات ے 
نام التاسوس العصری اور قاموس الحبیب وغيره 
تجوبز کے گے ۔ القاموس ہر اس قدر کتابیں تحریر 
کی گنی ہیں تہ ان کے می تعازف کی گنجانش 
نہیں. ناهم چند اعم کتب کا تد کرہ کیا جاتا ے :۔ 
تاج العروس : ابوالفیض محمد بن محمد الشہیر 
E‏ الحسینی الزبیدی ( م١٠۱‏ تا +مھ) نے 
تاح العروس من جواهر القاموس کے نام ے القاموس 
کی شرح تصنیف ک ۔ یھ عربی کی سب ہے بڑی لغت 
ھے ۔ اس میں ایک لاکھ بیس هزار کلمات (مادے) 
هس ۔ کتاب کی تکمیل پر صنت لے ۱۱۸۱ھ میں 
شاندار دعوت ولیمہ کی ۔ جب محمد یک ابو لوب 
نے جامع ازھر کے قریب لائبریری بنائی تو اس 
کے لیے ایک لاکھ درھم خرچ کر کے تاج العروس 
حریدی - الزبیدی بہت سی زبانیں جانتے تھ اور 
لوگ ان کے علم وفضل کی وجه ے انھیں : حد 
احترام کی نظر ہے دیکھتے تھے ۔ تاج العرہ۔ کی 


المحکم اور الصنعانى ى ساب 5 خلاہه جح تصنیف می مصنف نے زیادہ تر لسال العرب إر اعتماد 
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= E ح‎ mI 


کیا ھے _ تاج الٹروس کا کچھ حضہ مصر 


(FA 0-۰.‏ ٰ 
(ه) القول المانوس فی صفات القاموس» از 
مفتی ٭حمل Ka‏ انتہ ه رام پروری :زگ _(م ے۱۲۸ھ). 


7 
سے | 
۱ 
۱۲۸١ - ۹‏ ۵ میں پانچ جلدوں میں شائع هوا ٠.‏ 
= | 

الصحاح لا للجوھری کا مقدمه نویس لکھتا ےہ که (ہ) ترويح النفوس على حواشى 


کال کتاب .۳ ۔ے .۳ھ میں شائع ھوئی 


القاسوس» 
تاج العروس بھی تک شایان شان طریقے پر شائع از شیخ عبدالباری الابیاری المصری (م ۳.٦‏ ھ). 
نہیں ھوئی اور اس کی نفیس تریں اشاعت امت عریيه القاموس» از على بن سلطان محمد القاری 
پر ایک قرض ے. الهروى الفقيه الحنفی (م )۵٢ ۰١۳‏ ۔ اس میں وہ 
الاوقيانوس : احمد عاصم نر الاوقیانوس | تمام الفا القاموس 


تمام الفاظ درج ہیں جو القاموس میں شال ھوۓے 

البسیط فی ترجمة القاموس المحیط کے نام ہے القاموس سے رہ گے ی 
کا ترق زبان میں ترجمھ کیاء جو .٥۳ھ‏ میں مصر 
سے شائع هوا . 
القابوس : ید القاموس کا فارسی ترجمھ ے؛ جو 


)^( بد القا رس از ایڈورڈلین 8۶۴ 
1۸۰۱7 تا ٦ے‏ ۸ ۴٤)؛‏ مستشرقین کی تصنیف کردہ 
۱ سشہور لخت ھے ۔ یھ تاج العروس کا ترجمه ھےء 
حبیب اللہ نے کیا ۔ اس کا قلمی نسخھ موزه بریطاليه | جس ہیں مکررات کو حذف کر دیا ھے۔ 


میں موجوذ ے . رس یں یلو سس او س 


اس ضصمن میں مستقل کتابیں تحریر کىں؛ مثلا :-. | )درا ا پیش ھیںء مشا المنجد الرائد الو 
نام معلوم یں - اس کا سحه دارالکتب المصر يهة 


و اعلہد علما نے القاموس پر نقد و جرح کی اور 


القاموس اتی الفرائد الدریه. وغیرہ متعدد چھوٹی 
بڑی ڈکشتریاں عربی ہے عربی یا عربی ہے انگریزی 
میں موجود لے , ۱ | اورانگریزی سے عربی میں رقم کی گئیں؛ مگر ان 
)ج( ادراللقیط فو فی اغلاط القاموس المحط, بی سے کوت لغت بھی صحیح معنی میں لغت 
از محمد بن سصطفی المعروف داود زادہ(م ے۰١‏ )۔ | کہلائے جانے کے قابل نہیں ۔ ان سب میں متقدمین ک 
اس کا قلمی نسخه کتاب خانة آیا صوفیا میں | خوشہ جینی کی کئی مے. 
موجود گے . ۰ عربی لغت نگاری کے مکاتب اربعه: اهل 
(+) الجاسوس علی القاموسء از شیخ احمد فارس | اسلام کے ابتدائی علماے لغت عربی لغت نگاری کے 
الشدیاق (م ہہہبع) ۔ یھ ۹و م+,ھ میں آستانه | قافله سالار تھے - انھوں نے عربی لغت نگاری کے 
سے شائع ھو چکی ۓ . فواعد ق داغ بیل ڈا ی اور نواد کو ترتیب دینے کے 
(م) اقاعة آلادویں و ریاقة الشموں من | سلسلے میں کوئی کسر نہ چھوڑی - اگرچہ بعض 
اصطلاح صاحب القاء۔وس,؛ از عبدالعزیز الحلی ۔ اس کا | متاخرین لغت نگاروں نے اپنی لغات میں قارئین کے لیے 
ایک مخطوطہ الجزائر کی لائبریری میں موجود ے | قدرے سہولت پیدا کی مگر ا ہے جدت طرازی اور ابتکار 
(جرجی زیدان : ناريخ آداب اللغة العریيه؛ م : | کا نام نہیں دیا حا سکناء مثلا شیخ محمد النحاری 
TI ٤٥۸‏ النعمانی : الروض العاطر؛ ۲ : ۹مم إ المصری (م (arr‏ نے ایک لغت ترتیب دی 


س | 


بغیة الوعاة؛ , : ہے الشوکانی : البدر الطالم؛ ا ے؛ جس میں لسان العرب اور القانوس کو یکجا 
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علم (علم اللغة ) _ 7 ۲۳ ۱ علم (علم اللغة) 


کر ے ان کے مواد کو اوائل حروف کی ترتیب ہے ' اختلاف پایا جاتا ےء مثلا خلیلء ابوٗیمروء الجوھری 
سی طرح مرتب کیا گیا ے جیسے کہ آج کل عام ٰ اور القا ی کی ترتیب حروف یکساں انداز )نہیں ۔ 
ہو ری شس ترتیب حروف کک اعتبار سے ان میں جو فرق پایا 
همارے قدیم لغت نگاروں نے عربی لغت نویسی ع جاتا ہے اس کی توضیح یہ ے کھ خلیل نے اپنی 
کے جو قواعد وضع کے تھے وہ ھنوز برقرار ھیں کتاب کو مخارحج حروف کی ترتیب سے مرتب کیا ۔ 
اور عصر حاضر تک اس میں کچھ اضافه نہیں کیا ۱ اور سب سے پہلے حلقی حروف کو لایا ےے؛ پھر حلقی 
جا سکا۔ یہی وجه ھے کہ بعد میں آنے والے حروف میں بھی حرف العین سے اغاز کیا ۔ اس نے 
لغت نگار اپنے پیش رووں میں سے کسی نھ کسی کی | اپنی کتاب میں کلمات کے پہلے حرف کو پیش نظر 
ھموار کردہ راہ پر گامزن رے عیں ۔قدیم لغت نگاروں , رکھا ےے - ابو علی القالی نے تھوڑے سے فرق ے 
میں بعض خصوصیات مشت رکه طور پر پائی جانی | ساتھ خلیل کی پیروی کی ۔ اس نے بھی اپنی کتاب کا 
ھیںء تاھم ان میں ہے هر ایک لجھ نه لجن آغاز خلیل کی طرح حلقی حروف ے کیاء مگر حروف 
جداگانه خصوصیات بھی رکھتا ےے ۔ عم ان منقدمین | حلقی کی ترتیب اس کے نزدیک وہ نہیں جو خلیل 
لغت نگاروں کی لغات کو خلیل بن احمد ے لے کر | کے یہاں ھے ۔ ابو عمرو الشیبانی نے اپنی کتاب کو 
الحوھری کے عہد تک حسب ذیل جار مکاتب فک | حروف ھجاء کی معروف ترتیب ہے مرتب گیا اور یھی 
میں محصور و محدود کر سکتے ھیں؛ جن کا عصرو ۱ طریق البرمکی نے بھی اختیار کیاء مگر الشیبانی اور 
عہد دوسری صدی کے اواخر ہے لے کر چوتھی البرس کی ی ترتیب میں بڑا فرق ہے (تفصیل آگے 
صدی عغجری کے اختتام نک پھیلا ھوا ے؛ بالفاظ ' | رھی ے )۔ الجوھری کی ترتیب ان سب ہے محتلف 
دیگر یھ دبستان فکر خلیل کی وفات یعنی (.ے, یا ١‏ ے؛ اس ن ےکسی کلے کے آخری حرف کو ملحوظ 
٥ے‏ ٭) ے شروع ھم کر الجوھری کی ونات ( م و م ھ) م ۾ رھ لر حروف هجاء کے مطابق اپنی کتاب کو 
پر اختتام پدیر ھوے :۔ إ| مرتب کیا , 
- مدرسة المعانی : اس ل تب نکر ے | بایں طور اهل لغت کے صرف دو دبستان فکر 
وابسته اھل لغت نے اپنی لغات الفاظ ہے قطع نظر قرار پاتے هیں : (م) مدرسة المعانى اور (م) مدرسة 
معانی و موضوعات کے اعتار ہے مرتب کی ؛ ثلا | الالفاظ؛ مگر گہرائی مس انر کر دیکھا جا تو 
ابو عبید : الغریب المصنف؟ ابن سیدة الاندلسی : | یھ دو مکاتب فکر بڑھ کر چار بن جانے ہیں جس سے 
المخصص,؛ نیز دیگر کتب لفت؛ جن میں معانی | یه بات کھل کر سامنے آ جاتی ےہ که کسی 
کو ملحوظ رکھا گیا ے ۔ یہ وھی طرز ہے جس پر | لغت نگار کا تعلق لغت نویسی کے کس مکتب فکر سے 
فقه اللغة پر مشتمل کنابیں تحریر کی گئی ہیںء ہے ۔ مکاتب اربعه کی تشریح ملاحظه فرہائے : 
مثلا الثعالنی : فقه اللغة. , - مدرسة الخلیل؛ (م)مدرسة ابی عبيد؛ (م) مدرسة 
۽ - مدرسة الالفاظ : اس مكتب فکر ے وابسته ٠‏ الجوهرى؛ (م) مدرسة البرمكى (جو ابوالمعائی محمد 
علما نے اپنی کتابوں کو ان حروف کی ترتیب ہے | بن تمیم البرمکی اللغوی ہے منسوب ے ۔ اس نے 
مرتب کیا جن ے کلمات کا آغاز ھوتا ے؟ پھر | اگرچہ کوئی مستقل لغت تصیف نہیں کی ؛ تاھم 
ان حروف کی ترتیب میں بھی ان کے یہاں فرق و | لغت نویسی کا ایک نیا طریقه اختراع کیاء جو عصر 
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لر 


حاضر تک مقبول حلا آ رها گے _ وه به مہ که 
لفت کی کتاب کو کلمات کے پہلے حروف کے پیش 


نظر حروف ہجاء ی معروف ترتیب کے سطابق مرتب 


کیا جائے؛ چنانچہ اس نے الجوھری کی الصحاح کو 
اسی ترتیب کے مطابق مرتب کیا اور اس میں قدرے 


بانی تصور کیا جاتا ے ۔ جار اه الزسختری 


ترتیب پر مرتب کیا تھا ۔ غلطی سے اس کو 


اس ترتیب کا بانی سمجھ لیا گیا, 
اب ان مکاتب اربعه کی سختصر تشریح ک 
جاتی ‏ :۔ 
ىہ (م)مدرسة الخلیل : به عربی لغت نگاری کا 
اولین مکتب فکر ے اور اس کا امام خلیل ھے؛ جو 
تمام لغت نگاروں کا قافلہ سالار ے ۔ خلیل نے اپنی 
کتاب کی ترتیب حروف پر بلحاظ مخارح رکھی ے ۔ 
الغت کو جند کتب میں تقسیم کیا اور ھر کتاب 
کو ابواب پر متفرع کیا ے ۔ کلمات کو ابواب میں 
جمع کیا گیا تھے ۔ خلیل کے بعد۔آنے والے لغت 
نویسوں نے اس کا تتبع کیا ؟ مثلا دیکھے 
الازهرى : التهذيب؛ ابن عباد: المحیط اور ابو على 
القالی (حلیل کے یھ متبعین اس کے اند ھے مقلد 
نھ تھے ۔ انھوں نے ھر بات میں اس کی پیروی نہیں 
"کی بلکھ اس کے طریق کار میں کئی ایک جدتیں 
بھی پیدا کیں). ) 
خلیل جاھتا تھا که جس طرح اس نے عروض 
کو چند بحور میں محدود کر دیا تھا اسی طرح عربی 
زبان کے کلمات. کو گن کر ایک خاص دائرے میں 
محدود کر دے ۔ خلیل کا دعوی ہے کہ عربی 
زبان (مستعمل ہو یا مہمل) کے صرف حار اوزان 
ہیں › یعنی ثنائیء ثلائی؛ رباعی اور خماسی ۔ ان سے 
کل بارہ ملین کلمات بنتے ہیں ۔ الازھری کا مقصد 


علٹم لغم *اللغة ) ا ۲۲ علم (علم اللغة ) 


عسربی زبان کو اغلاط ہے ہا ک کرنا تھا لذ اہی لے 
اس نے اپنی کتاب کا نام تہذیب اللغة تجویز کل 
اہن درید کی کتاب کا نام جمهرة اللغة کے کات 
کہ نام سے مصنف کا مقصد ظاھر ہوتا ے کہ وہ 


جمہوراھل عرب کی زبان کو یکجا کرنا حاھتا تھا ۔ 
اضافه بھی کیا تھا ۔ البرمکی کو اس ترتیب کا ا 


ابن عباد نے اپنی کتاب کا نام المحیط رکھا تھا 
جس میں اس بات کا اشارہ ملتاے کہ اس کا مقصد 
ان کلمات کو یکجا کرتا تھا جو اوروں نے ترک 
کر دیے تھے ۔ ابو علی القا ی کا مقصد بھی الازھری 
کی طرح عربی زبان کا تزکیە و تصفيه تھا - بہ رکیف ‏ 
خلیل کے متبعین صرف اسی کے افکارو آرا کو دہراتے 
نھ تھے بلک بعض باتیں ان میں مشت رک تھں 
اور بعض میں وہ اس ہے مختلف الراے تھے ۔ مزید 
یھ کھ جو فرق خلیل اور اس کے اتباع میں موجود ے 
اسی قسم کا فرق و اختلاف خود ان اتباع کے مابین 
بھی پایا جانا ے . 

پایا جاتا ے وه (ابن فارس یک المجمل اور مقا یس 
اللغة کو مستئنی قرار دیتے هھوے) یہ ےکہ اس کا 
طریقه بڑا دشوار اور پیجیدہ بے اور اس ہے استفادہ 
بڑا سمشکل ھےء حتی کہ ایک تجربه کار عالم بھی 
اس میں دقت محسوس کرتا مھ , 

(و) سثوتة ابی عبد یه کان در 
ابو عبید القاسم بن سلام کی جانب منسوب ہے ۔ اس 
میں لغت کو معانی و موضوعات پر مبنی قثرار دیا گیا 
ھے ۔ ابو عبید کا طریق کار وہ ابتدانی مرحلہ ے جس سے 
لغت نگاری کا آغاز هوا ۔ ابو عبید نے جھوٹی چھوٹی 
کتابیں لکھنا شروع کیںء جن میں سے ھر کتاب ایک 
جداگانه موضوع پر مشتمل تھیء مثلا کتاب الخیل؛ 
کتاب اللبن» کتاب العسلء کتاب الحشرات اور 
کتاب النخیل وغہرہ ۔ ابو عبید نے اس قسم ک 
نیس کتابوں کو جو متضفرق موضوعات بر 
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عام (علم اللغة) 


تھیں؛ ایک ضخیم کتاب میں یکجا کر دیاء جس 
ہیں. کل سترہ هزار کلمات تھے ۔ عربوں نے لغت 
نویسی کے اس طریق کار کو جدت طرازی تصور کیا 
حالاتکه اهل عجم کئی صدیاں پہر اس طرز و اندار 
ہے آشنا تھے مثلا ایک یونانی یولیوس بولکس 
(×داا١‏ کتاناں ۱۷ ے؛ جو حجوںفی صدی عیسوی میں 
بقید حیات تھا معانی کے پیش نظر لغت مرنب 
کی تھی . 

اس میں شک نہیں کہ ابو عبید اس طریق کار 
کا موجد ے؛ کسی کا مقلد نہیں ۔ اس نے ان تمام 
جھوٹی کنابوں کو یکجا کر دیا جو معانی و موضوعات 
کے پیش نظر تصنیف کی گئی تھیں اور ان کو اپنی 
کتاب الغریب السا میں جمم کر دیيا! اس کو 
جند ابواب میں تقسیم گیا اور ھر باب کا نام کتاب 
رکھا ؛ عر کتاب میں ایک موضوخ ے متعلق تمام 
کلمات کو جمم کر د یا مداد کتاب النساء مس 
وہ تمام الفاظ جمع کر دیے جو کسی نه کسی طور 
عورنوں نے متعلق تھے ۔ دیکیا_ 
عریبت کے ماھر علما نے کسی ایک موضوع کے 


ابو عبید لے " 
ہی 
اور ایسی کتابی بہت سی ھی ۔ ابو عبید نے سب کو 
یکجا لر کے اس کو الغریب المصنف ے موسوم 
کر دیا ۔ اس کتاب کی تالیف کے بعد لغت نکاری کا 
ایک نیا دروازہ کھل گیا اور بکثرت لغت نویس 
اسی راہ پر گامزن ہو گئے ۔ ان میں متقدمین ھی 
تھے متاخرین بھی اور معاصرین بھی ۔ قدما میں سے 
ابو الحسن الھنائی الازدی نے اپنی کتاب المنجد نیما 
اتفق لفظ واختلاف معناد میں ابو عبید کی پیروی 
کی ۔ابن سیدہ الاندلسی نے بھی الا میں 
ابو عبید ھی کر الداز کی اپایا۔ امین میں ہے 
عبدالفتاح الصعیدی اور حسین یوسف حم دونول 
نے کتاب الافصاح میں یہی طریتد اختیار کیا, 


۲۳۰۸ 


ہے ا 


علم (علم اللغة) 


اس مکتب فکر میں سب سد بڑا عیب یھ پا یا 
جاتا ھے که عربی کے متعدد الفاظ هير المعانی _ 
ھوتے ہیں اور تلاش کرنے والے کو معلوم نہیں 
ھوتا دہ مصنف نے کس باب میں اس کے طول 
معنی بیان کے ہیں ۔ بکثرت صفات ایسی ھوتی هی 
جو تمام موجودات میں مشتر ک طور پر پائی جاتی 
نی اور اف ہیں اتات چان نک انا کک 

ریک جوت جن بلک ایی بض بات تو 

جمادات تک میں پائی جاتی ھیں ۔ اس طح طالب 
کے لے مطالوب یعنی 
موی ے. ۱ 

(م) بدرسة الجوھری : يه مکتب فکر معروف 
امام لغت الجوھری کی جانب منسوب عے؛ جس نے 
لغت نگەری کی نئی راہ اختراع کر کے کسی لفظ 
کی تلاش کے کام کو آسان بنا دیا ۔ یه طریق کار 
کتاب العین اور الغریب المصنف دونوں ہے بہتر 
اور آسان تر ے ۔ یہی وجه ہے کہ لفت نکاری کا 

یھ انداز بڑا مقبول ھوا ۔ آنے والے مؤلفین لغت اسی 

ڈگر پر کامزن ھوگے سس لغات اس طرز پر 
تحریر کی گئیں . 

اس مکتب فکر نے لغت نگاری کے لے جو 
نئی راہ عموار کی اس کا خلاصہ یہ ھے کھ پہلے 
حرف کے بجاے کسی کلمے کے آخر میں جو حرف 
واقم ہو اس کے پیش نظر مواد کو حروف تہجی ی 
ترتیب ہے مرتب کیا جائے ۔ آخری حرف باب 
کہلائے کا ۔ فصول کا انعقاد کسی کلے کے پہلے 
حرف کے پیش نظر کیا جائے کا اور اس میں بھی حروف 
الہجاء کی ترتیب پیش نظر رے گی مثلا بط“ کا 
لفظ باب الطاء میں مندرح هو کا کیونکہ الطاء اس کا 
آخری حرف سے اور یه لفظ باب الطاء کی فصل الباء 
میں ملے کا کیونکھ اس .سب سوج 
هو رها څ . 
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کلمات حدب» حرب؛ حزب اور حسب کو تلاش کرنا 
جاے تو وہ ان کو ان کے آخری حرف الباءٴ میں پان ےا 
جو باب الباء ہے (اس باب میں هر وه کلمه 


کر دیا عے جو حرف الباء پر ختم ہوتا ے) ۔ 


باب الباء پر پہنچ کر دیکھیے کا که ان کلمات کے 
شروع می کیا حرف ہے اور وہ الحاء ھے؛ حنانحه 
اسے فصل الحاء سے رجوع کرنا هوک (فصل الحاء 
سے قبل قصل الجیم ے اور اس ہے پہلے الھمزہ؛ 
الباءء التاء اور الثاء کی فصول گزر چکی هیں) ۔ پھر 
اسی پر بس نہیں فصل الحاء پر پہنچ کر یه دیکھنا 
ھو کا اکر کلمد ثلاثی (تین حرف والا ے) تو الحاء 
کے بعد کون سا حرف ے ۔مذ کورۂ بالا کلمات مس 
اس پہلے کلم میں الحاء کے بعد دالء دوسرے می 
الراءء تیسرے ہیں الزاء اور چوتھے میں السین ہے ۔ 
اسی ترتیب ہے یھ کلمات ملیں گے - اسی طرح رباعی 
کلے میں تیسرے حرف کو اور خماسی میں چوتھے 


حرف کو دیکھا جائے کا . 


الجوھری نے حلیل کے طرزلغت نگاری کو ا 
دیکھا اور محسوس کیا که یه طریق بڑا تکلیف ده | 


اور دقت طلب ے ۔ اوائل کلمات کو لغت کی اساس 
قرار دینا اور دوسرے تیسرے حرف ہے صرف نظر 
کرنا درست نہیںء اس لے کہ فاء کلمہ اکثر بدلتا 
رھتا ے ‏ اگر اس کے پہلے کوئی حرف لگا دیا جانے 


تو وہ پیچھے چلا جاتا ہے مثلا کرم ثلائی مجرد کو 


کشا 


اس کی مزید وضاحت یه ے .که اگر کوئی EL‏ 


جب اکرم؛ تکرم یا مکرم (ثلائی مزید) بنا دیا جائے | 


وہ ان کلمات کو کہاں تلاش کرے؟ آیا | کرم کو 


یاب الھمزہ میں تلاش کرےےء تکرم کو باب التاء 


علم (علم اللغة) 


قرار دیاء اس لے که آخری حرف (لام کلمہ) بدلتا نہں 


بلکه اپنی جگه برقرار رعتا ے اور کلے کے ابتدائی 


حرف کو فصل ٹھیرایا؟ لہذا اگر کرم؛ اکرم؛ تکرم 
اور مکرم کو الصحاح میں تلاش کرنا چاھیں تو 
باب المیم کھول کر اس کی فصل الکاف میں تادش کیا 
جائ ےکا اور ا گر تلاش کرنے والا مجرد و مزید کے فرق 
سے آشنا نہیں تو وہ کرم کو باب المیم فصل الکاف 
تکرم کو باب المیم فصل التاء میں تلاش کرے کا, 
ہے شک یھ امر اس لیے باعث تکلیف تو ضرور ے مگر 
اس میں اتنی صعوبت نہیں جتنی کسی کلم کو 
کتاب العین یا کتاب الجیم میں تلاش کرنے 
میں ھوتی سے ۔ الجوھری کے مکتب فکر ہے جو 


بہت نمایاں ہیں : (,) امام الصغانی [رك بے 


ٰ والذيل والصلق مجمع البحرین اور العباب میں 


الجوھری کے انداز کو اپنایا؛ (م) ابن منظور الافریقی 
نے لسان العرب میں وھی ترتیب اختیار کی جس کے 
مطابق الجوھری نے الصحاح کو مرتب کیا تھا؛ 
الجوھری کی پیروی کی ا گرحە القاموس کی تالیف ہے 
اس کا مقصد الجوهری کا مقابله کرنا اور اس ک 
کم مایگی اور عجز و قصور کا کشف و اظہار تھاء مگر 
بایں همه وہ لغت نگاری کا کوئی جدید انداز اختراع 
نه کر سکا۔اور الجوھری کی پیروی کرنے پر مجہور ھوا. 

(م) مدرسة البرہکی : اس مکتب فکر میں 
لغت: نویسی کی بنیاد حروف الہجاٴ کی معروف ترتیب 
پر رکھی گئی ۔ لغت کو الھمزہ سے شروع کر کے 
الیاء پر ختم کیا گیا ۔ کسی کلمے کے پہلے حرف 


میں اور مکرم کو باب المیم میں یا باب الکاف میں ؟ | “کے ساتھ ساتھ دوسرے؛ تیسرے اور چوتھے حرف 


پنابریں الجوھری نے ایک نی راہ نکالی اور کسی 
کلمے کے آخری حرف کو لغت کی اصل و اساس 


کو بھی ترتیب میں ملحوظ رکھا گیا ۔ اس مکتب 
فکر کا آغاز امام ابو عمرو الشیبانی سے هوا E‏ 
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اہ سس سمل 


علم (علم اللغة ) ٰ ۱ r۰‏ 


mw E ریو‎ 


علم (جدید نظم) 


اس نے کسی کلے کے صرف پہلے حرف کو پیش نظر | کو اس کا مؤسس قرار دینا فاش غلطی مے؛ جو 


باب الھمزہ میں مر اس کلے کو ذ کر کرتا ھے 
جو الھمزہ سے شروع هو کر مواد ی ترتیب میں 
ما بعد والے حروف کو نظر انداز کر دیتا عے ۔اس نے 
اپنی کتاب میں حو ترتیب ملحو رکھی عے اس ی 
ایک مثال یه ے:() الأاوق,: (م) الالب:(م) المأفول. 
(e)‏ الافق» (ه) الازدح (ہا انماموم ۔ ان کلمات میں 
الھمزہ کے بعد جو حرف ہیں ان میں ٹوئی ترتیب 
نہیں پائی جاتی ۔ بہلے کلے میں ھمزہ کے بعد 
وا دوسرے ہیں عمرہ کے بعد لام؛ تیسرے میں 
عمزہ کے بعد فاء» ع هذالقباس ۔ چونکه الشیبانی کی 
بد كو جتر ت7 ب دست لةه يى ان لے یھ 
دبستان لغت اس کی جانب سنسوب نہیں ۔اس کی بڑی 
وجه اس کی یہی خامی سے که وہ کسی کلے کے 
صرف پہل حرف نوملحوظ رکیتاے اس کے مابعد ے 
حروف کو نظر انداز کر دیتا ےہ ۔ بحلاف اریں 
البرمکی کسی کلے کے بہلے حرف کو پیش نار 
رکھے کے پہلو یھ بہلو تلاتی کلے کے دوسرے 
حرف رباعی کے نیسرے اور حماسی کے چوتھے حرف 
کو بھی مواد کی ترتیب ہیں ملچوظ رکھتا ھے۔ 
یه امر البرمکی کے لے سہولت کا باعث هوا که 
الجوھری نے بھی دوسرے تیسرے اور جوتھے حرف 
کو پیش نظر رکھا ےء تاعم الصحاح کو ازسر نو 
مرتب کرۓے میں البرمکی کو بڑی محنت وکاوش 
سے کام لینا ا 

البرمکی نے یه کارنامه انجام دیا که الصحاح 
للجوھری کو آخری حرف کے بجاے اوائل کلمات پر 
مرتب کر دیا اور اس کے ساتھ ساتھ شروع کلمہ کے 
دوسرےء تیسرے اور چوتھے حرف کو بھی ترتیب 
میں ملحوظ رکھا ۔ علماے لغتٗ کے نزدیک یه ترتیب 
بڑی انوکھی اور نرا یق تھی ۔الزسخشری (م ہ٣٥‏ ھ) 


رکھا ے اور پچھلے حروف یے صرف نظر کیا ے ۔ وہ | ظاھر ہے البرمکی کے کافی عرصہ بعد پیا هوا ۔ 


البرمکی ے ۹ھ میں بقید حیات تھا اور اسی سال :اس 
نے الصحاح كو جديد قالب میں ڈھالاء اس لے اس 
ترتیب کا بانی البرمکی عے الزسخشری نہیں اس کے 
بعد عصر حاضر تک سب لغت نویس البرہمگی کی 
ھموار کردہ راہ پر امزن رےے اور لغت نگاری میں 
لوئی جدت پیدا نه کر سکے ۔ خلاصہ يه که عربی 
لغت نگاری اپنے نقطھۂ آغاز سے لے کر عصر حاضر 
تک ان جار مکاتب فکر میں محدود و محصور ے 
(دتف الظنون؛ الجوھری : الصحاح؛ مقدمه؟ تاج 
العروس» مقدمه؛ ابن سيدة : المحکم؛ مقدمه؛ لسان 
العرب» مقدمه). 
ماخلہ: متن میں دے دیے گئے ہیں . 
(غلام احمد حریری) 


ایشا : رك ہاں. 
دلاعت ٠رك‏ باں , 


معالی و ببان : رك به بیان؟ معانی . 


ونوك شعر :رك به فن : شعر وشاعری؟ شاعر. 


محاسن ادب و نقد ادب : رك به بلاغت؛ 
بیان» ادب . 


جدید نظم : 

(الف) عربی : رك به العریيه , 

(ب) فارسی : ره به ایراں . 

(ج( اردو: رك بآں؛ نیز رك به پاکستان . 

(د) تری: ت رکوں کے ھر طبقے میں شاعری 
ھمیشهہ ہے ایک مقبول مشغله رھی عے ۔ ترق 
تاریخ کے مطالعے ہے معلوم ھوتا عے کہ فن شاعری 
ہے ان کی یه دل بستگی زان عروج و زوال اور دور 
انقلاب و احیاء میں یکساں طریقے پر قائم رعی ۔ 
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عنم (جدید نظم) 


کئیٴ ترک سلاطین؛ مثلا سلطان محمد فائح | 


(م ۸۱م۱ع) اس ک با شہزادہ جم» سلطان سلیم | 
اول ”سا "' (Eyor. po‏ سلطان سلیماں قانونی ٰ 
( محع ۰ م ۶۱۰۹۹) اور سلطان مراد رابع ۱ 
(''مرادی''؟ م .من ع) اچھے شاعر تھے اوران کا کلام 
اب تک محفوظ ۓے مل سس 7> بعض سشانخ اور علماء | 
جیسے شیخ الاسلام یحیی افندی اور قاضی برهان الدین | 
وغہره اور متعدد خواتین › مناد مہری خاتوں ) 
(م م ٥‏ ع)» فطنت خانم (م . .۸ ,ء) اور لیلی خانم 
(م £1۸0۸( نے بھی اس فن میں نام پیدا کیا۔ 
ترق کے بعض شاعر ایسے بھی 
نام فارسی کے بہعرین شعرا کے مقابلے میں لیا | : 
جا سکتا ے ۔ ان میں ندیم؛ مسیحی؛ فضولی› غالب؛ | 
نابی» باقی» سنبل زادہ و هبی» وغیرہ کئی شعرا شامل | 
یں ۔ حقیقت یه ے کہ تر شعرا نے قصیدے؛ 
غزل» مثنوی» رباعی؛ مخس» سسدس غرض يه .که 
ھر صنف سحن میں قابل ستائش جولانی طبع کا 
اظہار کیا ھےء بلکھ بعض ایسی اصناف کو بھی اپنایا 
ے جو فارسی شاعری میں کمتر پائی جاتی ہیں 
(ہثلا شرقی؛ جو ندیم کے تلامذہ میں ہے تھا)۔ 
علاوہ ازیں انھوں نے بہت سے عوامی گیت (جن , 
میں ہے بعض بیکتاشی گیتوں کی طرز پر ھیں) لکھے 
- ان میں مقبول عوام گیت تر اور جنگ 
(جن کا تعلق چنگانوں رەەنەمری)؛ ہے کمے) 
شامل ہیں؟ لہذا یه کہنا صحیح نہیں کہ ترک 


ھے۔ واقعه یه ے کہ بعض باتوںء مثلڈ غذائیت 
اور موسیقیت میں ترک شاعزی کو فارسی شاعزی : 
فوقیت حاصل ے؛ جس کی ایک بڑی' وجه ترک زبان 
کا مخصوص کردار بھی ے ۔ مثال کے ظور پر مسیحی 
کی بعض نظموں میں ایسی خوش آئند روانی اور 
ترنم ے جو کسی فارسی شاعر کے کلام میں بمشکل 


Y١ 


علم (جدید نظم ) 


ھی ملے گا ۔ بایں همه ابھی زمانه حال اتک 
ترق شاعری فارسی شاعری ہے بہت حداتک 
ر رھی ے اور تری شعرا ایران کے اساتذہ کے 
نقش قدم پر چلے کی کوشش کرتے رے ھی , 

اس شاعری کا آغازء جے هم جدید شاعری 
کہ سکتٹے ہیں ؛ انیسویں صدی کے اواخر میں ہوا 
اور اس کا اور تنثلیمات (عہد سلطان عبدالمجید اول» 
Afr‏ ت ۱ع س فریبی تعلق ۓغے _ اس دور 
میں جہاں نظم و نسق مملکت میں اصلاحات کرنے 
اور نظام حکوست کو مغربی طرز پر ڈھالنے کا سوال 
کو بھی ایک 
سر خیب قر 


زیر بحث آیا وھاں تر ادب 
نیا رنگ دیۓے اوراے عوام بب 

رجحاں بھی پیدا هوا ۔ اس ادبی تحریک کے اولیں 
رھنما صدر اعظم رشید پاشا تھے؛ لیکن چونکھ انھیں 
اپنی ہیاسی مصروفیات ے بہت کم فرصت ملتی 
تھی؛ اس لیے وہ خود کونئی نمایاں کام نه 


کر سکے؛ تام انھوں نے اہنے زہانے کے ان نوجوان 


ادیبوں کی ھر طرح اعانت اور سرپرستی کی جو 
اس میں سر گرم نل تھے ٭ 
ابراهیم شناسی افندی تھا, 
شناسی افندی ۸۳۹٦ء‏ میں قسطلطیليه کے 
محلهُ اسلحه خانے رابممییص) میں پیدا هوا اور 
ایک ھی سال کا تپا که اپنے والد کے سايه 
عاطفت ہے محروم ھو گیا۔ اس کی پرورش اس کے 
بعض رشتےداروں نے اور ابتدائی تعلیم و تربیت ایک 
عالم ابراهيم افندی کے ھاتھوں ھوئی ۔ انتہائی 
نامساعد حالات کے باوجود اس نے عربی و فارسی علوم 
میں بڑی مہارت پیدا کر ی؛ بلک کہا جاتا ہے کھ 
اس نے مشہور عربی لغات القاموس کا ایک بڑا حصه 
زبانی یاد کر لیا تھا ۔ بّڑے هو کر اس نے اسلحھ خانے 
ھی میں ملازمت اختیار کر لی اور رشید پاشا نے 
اسن ق فطری ذھانت اور علمی استعداد کو دیکھ کر 


ان میں سر فہرست 
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علم (جدید نظم) _ 


اے تری کی نو قائم شدہ انجمن دائش؛ نیز مجلس 
مالیات کا رکن مقرر کر دیا ۔ بعد ازاں پاشا نے اسے 
پرس بھیج دیاء جہاں !ہے فرانسیسی زباں میں 
مہارت حاصل کرنے اور بعض مشہور فرانسیسی 
مفکرین؛ مثلا رینانء لا مارتین اور دساسی سے 
ملنے اور ان ہے تبادلۂ خالات کا موقع ملا ۔ 
پەرس ے واپسی پر ہیررع میں اس نے 
اپنے انت دوست آغا افندی کے ساته مل کر 
پہلا غر سرکاری اخبار ترجمان احوال کے نام سے 
حاری کبا؛ پھر ,۸۹ء میں اپنا ذاتی احبار 
تصویر افکار شائع کرنا شروع کیاء جس میں قرانسیسی 
انسانوں وغبرہ کے ترجے اور محب وطن شاعروں 
کی نظمیی جھہپتی رھیں اور اس نے ترق ے ادبی 
حلقوں میں بڑا نام پیدا کیا ۔ سلطان عبدالمجید 
کہ انتقال کے بعد جب رثہد پاشا کے حریف 
علی پاشا کو صدر اعظم کا منصب مل گیا اور اس نے 
شناسی کو اس کے تمام عہدوّل ہے برطرف کر دیا 
تو وه دوباره پرس جحلا گیا ۔ وھاں کج عرصے قیام 
کے بعد وہ واپس استانبول آیا اور ایک دماغی عارنے 
مس متلا هو کر رے ۸ء میں فوت هو گیا. 

شناسی نے اپنے نسبة مختصر عرصۂ حیات میں 
جو کجھ لکھا وہ زیادەتر نر میں عے اور وہ بھی 
مضامین کی شکل میں؛ لیکن اس کا دیوان موجود 
ے؛ جس میں قدیم اور نئی دونوں روشوں کی نظمی 
ھیں۔ اس کی جدید طرز کی نظمول می حقیقت پسندی 
نظر آتی ہے اور وہ اس طرح کی باتیں کہنے سے بھی 


اجتناب نہیں کرتا جنھیں ذوق سلیم کے منافی 


کہا جا سکتا ہے (دیکھے Hisiory of : W. Gibb‏ 
Orroman ۶۱۶۳۱‏ ( ۔ آزاد حیا لی اور حقیقت پسندی 
کہ باوجود اس میں ایک جذبة اسلامی پایا جانا 


تھاء جس کے ثبوت میں اس کی مشہور مناجات پیش 


rrr 


علم (جدید نظم ) 


بھی ھیںء جو خاصی دلجسپ ہیں اد شناسی نے 
ترکی صرف و نحو پر بھی ایک تصنیف کی تھی اور 
ایک ضخیم تر لغات کئی جلدوں میں مرتب کرنا 
شروع کی تھیء جو اس ی بے وقت موت یق وجھ ہے 
ا یکیل و کی . ۱ ۱ 

شناسی افندی کے بعد جدید ترق ادب و 
شاعری کی با گ ڈور اس کے شا گرد اور رفیق کار ایک _ 
نوجوان شاعر نامق کمال بے کے ھاتھ میں آ گئی» جو 
شناسی کی پیرس میں غیر حاضری کے دوران میں کچھ 


a - 


عرصے تک تصویر افکار ی ادارت کے فرائض بھی 
انجام دیتا رھا تھا ( موجہ - ۴,۸٦۰‏ ۔ ناق کمال 
تکفورطاغی کا باشندہ تھا اور قارص میں بھی عرمے 
تک مقیم رھا تھاء لیکن بھر استانبول میں سکونت پدیر 
عو گیا ۔ اس کا شمار جدید ترک شعرا کی صف 
اول میں هوتا ے؛ بلکھ کہا جا سکتا ےہ که وہ 
جدید شاعری کا حقیقی بانج تھا ۔ حب الوطنی اور 
جوش سلىی کا جو جذبہ اس کی نظموں میں پایا جاتا عے 
وہ کسی اور ترکی شاعر کے کلام میں نظر نہیں 
آتا ۔ اس نے تر لوں کو ان کی گزشته عظمت و شان: 
ان کی بے مثال شجاعت و شوق شہادت اور ان ی 
اولوالعزمی کی باد دلائی اور ان میں اپنی موجودہ 
زبوں حا لی اور وطن کی خراب و خسته حالت کو 
درست کرنے کا احساس پیدا کرنے کی کوشش ی ے ۔ 
اس کی حب الوطنی اور فخر قومی سے بھر پور نظموں 
نے ترق عوام میں بیداری کی ایک نئی لہر دوڑا دی» 
یہاں تک کہ حکومت وقت کو؛ جو جبر و استبداد 
کے اصولوں پر کاربند تھی؛ اندیشه پیدا هو گیا ۔ 
اس کا منه بند کرنر کے لیے ایسے گیلی پولی کا 
گورنر بنا کر بهیج دیا ۱۴ء لیکن وه صرف چند ماه 
وھاں رہ کر واپی استانبول آ گیا اور برابر اسی 
نوخ ی نظمی لکھتا رھا۔ علاوہ ازیں اس نے نثر 
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عفم ژجدیٰدٴ تظم) 
ہے ایک کتاب لکھی اور متعدد ڈرامے اور افسانے 
بھی تصنیف کے ۔ عبرت کے نام سے اس نے ایک 
اخبار تکالنا شروع کیا تھاء جس کی اشاعت پر ایک 
ہے زائد مرتبه حکومت کی طرف ہے پابندی عائد کی 
گئی ۔ بہر حال اس کی تقلید میں اورکئی اخبار نکلۓ 
لگے اور اس طرح آزاذی و حریت کی رو تمام ملک 
میں جاری و ساری هو گئی ۔ گویا ترکیە کی نشاۃ ثانیه 
میں نامق کمال نے ایک بڑا کردار ادا کیا اور اس 
کی یاد ھمیشه تر کوں کے دلوں میں باقتی رےے گی ۔ 

اسی زسانے کا ایک اور ترک ادیب؛ جس 
نے جدید ترک نظم و نثر میں بڑا نام پیدا کیاء 
عبدالحامد ضیاء ہے تھاء جو آخر عمر میں منصب وزارت 
تک پہنچ گیا تھا اور اسے سلطان عبدالحمید کے 
عہد میں پاشا کا خطاب بھی عطا ھوا ۔ وہ و مہ ١ء‏ 
میں استانبول میں پیدا هوا اور وھیں .ہہ ۱ع میں 
فوت هوا ۔ ضیاء پاشا کی دو طویل نظمیںء ظفر نامسھ 
اور ترجیع بند› خاص طور پر مشہور ہیں ۔ 
ظفر نامه ایک طنزیه نظم ےء جس میں مدح و 
ستائشس کے پیرائے میں علی پاشا کی سہم قبرص کا 
مذاق اڑایا گیا ے ؛ اگرچہ اس کا نام کیہیں مذ کور 
نہیں۔ترجیع بند کا انداز فلسفیانھ ےء جس میں کسی 
حد تک دہریت پسندی کا شائبه بھی پایا جاتاے ۔ 
اس میں اسرار و رموز کائنات کے ناقابل حل ہونر کا 
ذ کر ےے ۔اس کے کل بارہ بند ھیں؛ ھر ایک بند می 
دس شعر ھیں اور گیا رھواں شمعر جو ترجیع کا سر 
عربی میں ے؛ جس سے ضمنا یھ بھی پتا جلتا اھ 
کھ وہ عربی میں اچھی استعداد رکھتا تھا - ان دو 
نظموں کے علاوہ اس کی اور بھی کئی نظمیں خاصی 
مسہور ھیں اور اس میں کوئی شبہہ نہیں کہ 
ضیاء پاشا کو جدید ترکی شاعری میں ایک ممتاز مقام 
حاصل ے ۔ اس کی زیادہ مشہور ننظمیں کلاسیکی 


شاعری یی پیروی میں بحر اور قافے کی پابند ھیں؛ ' 
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علم (جدید نظم ) 
لیکن عوامی طرز کے گیتوں (تر کیلر) میں یھ پابیدی 
نہیں ہے ۔ ضیاء پاشا کی ایک اور قابل ذکر تصیفٹ 
خرابات کے نام سے تین جلدوں میں ترکی شعرا کے 
کلام کا ایک انتخاب ے؛ جس میں اس نے 
قدیم تریں شعرا ہے لے کر اپنے زمانے تک کے شاعروں 
کے کلام کے نمونے جمع کر دیے ہیں ۔ اس میں 
اس کے اپنے بھی متعدد اشعار شامل ھیں ۔ خرابات 
ق پہلٰی جلد ہےر ع میں شائع هوئی تھی اور باقی ` 
دو ایک سال بعد ۔ اس کے اس انتخاب پر نامق کمال 
نے بہت سخت تنقید کی ے؛ جس ی ایک وجه شاید 
یھ بھی تھی که ا گرچھ نامق کمال ہے ضیاء پاشا کی 
بہت دوستی تھیء ناهم اس نے اس انتخاب ہس اس 
کے صرف چند اشعار رکھے ہیں اور وہ بھی زیادہ 
اچھے نہیں ۔ نامق کمال کا ایک اور اعتراض به ے 
کھ اس نے اس میں مدحيه قصائد کو؛ مع ان قصائد 
کے جو اس نے خود سلطان عبدالعزیز کی شان میں لکھے 
تھے جگہ دی ےے؛ جو اس زمانے کے مزاج شاعری 
اور حریت پسندی کے منافی ھ . 

نامق کمال اور ضیاءٴ پاشا کے دوان سے کم عمر 
هم عصر رجائی زادہ محمود اکرم اور عبد الحق حامد 


تھے ۔ محمود | کرم کے کلام میں وہ جوش و ولوله 


نہیں نے جو نامق کمال کے کلام میں پایا جاتاے؛ 
لیکن سلاست بیان اور صحت زبان کے لحاظ ہے وہ 
بےشک قابل قدر ے ۔ وہ فرانسیسی زبان ہے بہت 
متاثر تھاء تاهم اس کا کلام زیادہ تر عشقیه ے؛ اگرچه 
وہ کہیں کہیں عوام کے الام و مصائب کا بھی 
ذ کر کرتا سے ۔اہے نۓ موضوعات کی تلاش رھی› 
لیکن وہ صنائع و بدائع کے استعمال کی قدیم روش کو 
یکسرترک نھ کرسکا۔بایںی همه اس کے کلام کا 


۱ اسلوب ثشسته اور پا کیزہ ھے اور اس می ایک 


عبدالحق حامد حدید ترک شاعری کا زیادہ برا 
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عام (جدید نظم ) 
استاد تھا ۔ وہ نامق کمال کا شا گرد تھاء لیکن بعض 
باتوں میں اپنے استاد ہے بھی بازی لے گیا ۔ وہ 
حدید خیالات ف ترجمانی اور حیفیت پسندی ی بنا پر 


وز ف ۔ اس نے عربی وفارسی یوما 
تصرفات کے ۔ اس ن ےکئی ڈرانے بھی لکھے؛ مشار 
دذحر مندو زینب وغہرہ ۔ لیکن اگر اپب 
طرف اس کی نتصنیفات کی شہرت پھیلتی کئی تو 
دوسری طرف اس کے مخالفین کی ایک جماعت بھی 
پیدا هو گئی؛ جس کے ارکان عام طور پر آزاد خیالی 
اور مذعب ے بے رخی اور بیگانگی پر معخرض تھے ۔ 
اس حماعت کا بڑا رھنما بعلم ناحجی تھا ۔ اس 
کی اور اس کے پیرووں کی تحریسروں کا يه نتیجه هوا 
کھ سلطان عبدالحمید نے نئی وضع کے ادب ک 
اشاعت بند کر دی اور کچھ عرصے تک صرف معلم ناجی 
کی تصانیف شائم ھوتی رھیں . 

بہرحال ان اقدامات ہے تحدید ادب کی تحریک 
کو دبایا نه جا سکا بلکھ وہ روز افزوں ترقی کرتی 
گئی اور سلطان عبدالحمید کے بعد ایک نیا 
ادہی حلقھ مضبوطی ہے قائم هو گيا» جو حلقه ادبیات 
جدیدہ یا ثروت فنون ادییاتی کے نام ے مشہورے ۔ 
اس حلق کے مصنفین نے اپنی تحریرول ہے نه صرف 
سلطان کی حکومت کی بنیادیں ھلا دیں بلکھ بہت ے 
نوگوں کو مذھب سے بھی بدظن کر دیاء یا 
کم از کم بدظن کرنے کی کوشش کی ۔ اس حلقے کے 
بڑے علم بردار شاعر توفیق فکرت اور ناول نکار 
٠‏ خالد ضیاہ ہے تھے ۔ توفیق فکرت عظیم ذ هنی صلاحیتوں 
کا مالک تھا اور اس نے اپنی نظموں میں بار بار 
حکومت جبر واستبداد کےخلاف آواز اٹھائی عے۔ اس کی 
نظموں کا ایک مجموعه رباب شکسته عوام میں بہت 
مقبول هوا ییہہاںد تک کله حکومت نے برگشته 
خاطر ھو کر اس نے اخبار ثروت فون کو بند کر 
دیا اور اے گرقفتار کر یا ۔ رھائی کے بعد وہ 
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علم (جدید نظم) 


استانپول کے ایک اسریکی کالج مین آرپروفیسر هو گیا 
اور اپنی گزشته ادبی س رگرمیوں کو حش باد که 
ديا: حنانحه رباب شکسته کے بعد اس ی نظموں 


کا کوئی مجموعه شائم نہیں ھواء اگرحہ کہا جاتا 


کہ وہ جوری چھے نظمیں لکھتا رھاء جنھیں اس 
کے دوست اور ھوا خواہ زبانی یاد کر لیتے تھے ۔ 
ُلقة ثروت فنون کا ایک اور شاعر شہاب الدين تھاء 
ناھم وہ بحیثیت نثر نکار زیادہ مشہور عے ۔ اس نے 
اپنی سیاحت یورپ پر کئی مقالے تصنیف کے؛ جو 
ادبی نقطه نک سے بہت بلند پایه ھی اور یورہی 
٭مصنفین کے بہترین سیاحت نامہوں کے مقابل میں 
پیش کے جا سکتے ھیں, 

ان حدید تر شاعروں میں ہے؛ جو مغربی 
تہذیب و تمدن کے بے حد دلدادہ اور قدیم روایات 
ہے متنفر تھے؛ ایک مشہور شاعر ضیاء کوک آلپ 
تھا جو تورانی تحریک کا پر جوش حامی تھا ۔ 
اس کے مقاصد میں یھ بات بھی شامل تھی که ترق 
زبان میں ہے تمام غبر ملکی (یعنی عربی و فارسی) 
الفاظ کو خارج کر کے ایسے ترک الفاظ کو استعمال 
کیا جائے جوعہد عثمانی ہے پہلے وسط ایشیا تی ترق 
زہان میں پائے جاتے تھے اور بعد ازاں مترو ک 
ھو گئےتھے؛ چنانچہ اس نے اپنی نظموں میں اینے اس 
خیال کو عمل جامه پہنانے کی کوشش کی لیکن قدیم 
نری کے یه الفاظ جزو زبان نھ بن سکے اور گوک آلپ 
کو جلد هی اپنی اس سعی کے رائکاں ھونے کا 
احساس ھو گیا اوراس نے اے کلی طور پر نہیں تو 
بہت حد تک ت رک کر دیا - یھی وجه ے که اس ی 
بیشتر نظمیں اسی نوعیت کی ہیں جسی که سثلا 
نامتق کمال کی اور ان میں عربی و فارسی ترا کیب 
بکثرت پائی جاتی یں ۔ حقیقت یه سے کھ ۱۹۰۸ء 
کے انقلاب کے بعد اگر بعض شعراء مثلا محمد رؤف؛ 


سلماں نظف اور احمد حکمت س روس کے مطابق 
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جیسے حسین سیرت اور سلیمان قائق؛ قدیم عثقيه 
اسلوب شاعری ھی پر کار بند رے اور یوں قدیم اور 
جدید دونوں دبستان ساتھ ساتھ جلتے رے., ' 

تورانی تحریک کا ایک قابل ذکر نمائندہ 
محمد امین تھاء جن نے اپنے اشعار میں روز مرہ کے 
۔محاورات بلکە عامیائھ اور بازاری بول چال کے الفاظ 
بھی داخل کر دیےء تاھم اس ی بعض چھوئٹی 
نظموں میں؛ جو ترک معاشرے کے متعلق ہیں؛ 
٠‏ بہت مؤثر طریقے پر اظہار خیال کیا گیا ھے . 

دریں انا ایک نئی زبان کی تشکیل کا کام 
برابر جاری رھا اور نوجوان ترکوں کے دور کے 
بعد اتاترک کے عہد اقیتدار می بھی ترق 
ادبیوں کی توجه اس طرف مرکوز رھی ۔ 
۱۸ء میں عربی رسم الخط کو چھوڑ کر لاطیتنی 
رسم الخط اختیار کر لیا گیا ۔ اس طرح ادب و 
شاعری ی قدیم روایات سے ایک گونه بیگانگی پید| 
ھونے لگی اور تری تہذیب و تمدن کا ایک نیا دور 
شروع هو گیا ۔ شاعروں میں سے اس جدید دور کا 
علمبردار بالعموم ضیاء گوک آلپ کو مانا جاتاھے؛ 
لیکن زیادہ تر کام رضا توفیق بولوک پاشی نے کہاء جو 
ایک بلند پایه عالمء یورپی زبان کا ماھر اور بےمثال 
خطیب تھا ۔ اس کی شاعری میں لطیف جذبات اور 
احساسات کے ساتھ ساتھ ایک مخصوص غنالیت بھی 


ہائی جاتی ہے اور کہیں کہیں تغزل کا رنگ بھی 


نمایاں ے ۔اے بکتاشیوں کے گیٹ بہت پسند 
تھے اور اس نے ان کے رنگ میں متعدد نظمیں 
لکھی ہیں ۔ دوسری طرف اپنی نظموں میں مذھبی 


کو حاصل ہوا ۔ وہ علم عروض کا ایک بےنظیر عالم؛ 
عمرانیات ی بعض کتابوں کا مصنف اور اسلام 1 


دلداده تھا ۔ عارف مغربی شاعری ے بالکل غیر متأثر ۱ 
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علم (جنچید نظم) 


شعر کپتے زے تو دوسری' طرف بعض اور شعراء | رھاء لیکن اس نے سادہ اور سلیس زبان مینااعوامی 


زند کی کے مختلف پہلووں کی ترجمانی کی ےآ 
روزمرہ کی زبان استعمال کرتے ھوے اس نے انتا پسند 
قومی تحریک کی مخالفت اور مذھب کی عحمایت ` 
کی ے؛ بلکھ اس نے ترکوں کے زوال کی بڑی وجھ 
ان ی مدهب ہے روز افزوں بیگانگی بتائی ے۔ اگرجہ 
اس کے خیالات کا ت رکوں کے عام خیالات و افکار پر 
کجھ زیادہ اثر نہیں پڑاء تاهم وہ ایک مقبول عام 
شاعر تھا اور ترق کا قومی ترانه لکھنے کا شرف بھی 
اسی کو حاصل هوا . 

زمانۂ حال کے بلند پایھ ترکی شاعروں میں سے 


ایک ناظم حکمت تھا - وہ اپنے اشعار می اشخراق 


عقاند کی تلقین کرتا ے اور مذھهب پر علانیہ حمل 
کیا اس ان کید اید اکر کر یا 
تھا اور وہ ماسکو چلا گیا ۔ حکومت نے اس کی 
تصاننیف یی اشاعت بھی ممنوع قرار دے دی تھی؛ 
لیکن اس کی نظمیں اب بھی عوام میں بہت مقبول 
هیں ۔ اس نے آزاد نظم کی شکل میں اور روزمرہ کی 
زبان میں بھی شاعری ی ے . 

ناظم حکمت کے بعد یحیی کمال بیاتلی ک 
درجہ ےے؛ جسے حقیقت نگاری › فطرت کی تصویر کشی 
اور جذبات کن ترجمانی میں کمال حاصل ےھ ۔ 
اس ی غزلوں اور رباعیوں کو حاصی مقبولیت حاصل 
ےے؛ جن میں ایک بلند پایە ساد اور لطافت پائی 
جاتی عے ۔ اس کی شاعری میں کلاسییی اوزان اور 
قوافی کی پابندی موجود ےے؛ لیکن اس نے نۓ 
استعارات اور انوکھی تشسہات استعمال کی یں اور 
ان کی تقسیم اور قافیوں کی ترتیب میں بھی جدت پیدا 
کی ے ۔ فاروق نافذ جملی بل .اور احمد حمدی ٹائہنار 
جیسے متعدد شعرا نے بھی کئی باتو مین اس ی 
تقلید یق ےے. ' کے ہے 

دور جدید کے:ممتاز شعرا میں جاہد صدئی 
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علم (جدید نظم) ۱ ۹ علم (جدید نظم ) 


8 ب‎ ak ا‎ a 

ترنجی اور خان ولی کانک کا ذ کر بھی کیا جا سکتا چنانچھ اس کے اثرات ابھی تک باقی یں اور خیال یھ 
رھ ۔ جاھد صدقی کی زبان سادہ اور فطری ے؛ لیکن ھے که بعض جدت پسندوں کے علی الرغم عمیشهہ 

اس کے ساتھ زوردار اور پر تائیر بھی ے؛ اور حال نے باقی رھیں گے . 
بھی سلیس اور سادہ زبان میں نئے تعمیری اور معاشرتی History of Ottoman : Gibb )( : dle‏ ۸ 
رجحانات ی ترجمانی کی ے ۔ ان دونوں کے کلام | رم ج و لنڈت ے ٦۹ء‏ (م) احمد حلمی : 
میں شاعرانه حسمن پایا جاتا شے _ حمہوری دور کے بعض اد یب (ترق)» ۳ جلد؛ اسٹانہول Arr“‏ )+( اکمل 
اور نمایاں شاعر اور خان سیفیء یشربنی نائی بہجت | ایوبی : ترق (اردو)؛ دھلی جورع جس میں متعدد 


ایوب اوغلوء او کتای رقعت )؛ کمال الدین کامو (معمد یا سرزا) 
آصف خالد چلی؛ صباح الدین قدرت اکسل وغبرہ جلددابل لثر : رك به انشا, 


هیں ۔ یہ سب شعرا اپنے کلام کے ذریعے عوام 
میں اجتماعی فکر اور احساس قومیت پیدا کرنا 
چاھتے ہیں ۔انھوں نے ترکی نظم کے اوزان اور 
موضوعات می بھی بہت کچھ تغیر و تبدل کر دیا 
ےے؛ بایں همه ان کا رشته قدیم شاعری ے بالکل 
منقطم نہیں ھوا بلکھ ان کی شاعری دراصل اسی کا 
ایک نیا روپ ے . ۳ 
مجموعی طور پر جدید ترکی شاعری کی | 
نمایاں خصوصبات یھ ھیں : کلاسیی شاعری لے 
ر یو کی ترج ج سی 
ردیف و قافيه کی کڑی پابندیوں ے کریز:؛ فطرت کک 
عکاسی؛ حقیقت پسندی جس میں کہیں کہیں عر یا نیت | 
بھی پیدا هو جاتی ے ؛ صنائع کا کم از کم 
استعمال؛ ساده سلیس اور عام فہم زبان اور مغربی 
تائرات و خیالات کو اپنی زبان می داخل کرنا , 
اسی بنا پر ہم گب ططاں کی اس راے کو تسلیم 
نہیں کر سکتے که نے دور میں تری شاعری نے 
مشرق .سے یکسر منه موڑ کر مغرب کی تقلید اختیار 
کر لی ے ۔ اس میں شہہہ نہیں که شناسی اور ا س کے 
معاصرین کےعلاوہ اس کے بعد کے ادوا رکے ترک شعرا 
بھی مغربی ادب کے خوشھ چین رے ہیں ء تاهم کلاسیکی 
شاعری صدیوں سے ت رکوں کی گھٹی میں سلی ھوئی ے ؛ 


www.besturdubooks.wordpress.com 


- و 


بإ" ' 


عام (جلیم مکچہ) 


چ ۰ ٢۰٣۔‏ علوم حکميه 

علوم کی تقسیم کئی طرح کی گئی ہے ۔ ایک 
تقسیم یه ے : (؛) علوم شرعیه؛ (م) علوم حکمید ۔ 
علوم شرعيه ادیانء خصوصا دین اسلامء سے متعلق 
هیں ۔ علوم حکمیه ملت اسلام ے سمخصوص نہیں ۔ 
تمام ملتوں اور قوموں نے ان کو ترقی دی اور ان ہے 
بعض اصول همیشہ کارآمد رھتے ہیں اور بعض 
بدلتے رعتے ہیں ۔ انھیں علوم حقیقيه بھی کہا 
جاتا ے (تھانوی : كشاف اصطلاحات الفنون» 
بڌیل مادہ). ۱ 

به بھی امر واقعه ہے کہ ان علوم کے نام 
نھ صرف محتلف مصنفوں کے یہاں سختلف بھی عیں 
بلکه بعس اوقات اصول اور فروع میں بھی اختلاف 
پایا جانا ےء مثلا طب کا علم بعض کے نزدیک 
ایک عملی علم حکمت ے؛ جو شرعیات ہے متعلق 
نھ عونے کے باوجود غیر شرعی نہیں اور بعض جگه 
اسے علوم حکمیە کی فرع قرار دیا گیا ہے ۔ اسی طرح 
منطق کو بعض مصنفوں (مثلا الخوارزمی) نے سب 
ہے پہلے جگھ دی ے (گویا یہ اصل الاصول عوا) 
اور بعض نے اہے علوم آلیه میں شمار کیا ے ۔ غرض 
اس طرح علوم حکمیه کی فہرست اور تقدم و تأخر 
کہ اعتبار سے ان کا درجھ بدلتا رھا ے ۔ ان میں 
مدموم ( برے مقاصد والے) علوم بھی شامل ہیں 
اور محمود (اچھے مقاصد والے) بھی ۔ بعض عمل 
علوم ایسے یں جن میں مزاولت اور استقرار کا عمل 
جاری رھتا ھےء مثلا خیاط کا پیشه» جے بعض 
مصنفوں (مثلا ابن خلدون) نے علم کے بجاے صناعة 
کہا ے ۔ بعض علوم وہ ہیں جنھیں آج کل 
میکانیات کہتے ہیں اور انھیں پچھلے مصنفوت نے 
علم الحیل والحرکات (ے مشینوں اور کلوں کا علم) 
قرار دیا ۓ 
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۲٢۳ ے‎ 


علم(علوم حکیە) 


تو معلوم هوا که علم محض بذریعۂ ازوف و 


الفاظ حاصل ہونے وا ی شے نہیں : ا کتساب عمل 
| (تحریر کی مدد کے 


بغبر حصول علم بھی ) اس مس 
شامل ے ۔ آج کی دنیا میں علوم ی تقسیم کی بنیادیں 
سی بھی هو گئی ھیں اور متنوع بھی (دیکھیے 
د یوی Classification ٠‏ ام رن ط)٠‏ لیکن مولی نقسیم آج 
بھی وھی ے؛ یعنی علوم حکمیه اور علوم غير حکمیه ۔ 
علوم حکمیه میں پولی تکنیک آج بھی کسی نہ کسی 
طور شامل حو ھی جاتی ہے ۔ علوم حکمت کی پرانی 
نقسیم میں تربیت اخلاقء تدبیر منزل اور تدہر ملک 
(سیاست) بھی حکمت عملی میں شامل تھی ۔ موسیتی۔ 


ریاضی یی ایک مستقل شاخ تھی ء لیکن تعجب يه 


ے کھ حکمت نظری کی کچھ شاخیں ایسی بھی 
ہیں جو درحقیقت عمل میں آ کر ھی اپنے نتائج 
کو ظاهر کرنی ہیں › مثا رباضی میں سوسیقی, 
علم العدد میں حساب؛ علم الہندسه؛ تعمیر و تشکیل و 
ترتیب؛ انھیں یا تو صناعة کا نام دیا گیا ےء یا 
ان کے عملی پہلو کو نظر انداز کر دیا گیا ے ۔ 
جدید دور مس اطلاقی (applied)‏ سلتا ت 
بڑے بڑے کام لیے جا رے ھیںء جو انسان کی 
عملی زند گی میں صدھا فوائد کا باعث ہیں ۔ محض 
نظری علم راستہ تو بتاتا ہے› لیکن عملا راستے پر 
جلنا نہیں سکھاتاء اگرچه یه بھی امر واقعه ے که 
ان نظری علوم کو نظری کہنے کے باوجود ان سے 
عحملی فوائد بھی اٹھائے جاتے رے؛ تاھہم اس عملی 
تکنیک کے لیے اطلاقی اصولیات کی تحریری صورت 
سے زیادہ کام لیا گیاء الا ماشا*ٴ اللہ ۔ اطلاقی علم 
(طٰب کے سوا) بالعموم صدری ھی چلتا رھاء جو زبانی 
انجام پاتا رھا ۔ ممکن ےہ اس کے کجھ اور پہلو 


بھی ھوں؛ لیکن هماری موجوده بحت تفصیل کی 
ذیل مس ان اهم سَباحث کا خلاصہ مستند 


| 


علم (علوم حکمیهہ) 


اھل علم کی کتابوں ہے دیا جا رھا ھے اور علوم 
حکمیہ کے بارے میں خوف تکرار کے باوجود مختاف 
انداز نظر پیش کے جاتے ھیں: 

(ح) اين الندیم 7ھ دہ +ھ/۹۰ ۶۹ع) : 
ابن النديم کی کتاب النہرست (تکمیل ےےمھ / 
۸۹ /ے,وء) کے دس باب با مقالے ھیں؛ جن میں 
ساتواں اور دسواں مقاله علوم حکمیہ ے متعلق ے ۔ 
ساتویں مقالے کے مندرجات به ھیں : فن اول : 
فى اخبار الفلاسفة الطبیعیین و الموسيقيين و اسما 
کتبہم . ...فن دوم : فی اخبار اصحاب التعالیم؛ 
والمیپ نس والارثماطقیینٰ رایت والحساب 
والمنجمین و صناع الالات و اسحاب اليل والحركات: 
فن سوم کر یت طب و اخبار المتطبيين من 
القدما و السدتى و آىےة کہم . . . .۔ دسویں 
مقالے کا تعلق اخبار الکیمیائین و الصنعويين من 
الفلاسفة القديمة و المحدثن و اسماء کتبہم سے 
ے ۔ علاوہ ازیں بانجویں مقالے کے پانجویں فن 
مس متصوفین کے علا٣اوہ‏ ''المتکلمین على الوساوس 
والخطرات و اسماء کتبہم'' سے بحث ھے؛ جے 
علم النفس ے منعلق سمجھا جا سکتا ے. 

(r)‏ ابن سینا (م رممھ/ےم, +,ع): ابن سینا 
کے رسائل فی الحکمة والطبیعیات کا پانچواں رساله 
اقسام العلوم العقليه کے بارے میں ے۔ بعد ے 
آنے والوں نے کم و بیش اسی ے استفادہ کیا 
سے . 

(م) الفارابی (م ۶-++۹۰./۸عا: احصاء العلوم 
میں الفارابی نے بحث علم کو پانچ فصول میں منقسم 
کیا ے :۔ 

پہلی فصل علم اللسان اور اس کے فروع 
(اللغة» النحوء الصرف؛ الشعر الكتابةء القراہ) سے 
متعلق ے : دوسری فصل کا تعلق علم منطق سے 
ے؟ تیسری فصل علم التعالیم ( = علم الریاضیات) 


٣٣۶ 


علم (عَلوْم حکمیه)٠‏ 


کے بارے میں ےے؛ جس کے سات اجزا یا فروع ہیں : 
علم العددء علم الهندسه» علم المناظر یا علم البصريات 


سماوی کی اشکالء مقادیر اجرام اور ان کی باھمی 
نستوں اور ان کی حرکات سے بحث ی ۴ 103 
علم الموسیقی؛ علم الاثقالء علم الخيل يا 
میکانیات؟ چوتھی فصل میں العلم الالھی (ما بعد 
الطبيعة) اور العلم الطبیعی (الفیزیقیا = فز کس؛ اس 
کی آٹھ فروع ھیں) کا بیان ے (دیکھے الفارابی 
احصاء العلوم طبع عثمان امین › مصر ہم۹ ۱ءء س ے)۔ 
پانجویں فصل کا تعلق علم المدنی ( علم الاخلاق 
اور علم السیاست)؛ علم الفقه اور علم الکلام سے ے . 

الفارابی کی اس تقسیم علوم میں تیسری اور 
جوتھی فصل کا تعلق علوم حکمیہ (عقليه) ہے ےہ ۔ 
يه تقسیم ارسطو ے خیالات کے مطابق ھے اور اس سے 
اس بنا پر اختلاف کیا گیا ھے کہ اس میں علوم 
شرعیه کے اهم اجزا(تفسیر و حدیث وغیرم) اور تصوف 
وغیرہ کو جگھ نہیں دی گئی ۔ الفارابی نے انی 
تقسیم العلوم کا احما ی خاکه اپنی کتاب التنييه 
عل سیل العادۃ میں بھی بیان کیا ے ۔ اس ی رو 
ے اولا علوم کی قسمیں دو ہیں : () علوم نظری 
اور (م) علوم العملية .والغلسفة المدنية ۔ علوم نظری 
کی تین اصناف ہیں : (,) علم التعالیم ( مہ علم 
الریاضی)؛ (م) علم الطبیعی؟ (م) علم الالہی (با بعد 
الطبيعة) , 

(م) الخوارزسی (م ے۸ مھ / ۶۹۹۸) : 


الخوارزمی نے مفاتیح العلوم کو دو مقالات میں 


تقسیم کیا ےه : . مقالةُ اول میں علوم الشرعيه کا 
ذ کر کیا ھے جن کے ساتھ علوم العرییه کو بھی 
ملا لیا عے ؟مقالۂ دوم میں علوم العجم کو لابا کا 
ےء جس کی تشریح ہوں کی ھےہ: ... من 
الیونانیون وغم هم من الاہم“'۔ مقاله اول (علوم شرعيه) 
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_. اچ بت ا ان 90 
۱ : 1 ا“ ہا ہ: 2 


کے سات باب رکھے ۔ھیں ٠‏ جس ق +م فصلیں می 
۔(تفصیل سے د یکھے طبع فان فلوٹن vi Vloten‏ 7ور 
ہ ۹ہ ع) - مقالة دوم کے نو باب ہیں ء جو ,م فصلوں 
پر مشتمل ہیں ۔ موجودہ بحث می ھمیں صرف مقاله 
دوم سے سروکار ےے ۔ اس کے نو ابواب کی تفصیل 
يه ے :- 

باب اول : اس کا تعلق فلسفے سے سے ۔ 
اس یی دو قسمیں ھیں: ( ,) نظری اور( م) عملی ۔ بعض 
نے منطق کو تیسری جز قرار دیا ے اور بعض نے اسے 
فلسفے کا آله قرار دیا ے ۔ فلسفۂ نظری کی تین 
قسمیں قرار دی گئی ھیں: () علم الطبیعه؛ (م) 
علم الامور الالہیه ( یونانی : اؤ لوجیا = ہژوہاہ06٦)ٴ‏ 


(م) علم التعلیمی و الریاضی (مقادیرء اشکالء حرکات ) ۔ 


علم الفلسفة العملیة کی بھی تین قسمیں میں : (,) 
علم الاخلاق (تدبیر نفس)؛ (م) تدیبر الخاصه (ے تدہیر 
منزل) اور (م) تدپیر العامه (سياسة المدنة والامة 


والملک) ۔ الخوارزمی نے لکھا ہے که علم الہی کی 


قسمیں یا اجزا نہیں البته علم الطبیعی کی قسمیں ھیں؛ 
والرعود و البروق وغيره)» علم المعادن و النبات 
والحیوان و طیعة شئی شئی مماتحت فلک القمر و صناعة 


الکیمیا ۔ اسی طرح علم التعلیمی والریاضی (ارنماطیقی) 


ی چار قسمیں ہیں؛ یعنی علم العدد والحساب؛ 
علم هندسه (الجوسطریا ): عنم النجوم (اسطرنومیا) اور 
علم الموسیقی ( د علم اللحون) ۔ علم الحیل (میکانیات) 
کو الخوارزمی نے ان سب ے جدا ر تھا ے. 


باب دوم : علم منطق پر ہے ۔ اس کی نو 


فصلیں یں : () ایساغوجی (یونانی : لوغیا)؛ () 


(۰) افودقطیقی؟ (ہ) طویقی؟ (ے) سوفسطیقی؛ 
(۸) ریطوریقی اور (ہ) بیوطیقی (ان کے عربی 


rr 


علم (علوم حکمیه) 
مفاتیح العلومء طبع فان فلوٹنء ص . م , ببعد) , 

۱ باب سوم : طب ے متعلق ہے جس کی آٹھ 
فصلیں ھیں (تفصیل کے لے دیکھے کتاب مذکوں 
ص ہیں بیعد) , 

باب چہارم : علوم ارئما طیقی کے بارے میس 
ے؛ جس یی پانچ فصلیں غیں : (م) الكمية المفردة؛ 
(م) الكمية المضافة؛ (م) الاعداد المسطحة والجسمة؛ 
(م) العیارات اور (ه) حساب الہند و حساب الجمل و 
مبادی الحم والمقابله , ٰ 

باب پنجم : الھندسه ے بارے می ےھ 
جس ی چار فصلیں ہیں : (م) مقدمات هندسه؛ (م) 
خطوط٠‏ (م) بسائط اور (م) المجسمات. 

باب شسشم : علم النجوم کے بارے میں ے؛ 
جس یی چار فصلیں ہیں : (,) اسماء النجوم؛ (م) 
ترکیب الافلاک و عیئة الارض؟ (سم) مبادی الاحکام 
و مواضعات اصحابہا اور (م) آلات المنجمين . 

باب ھغفتم : موسیقی پر ےے؛ جس کی تین 
فصلیں یں : (م) آلات؛ (م) جوامع الموسیقی فی 
کتاب الحكماء اور (م) الأيقاعات المستعملة. 

باب ھشتم : علم الحیل کے بارے میں 
ے ۔ اس یی دو فصلیں ہیں : (,) جرالاتقال 
بالقوة اليسيرة و آلاته اور (م) آلات الحركات و صنعة 


. الاوانی العحيبة‎ ١ 


باب نہم: علم کیمیا کے بارے میں ےھ 
اور اس میں تین فصلیں ہیں : (,) الات ؛ (م) 
عقاقیر و ادویه و جواهر و احجار اور (م) تدیم و 
معالحات , 

(ه) ابن خلدون ( م ہہھ / ۳.٥١‏ رع) : 
ابن خلدون نے علوم الحکمت کے لیے علوم 
العقلیة کی اصطلاح استعمال کی عے ۔ اس کی راے میں 
یھ علوم کسی ملت ہے مخصوص نہیں۔ ھرملت اس 
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علم (علوم حكميه) .ا ' 
نام علوم الفلسفه والحکمت ہے ۔ ابن خلدون نے ان 
کی حار قسمیں بیان کی ہیں : (ہ) علم المنطق؛ 
(ہ) عام طبیعی؛ (م) ماوراء الطبیعة (روحانیات) سے 
متعلق امور(اسی علم کا ام علم الٰہی ے)؟:(م) علم 
مقادیر جو چار علوم پر مشتمل ے (جنھیں تعالیم 
کہا جاتا ے)؛ یعنی علم الهندسه» علم ارثماطیقی؛ 
علم الموسیقی اور علم الهیثة ۔ گویا اصولى علوم 
الفلسفيه (یا حکمیه) سات غوے : (م) منطق:(م تا 
ه) تعالیم؛ یعنی ارثماطیقی؛ هندسه» هيئة اور موسیفقی.: 
(ہ) طبیعیات اورڑے) الہیات. 

ان میں سے ھر ایک کے فروع میں : مثلا 
طبیعیات کی طب» علم العدد کی علم الحساب و 
الفرائض والمعاملات؛ علم الهيئة کی ازیاح اور علم 
النجوم کی علم احکام النجوسیه ۔ ابن خلدون نے ان کے 
سلسلے میں ملل سابقه کی ترقیات علمی کا ذ کر بھی 
کیا لے . 

)<( تھانوی (م ۰۰۸| ہے ۶۱): تهانوی 
نے کشاف اصطلاحات الفنون ہیں لکھا ہے که 
علم کی تتقسیم کسی طرح کی ہو سکتتی ے : 
(اول ) نظری اور عملی (اس کی تعریف مختلااف 
مقامات پر آ چکی ہے ۔ یه تقسیم عکیتٹ ۶ نار 
میں بھی آتی ے) ؛ (دوم ) علوم آليه اور علوم 
غیں آلیه» مثلا منطتی علوم آلیه میں ہے ے (آليه سے 
مراد وہ علوم ہیں ج وکسی دوسرے علم کی تحصیل 
کا ذریعہ یا آله بنتے ھوں اور غیر آلیه ہے مراد وہ 
علوم ہیں جو مقصود بالذات ہیں) ؛ (سوم) شرعیه 
اور غیر شرعيه ' (چہارم) عربیه اور غير عریيه ؛ 
(بنجم ) حقيقية اور غیر حقيقية ؛ (ششم) عقليه اور 
نقليهء (هفتم ) علوم الجزلیه و غير الجزليه . 

تھانوی نے علوم حکمیهھ کی بحث حکمة کے 
تحت کی ے ۔ حکمت نظری اور حکمت عمل ک 


نشاندہی کے بعد حکمت نظری کو(الف) علم الہی؛ | 


رد ۱ علم (علوم حکمیه ) 


(ب) ریاضی (تعلیمی ) اور (ح ) طبیعَیم تین اقسام میں 
منقسم کیا ےے ۔ پھر ان ہیں سے ھر ایک ے 
اصول و فروع گنوائے ھیں . 
(الف) علم الہی : اس کے پانچ اصول ہیں :(,) 

الامور العام (م) اثبات الواجب: (م) اثبات الجواهر 
الروحانية؟ (م) ارتباط الامور الارضيه بالقوى السماویڈ؛ 
(م) نظام الممکنات ۔ اس کے فروع ہیں : (م) 
البحث عن لیفیة الوحى و صبرورة المعقول محسوصا 
و منه تعریف الالہیات و منە الروح الامين؛ (م) العلم 
بالمعاد الروحانی . 

(ب) علم ریاضی : اس کے تین اصول ہیں : 
() علم العدد؛ (م) علم المندسة؛ (م) علم الهيئة ۔ 
اس کے فروع ہیں : () علم الجمع والتفریق؛ (م) 
علم الجبر والمقابلة؛ (م) علم المساحة؛ (م) علم 
جر الاثقال؛ (ه ) علم الزيجات والتقاویم؟ٴ (ن) علم 
الارغنوة (اتحاذ الألات الغريبة علم موسيقى ) . 

(ج) علم طبیعی : اس کے آٹھ اصول ہیں : () 


العلم باحوال الامور العامة للاجسام؛ (م) العلم . 


باركان العالم و حرکاتہا واما كنا (علم السماء): 
(م) العلم بكون الاركان و ضسادها؛ (م) العلم 
بالم رکبات الغير التامة کائنات الجو؛ (ه) العلم 
باحوال معادن؛ (ہ) العلم بالنفس النباتيه؛ (ے) العلم 


بالنفس الحيوانية؛ (۸) العلم بالنفس الناطقة - اس ى 


فروع ہیں : (,) الطب ؛ (م) النجوم؛ (م) علم 
الفراسة؛ (م) علم التعبير؛ (ه) علم الطلسمات (و 
هو مزج القوى السماویة بالقوى الارضية)؛ () علم 
النیرنجات (و هو مزج القوى الجواھر الارضية بعضہا 
ببعض)؛ (ے ) علم الکیمیات (و هو تبدیل قوی الاجرام 
المعدنية بعضپا ببعض ). 

منطق کے اصول نو ھیں (تفصیل کے لے 
دیکھے کشاف: مقدمه). 

ان علوم الحکمیە کے اصول و فروع ی تفصیل؛ 
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سم ہہہ وٹ سیے۔ہ .1ت چچتد پوت 


ملم علوم حکہہ) ا س سا 


جن میں ان ہے متعلق متعلق ذيلى علوم کا تد کرہ ےء جن میں ان سے متعلق ذیلی علوم کا تذکرہ ےء | علم البا؟ (ب) قروم عل ا و سے علم با٠‏ (ب) فروع علم الفراسة (علم الشَاات 
کشاف کے مقدہے (علم ) میں مد کور مے . والحیلان؛ علم الاسارير, > علم الا کتای, علم قیافة 
(ے) طاش کوپری زاده (م 8۹۲ھ) :| الاثر يا علم العيافةء علم قيافة البشرء علم الاهتدل 
مفتاح السعادة ق تصباح السيادة (طبع دائرۃة | بالبراری والاقفار؛ علم الريافة يا استنباط المياه» علم 
المعارف النظامیهء حیدر آباد د کن) میں طاش کوپری آ الاستنباط المعادن» علم نزول الفیث؛ علم العرافة 
زادہ نے حکمت نظری و حکمت عملی کی تفصیلات دی ٴ علم الاختلاج): (ج) فروع احکام النجوم (علہ 
ہیں اور اصول و تروع دونوں کا شمار کیا عے ۔ | الاختیارات, ٠‏ علم الرملء علم الفال؛ علم القرعة: > علم 
مناسب معلوم ہوتا ہہ کھ حکمت ے متعلق 2 الطيرة والزجر)؛ (د) فروع السحر (علم الکہانة, 
کا پورا خا کھ یہاں دے دیا جائے تاکہ مجموعی علم النيرنجات» علم الخواص» علم الرقى» علم العزائم؛ 
تصور قائم عو سکے , علم الاستحضارء علم دعود الکوا کس: علم 
(الف) الدوحة الرابعه کے مقدمے :میں العلوم أ الفلقطيرات ء علم الاخفاء؛ علم الحيل الساسانیة؛ 
الحكمية النظرية الى الالهية والرياضية والطبیعیة ے | علم کشف الد ک و ايضاح الشک؛ علم الشعبدة 
بحث کی گئی ےھ ) دیکھے کتاب مذ کور ص 0 والتحيلات» علم نعلق القلب» علم الاستعانة بخواص 
ببعد) ۔ اس کے بعد ان علوم کو مندرجۀ ذیل دس | الادوية والمفردات) . 
شعبوں میں تقسیم یا کیا ھے: | (ششم) علوم الریاضیة (علم الهندسة: علم 
(اول) العلم الالھی والحكمة الذوقية. | الهيئة؛ علم العدد يا الارثماطيقى» علم الموسیقی). 
(دوم) فروع العلم الاٹھی (علم معرفة النفوس (هفتم ) فروع علم الھندسة (علم عقود الابنیة, 
الانسانية: علم معرفة الملكية؛ علم معرفة المعاد؛ علي أ علم المناظر علم المرایا المحرقةء علم مراکز الالقال» . 
امارات النبوة: علم مقالات الفرق؟ علم تقاسیم يم العلوم) . علم حر الاثقال › ؛ علم المسأحة» علم انباط المياه» علم 
(سوم) العلم الطبيعى. الالات الحربية» علم الرسى» علم التعدیل؛ علم 


(چہارم) فروع العلم الطبيعى (علم الطب» علم ٴ البنكامات» علم الملاحةء علم السباحةء علم الاوزان 
البيطرة؛ علم البيزرة؛ علم النبات؛ علم الحيوان؛ علم والموازين» علم الالات المبنية على ضرورة عدم 
الفلاحة: علم المعادن» علم الجواهر؛ علم الکون | الخااء). 
والفساد: علم قوس قزح: علم الفراسة؛ علم تعبر (هشتم) فروع علم الهيئة (علم الزيجات و 
الرؤيا: علم احكام النجوم» علم السحرء علم الطلسمات | التقاويم» علم كتابة التقويم» علم حساب النجوم» علم 
علم السیمیاع علم الكيميا) , ' كيفية الارصاد» علم لالات الرصدیةء علم المواقيت» 

(پنجم) فروع فروع العلم الطبيعى : (الف) فروع علم الألات الظلية » علم الاکر؛ علم الاکر المتحركةء 
علم الطب (علم التشریحء علم الكحالةء علم الاطعمة | علم تسطيح الكرة» علم صور الكواكب» علم مقادير 
والمزورات» علم الصيدلة» علم طبخ الاشربة | العلويات» علم منازل القمر؛ علم جغرافيه و معناہ صورة 
والمعاجين » علم قلع الآثار من الثياب» علم ترکیب | الارض» علم مسالک البلدان والامصار» علم معرفة 
انواع المداد علم الجراحةء علم الفصدہ علم الحجامة» | البرد و مسافتہاء علم خواص الاقاليم» علم الادوار 
علم المقادیر والاوزان المستعملة فی علم الطب؛ والا وار علم القرانات؛ علم الملاحم؛ علم مواسم 
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علم (عنوم حکمیه) 


Teer 


علم (الهيات) 


السنة» علم مواقیت الصلوة؛ علم وضع الاسطرلاب : 

علم عمل الاسطرلاب» علم وضع ربع الدائرة المجیب 

والمقنطرات ؛ عمل ربع الدائرةء علم الالات الساعة). 
(نہم) فروع علم العدد (علم حساب التحت 


(و) حاجی حليفه کاتب چلبی ( م 4ھ / 


ے٠٦‏ ١ء):حاجی‏ خلیفه کی مشہورتصنیف کشف الظنون 
6 مقدمه بہت مفید ع؛ لیکن اس کتاب میں باقی 


والمیل؛ علم الحجر والمقابلة علم حساب الخطادن : مندرجات بلحاظط حروف تہجی ھی › جس کک وجه سے 
علم حساب الدور والوصاياء علم حساب الدرهم علوم کا ذ کر یکجا نہیں ۔ علوم عقليه کی بحث (علم ) 


والدینارء علم حساب الفرانض» علم حساب الهواء 
علم حساب العفود والمراد بالعقود عقود الاصابع؛ 


والمتباغضة علم التعابی العدية فی الحروب) . 

(دھم) فروع علم الموسیقی (علم الالات العحیبة؛ 
علم الرقص» علم الفنج)۔ ٠‏ 

(ب) الدوحة الخاسة مس الحکمة العملیة سے 
بحث کی گئی ے؛ جو حسب ذیل جار شعبوں میں 
منقسم ہیں : (۱) علم الاخلاق؟ (م) علم تدیر 
المتزل؛ (م) علم السياسة؛ (م) فروع الحكمة 
العملية (علم داب الملووک و وظائف السلطان» علم 
آداب الوزارة. صلم الاحتساب اور علم قود العساکر 
والجیوشں ). 

(ہ) صدیق حسن خان (م ے .۱ھ / ۹ہہ:۶): 
صدیق حسن خاں نے ابجد العلوم میں علم کی 
نصیم کے مختلف تصورات بیان کرنے کے بعد 
جوتھی تقسیم میں کہا ے که علوم یا تو حکمیة یں 
با یں حکمیةء یعنی شرعی و دینی ۔ علوم حکمیہ 
با غیر دینی علوم کو علوم حقیقیه بھی کہا جاتا 
ہے ۔ بعض' غیر دینی علوم محمود میں ء مثلا طب؛ 
حساب؛ وغیرہ؟: بعض غیر محمود ھیں ؛ یعنی طلسم؛ 
نیرنجات وغیرہ ۔ پانچویں تقسیم علوم حکمیه (حکمت 
عملی اور حکمت نظری) ہے متعلق ہے ۔ اس کے 
بعد انھوں نے نظری اور عملی علوم کی اقسام کا شمار 


کیا ے؛ جو معروف ے - پھر نظری اور عملی اصول و | 


اروع کی مفصل فہرست دی ے؛ جو کم و بیش 


حکمت کے تحت لائی گئی ہے ۔ [سید عبداللہ؛ رئیس 


ِ ادارہ نے لکھا] . 
علم اعداد الوفق ؛ علم خواص الاعداد المتحابف . 


(ادارہ) 

البیات: اتان تر جب ے فکر تدر کا 
آغاز کیا ے» تین مسل همیشه اس کا موضوع 
تحقیق رے ھیں: () ھمارے گرد و پیش پھیلی ھوئی 
یھ اننات کیا عے ؟ (م) اس کو کس نے وجود کا 
پیراھن بخشا؟(م) انسانوں میں رشته و تعلق ی نوعیت 
فرائض و واجبات کے کس نقشے کی مقتضی ےہ ؟. یہی 
تی اشکال مدهب فلسفه اور سائنس کا ھدف رع 
ھیں ۔ یه تین اشکلال بجاے خود اشکال بیی میں 
اور فکر و نظر اور تہذیب و تمدن کی بلندی و گہرائی 
کے پیمانے بھی ۔ ان کے جوابات اور حل و کشود کی 
مختلف النوع کوششوں ہے اندازہ ھوتا ےھ کھ 
کوئی قوم حکمت و بصیرت کے کس درے پر 
فائز مے . 

حب قرآن ن مجید نازل هوا اور انسانی ذڈھن 
اس کی ضوہ ہے مطلع انوار بنا تو مسلمانوں نے بھی 
ان مسائل پر کھل کر تحقیق تی اور ایسی 
نہذیب و حضارت کی طرح ڈالی جو علم و حکمت ی 
جلوہ طرازیوں ے مالا مال تھی اور جس نے تقریبا دو 
ھی صدیوں میں متعدد علوم و فنون پر تحریر و نگارش 
کے انبار لگا دیے ۔ صرف و نحو تفسیر و لغت؛ فقه؛ 
اصول. حديث» تاريخ » علم الکلامء فلسفه» بنطقء 
سیاسیات» طبیعیات اور تصوف و اشراقیق؛ کونسا ایسا 
موضوع نھا جس کو اسلامی ذھن نے وسعت نه 
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٭ ےو 


بخششی اور اس پر اپنی حهاپ تبت نه کی ۔ انھں 
گراں مایھ علوم میں ایک علم الہیات بھی تھاء جسے 
سضائرت لے کی می دهج اور ریالکی غطا ي , 

الہیات ہے کیا مراد ےے؟ اس کا دائرۂ بحت 
اس قەر وسیع اور بو قلموں ے کہ ٹھیک ٹھیک 
منطقی اصطلاح میں اس ی تعریف بیان کرنا 
مشکل ےء تاهم آسانی فہم کی خاطر هم کہ 
سکتے ہیں کہ اس ہے مقصود بحث و تمحیص کا 
وہ اسلوب عے جو حوادث کونیه سے اس جیثیت سے 
تعرض کرتا ھے کہ یھ وصف وجود ہے اتصاف پذیر 
نہیں ۔ اسی مفہوم کو یوں بھی ادا کیا جا سکتا 
ےہ کہ اس سے غرض ان احوال کے بارے میں غورو 
فکر کرنا ے جو وجود خارجی و عقلی میں مادے 
کے رھین منت نه ھوں ۔ اس کے دائرۂ بحث میں وہ 
تمام مسائل آتے ہیں جن کا تعلق مروح اصطلاح 
”ما بعد الطہیعیات“' سے ہے؛ بشرطیکه فکر و تدبر 
کا انداز غير متعصبانه هو . 

یه مشمولات فکر و نظر کے کن کن گوشوں 
کو اپنی آغوش ”ہیں لے ھوے ہیں ؟ الفارابی کے 
تجزیے کے مطابق ان کو تین خانوں میں تقسیم 
کیا جا سکتا می : ۱ 

اس میں ایک حصه تو موجودات و اشیا 
کے اس پہلو ہے متعلق عے جس پر خالص وجودیاتی 
نقطة نظر سے گفتگو کی جاتی سے اور یھ بتایا جاتا 
ھے کہ ان کی کیا حیثیت ےے؟ ان کے تحقق و 
البات کی نوعیت کیا ے؟ وہ کیونکر صادر عوتی 
ہیں اور کس طرح اور کس تشرتیب ہے انھوں نے 
معروضی شکل اختیار کی؟ 

دوسرے حصے میں سروجهھ علوم وفنون کے 
مسلمات اور بنیادی نکت ے بحث کی جاتی ہے 
مثلا يہ کہ منطق کیا ے؟ حد اور اسم میں 
کیا فرق ے ؟ حد اکر جس اور فصل سے 


اوی 


علم (الجيات ) 


تر کیب پذیر هو تو کیا وہ شے یا حقیقت اجے ھم 
جاننا چاھتے ہیں؛ پوری طرح ذھن کی گرفت مین 
| جاتی ہے؟ کیا حد و تصریف کی منطقی صورت 
سے ھٹ کر کوئی اور طریق یا اسلوب کسی نے 
کو جاننے کا نہیں ےہ ؟ جداول اربعه میں کون 
کون جدول ایسے ہهیں جو نتیجھ آفریں نہیں ؟ کیا 
ان جداول کو کم کیا جا سکتا ے؟ قضایا اور 
مقدمات میں کیا فرق عے اور يه که سفسطه اور 
مغالطه کیونکر ابھرتا ے؟ 

اسی طرح مبادی علوم میں عندسهہ کے مسائل 
زیر بحث آتے ہیںء مثلا یه کہ نقطهہ کیا اے؟ 
کیا اس کی حیثیت صرف علمی مفروضے کی ے یا 
یھ معروصی وجود سے بھی اتصاف پذیر ے اور 
اگر یه معروضی وجود رکھتا ے تو کیا يه قابل 
نجزیھه ے اور مکان و حیز جاہتا عے یا نہیں ؟ خط کی 
تر کیب میں جو نقطے پائے جائیں وہ محدود یں 


یا غیر محدود؟ سطح شے کیونکر ظہور پذیر ھوتی 


ےہ اور آخر میں یه کہ کیا هندسی اشکال معروضی 


وجود ق مقتضی ہیں یا ان کی حیثیت محض تجرید و 

انتزاع تی ھے؟ | 
طبیعیات میں جن بنیادی نکات ہے تعرض کیا 

جاتا ے وہ یھ ہیں کم علت و معلول میں رشته و 


تعلق کی نوعیت کیا ے؟ کیا یه محض حسن 


تالیف کا کرشم عے کہ جب الف پایا جائے توب 
بھی پائی جائے یا الف و ب میں سبب اور سہب 
کا حقیقی رشتھ پایا جاتا ے؟ طبیعیات کے سطالعے سے 
ابھرنے والے وہ کون ے نتائج ہیں جو قطعی ہیں 
اور کونے ہیں جو ظن و تخمین کی حدود ہے آگے 
نہیں بڑھ ہائے؟ جوھر کسے کہتے ہیں ؟ عرض کیا 
ےے اور په که ان میں وہ کیا حد فاصله ے جن 
کے ذریعے جوشر و عرض میں فرق معلوم کیا 
جا سکتا ے؟ 
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علم (الہیات) 


مہ ۓ سے میس جن سوالات کا جواب 
ڈھونڈا جاتا ے ان کا تعلق نه تو براہ راست اجسام 
ے ےھ اور نه ان احوال و ابا ے جو کسی نه 
کسی طرح اجسام ہے رابطه رکھتی یں: لیکن 
اس کے باوجود یھ اثبات و تحقق کے وصف ہے اتصاف 
پذیر نہیں ان کے بارے میں پہلا سوال. جو بحث 
وحدل کا عدف قرار پاتا ے» يه ھے که يه وجود 
کے کس درجے پر فائز ے؛ يا نه که خود وجود 
کل مشکک ھے یا متواطی: یعنی اس کے داترے 
میں شامل افراد سب یکساں نوعیت کے حامل ھی 
یا په که ننس وجود کے سختلف درجات اور سرانب 
ہیں ؟ عقل کیا ے؟ عقل فعال کے کہے یں 
اور اس سے ظہور پدیر ھونی وا یق اشیا میں کوئی 
ترتیب پائی جاتی ے یا نہیں ؟ ارادۂ الہی کا ے؟ 
کیا يه معلول ے با علت اور کیا ارادۂ الہی کو 
تسلیم کرنے ے ذات خدا وندی میں تفر وتجدد 
تو لازم نہیں آتا؟ علم الہی کی نوعیت کیا ے؟ 
کیا اللہ تعال ی کا علم صرف کلیات ھی پر حاوی ے 
یا جزنیات بھی اس کے دائرهُ ادرااک میں شامل ھیں ؟ 

اسی حصے میں بحت کا بھ انداز بھی داخل ے 
که کائنات میں اس طرح کا ارنباط نابت کیا جانے که 
اس میں ھر ناقص وجود امل کی طرف حر کت کناں 
سے اور آخر ہیں سی ذات 
پر جا کر ختم ھوتا ےۓ جوتقدم وازلیت کے 
اسے مقام پر ے جہاں ے تخلیق و افرینش کے 
عمل کا آغاز هونا ے اور یه که بے عمل ایسا 
محکم؛ استوار اور نظم و قاعدہ کے سانچوں میں 
ڈھلا هوا عے کہ اس میں کہیں بھی خلل یا تنافر 
نہیں پایا جاتا, 

الفارابی کے اس تجزیے ے به حققت نکھر کر 
فکر و نظر کے سامنے آ جاتی ے کہ ھمارے ھاں 


اللہیات پر بحت کرنے والے حصرات بر سپينور Spinoza‏ 


ارنقا ک6 يه ملله ! 


٣ س۳‎ 


۱ 
۱ 


یکو جعوصسےے۔بے ہوسووڑد۔ 


علم (الٰہیات) 


اور ڈارون مز ءدطا سے بہت پہلے نحض فکر و تامل 
کے ہل پر ان نتائج تک رسائی حاصل کز چکے تھے 
که یه عالم رنگ و ہو کمال کے اس مرتبے پزاقائز 
کے که جس سے بہہر کا تصورممکن نہیں اور یه 
کہ اس میں نظم و ارتباط اور ارتقا کے داعے براہر 
کارفرما رھے عی 


۔ الارتاد القاصد الى اسنی المقاصد 


کے مشہور مصنف تمس الدین محمد بن اہراھیم بن 


ساعد الانصاری نے جن مباحث کو الہیات میں 
شمار کیا ے وہ یه ھیں :۔ 

() امور عامه : 
واجب کسے کہتے ہیں ؟ امکان کے کیا معنی یں ؟ 
حدوت کا اطلاق کس بر ھوتا ے؟ وحدت کیا 
نے ےے اور کثرت و تعدد ے کیا مراد ے؟ 

(م) مبادی علوم . 

(م) وجود و ابات باری کے دلائل پر بحث 
اور اس موقف کی تائید کله ای نعا می کا وجود باحود 
ازروے عقل واجب ے: اس لے اگر مذاهب و 
ادیان کا نزول نه بھی ھوتا جب بھی فکر و تدبر 
کا تقافا يه تھا که اس ی ذات پر حق کو تسلیم 
کیا جائے ۔ بحث کا یھ انداز بھی اس میں داحل ے 
که اس ذات گرامی کو صفات کمال و جمال . 
انصاف پذیر گردانا جائےء ذات و صفات میں رشته و 
تعلق کی نوعیت کو واضح کیا جائے اور بتایا 
جائے که کا صفات ذات ہے الگ تھلگ اور غبر 
ھیں یا صفات و ذات ایک ھی حقیقت کے دو پچلو 
ہیں ۔ صفات کے ضمن میں الہیات کے جاننے والوں 
نے اس شق پر بھی گفتگو کی ہے که ذات و صفات 
می ربط و تعلق کی نوعیت ایسی ےہ جے لاعین 
اور لا غبر کہا جا سکتا ے؛ جس کا مطلب به عے 
کہ جس طرح اس کی ذات یگانہ اور ہے سثل ےء اسی 
طرح اس کی صفات کا تعلق ہے نظیر اور بے مثل ے؛ 
مگراے عین و غبر کی اصطلاحوں میں بیان نہیں 


یعنی ماہیت اشیا کیا ےے؟ 


اس 
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علمْ (النات). 
SITY‏ 
(م) جواهر مجرد؛ جیسے ارواحء جنات» سلائکه 
اور شیاطینء ان کی حیثیت اور احوال و افعال کی 

تشریح و توضیح : 

(م) معاد یا آخرت» یعنی کیا زند گی عناصر 
کی ترکیب و امتزاج ھی سے عبارت ےے یا اس کا 
تعلق ایک دوسرے عالم ہے بھی ےء جہاں هر 
شخص کو اس کے ایمانہات اور اعمال کے مطابق 
زند گی بسر کرنا ہے اور یھ کھ کیا جنت و دوزخ 
ان مقامات ہے عبارت ھیں جہاں الہ تعالى کی رضا 
اور اس ہے محرومی کی جلوہ طرازیاں ھوں کی یا 
ان سے مراد احوال نفس کے ممکنات کی وضاحت و 

الغزالی اور ابن رشد کی بحثوں میں نان و 
مکان ے متعلقة موشکافیوں کا بھی تذکرہ بلتا ہے ۔ 
زمان کے بارے میں تحریر و فکر کا اسلوب کچھ 
اس طرح کے سوالات کے گرد گھومتا ہے ۔کھ کیا 
زمان۔ کا وجود حقیقی ے یا غیں حقیقی؟ زبانه محدود 
انات پر مشتمل ہے یا غیر محدود آنات ے تعیر 


TE 


ے؟ پھر اس ضمن میں غیر محدود یا لانہایة کی 


حقیقت زیر بحث آتی ہے , 

مکان ہے متعلق بھی سوالات کی نوعیت وھی 
ےہ جو زماں کے بارے ہیں عے کے کیا سکن کا 
وجود معروضی ے ؟ کیا کائنات کے پرے یا ماورا 
بھی مکان کا وجود ے اور یه که زمان و بکاڼ کی 
دنیا میں حرکت و انتقال کی نوعیت کیا ے٢‏ - 

اس فن کے متعدد نام ہیں ء مثلا علم الٰہی 
علم اعلى» فلسفۂ اولى» ما بعد الطبیعیات؛ ما قبل 
الطبیعیات وغیرہ؛ لیکن بعض علما نے ا ہے علم الکلام؛ 
العلم الکلی اور الفقه الاکہر بھی کہا ے ۔ التفتازانی 
نے اس کو علم التوحید والصفات کے نام ہے تعبعر 
کیا ے . 


ro 


۱ صحت و استواری کا ضاسن لے 


علم (الہیات) 


۱ اہوں کے اس تعدد کی دو وجہیں ھی ایک 
وجه تو یہ هو سکتی ےہ کہ اس فن پر لوگون زز 
مختلف زاویه ھاے نظر اور مختلف مصالح کے تحت 
بحث کی ہے - جن لوگوں نے ذات الٰہی کو اس 
محور گردانا انھوں نے آے علم اللہی کے وصف 
سے پکارا اور جن حضرات نے اس فن کو فلسفے کی 
اساس اور بنیاد سمجھا انھوں نے اے فلسلۂ اول 
کے نام سے یاد کیا ۔ ما بعد الطہیعیات اہے اس 
بنا پر موسوم کیا گیا که ارسطو نے اس نوع .کے 


مسائل کو طبیعیات کے بعد بیان کیا ے ۔ یہ 


محض اتفاق 'تھاء لیکن ارسطو کے بعد یه دستور جل 
نکلا کہ اس طرح کے مسائل کو جو مجردات ے 
متعلق ھولں: .ما بعد الطبیعی. کہا جائ ۔ نا قبل 
الطبیغیات کی اصطلاح متاخرین کی ایحاد کردہ ھے 
اور یھ اس بنا پز ہے کہ ارسطو کی ترتیب ہے 
قطع نظر یھ علوم اس لائق ہیں کہ ان پر طبیعیات ہے 
پہلے تعرض کیا جائے ۔ علم الکلام کا اطلاق ان 
علوم پر اسی وجہ سے :ھوا کہ الٰہیات کے بیشتر مسائل 
بعینة وھی ہیں جن پر متکلمین نے داد تحقیق 
دی ےہ ۔ الفقه الاکہر کا نام امام ابو حنیفه 
رحمة الله عليه کا عطا کردہ ے اور اس .کتاب ہے 
مأاخوذ ھے جس کا نام ھی الفقه الاکر ھے ۔ یه 
کتاب جہاں فقده کے اہم مسائل پر مشتمل ے 
وھاں اس میں بثلة ارجاء کی تشریح و توضیح بھی 
کی گئی ھے اور ظاہر ہے کد مسثله ارجاء کا تعلق 
علم الکلام ہے ےہ فقہ سے نہیں ۔ دونوں میں 
وجه اشتراک یھ ھے کہ فقہ اگر عمل کی تصحیح 
کا فرض انجام دیتی ہے تو علم الکلام فکر کے 
نصب العین کو پورا کرتا ے› یعنی عمل کے اعتبار 
سے دونوں میں چوئی دامن کا ساتھ عے ۔ صحیح عمل 
صحیح عتیدہ چاھتا ے اور صحیح عقیدہ عمل ک 
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علم (الہیات) 

ان بہت ے ناموں کی دوسری وجه سائل 
زیر بحث کا اشتراک اور تداخل ےے؟ جنانچه اس 
بارے میں علامه ابن حلدون کا يه شکوہ بجا اور 
درست ںےہ که متاخرین نے نه صرف الہیات اور 
کلام کے دائروں کو باهم مختاط کر دیا ے بلکھ 
دونوں کے مزاج اور روح کو بدل کر رک دیا ے؛ 
حالانکه دونوں ہیں فرق و امتیاز کے حدود واضح 

مس ۔ الہیات کے شناور اس بنا پر احوال کونیه کو 
موضوع بحث و تمحیص ترار ر دیتے ہیں که اس کے 
ذریم اصل حقیقت کا سراغ لگایا جائے اور متکلمین 
اسلام کی کاوش ٹکری کا محور یه جذبه ےه که 
الام کی حقانیت ثابت کی جائے اور ابا جائے 
که حکمت وفلفه کے دعویداروں نے فکر و استدلال 
کی وادیوں میں کہاں کہاں ٹھوکر کھائی ہے ۔ 
گویا دونوں میں منطقی فرق یه ے که ایک گرو 
مذھب و دین کی حمایت و مخالفت ہے قطع نظر 
کر کے حقیقت مطلقہ کا جویا ے اور دوسرا گروہ اس 
حقیقت مطلقه کو اسلام ھی کے پیغام فکر و دانش 
میں منحصر اور سنا هوا جانتا ے . 

اس تجزیے ہے ایک شبپه تو یھ ابھرتا ہے کھ 
متکلمین نے دلائل کی چھان پھٹک می معروضی اسلوب 
استعمال نہیں کیا بلکھ اپنی بحثوں میں اس کے 
بجا ے مناظرانه حربوں ہے کام لیا ےے: 


دوسرا 


ری 


عم (الہمات) 


کسی نہ کسی طرح اسلام ھی کی تعبیٰر پیش کی ہے ۔ 
رها متکلمین اسلام کا اسلوب بحث و کاوشء تو یه 
بھی کبھی مغروضیت ہے ہی نہیں رھا بلکہ کہیں 
کہیں اس میں زیادہ گہرائی اور زیادہ فکری 
استواری کی جھلکیاں د کھائی دیتی ھی . 

ان حزمء ابن تیمیه اور الغزالی نے الہیات 
میں ایک نے دور کی طرح ڈا یف جس میں یونانی 
علوم و مسلحات ے متعلق تشکیک و ارتیاب؛ 
اور نقد و تمحیص کے پہلووں کو خصوصیت ہے 
نکھارا اور واضح کیا اور فکرو نظر کے ان نئے 
معہاروں کی طرف توجه دلائی جو نسبة زياد 
معقول اور قرین قیاس ہیں . 

شاه ولل اللہ دہلوی نے الہیات کے دائرہ اطلاق 
پر اس نقطه نظر ہے بحث کی کہ اس نظام فکر کو 
الام کے مزاج اور تصریحات کے ساتھ پوری طرح 
عم اھنگ هونا چا ھے؛ اس میں زند کی کی حرکت 
اور رھنمائی کے عناصر کی جھلک پائی جائے نیز 
اس کو اپنے واضح اصول اور پیمانوں کی تشریح اور 
توضیح پر مشتمل ہونا چاھے ء جن سے نه صرف 
عقیدہ و برھان کی مشکلات حل ہوں بلکہ احماے 
اسلام کی راھیں بھی عموار اور روشن ہو جائیں ۔ 
ان کے انداز تفکر کی خصوصیات به میں :۔ 

١ہ‏ انھوں نے اسلام پر ایک کل اور وحدت 


شبھھ یھ پیدا وتا ھے کہ اس کے مقابلے میں حکما | کی حیثیت ہے غور کیا : 


نے اسلام کے تہدیبی اور تصوراتی پہلووں سے هث | 


ہ۔ انھوں نے الہیات اور علم الکلام کے 


ل حالص معروضی اندار سے حقائق اشيا کو جانے وانروں کو اس طرح وسعت دی کہ اس کو بجا طور 


غ چک 
| شبہے غلط فہمی اورسادہ فکری پر مبنی ہیں ۔ ال کے 


جواب میں دو ٹوک بات یہ ے کہ جہاں تک ' 


سی تس ارس وسر -- 
رکوس سو پو اور رن اجوہ ے٠‏ 


۔ واقعات کی سطح پر یھ دونوں | پر فلسنۂ مذھب کے مستقل اور جدید عنوان سے 
موسوم کیا جا سکتا ےے ؛ 


م ۔ انھوں نے فلسفة مذھب کے اس حصے پر 


خصوصیت ے زور دیا جس سے اسلام کے اجتماعی 


تصور کی وضاحت ھوتی ھے : 
م ۔ انھوں نے تصور نبوت کی تشریح اس جامع 
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علم (الہیات) 


انداز ہے کی که اس ے فکرو دانش اور اشراق و 
تصوف کے دو گونهہ تقاضوں کی تکمیل و تسکین کا 
سامان فراھم ھوتا ہے ؛: | 
٦و‏ ۔ شریعت کے بیان کردہ آخرت ہے متعلق 
بعض احوال کی تطبیق ے .لے افلاطون کے 
FONE‏ 
کیا اور بتایا کھ اس عالم میں معانی یا غیر جسمانی 
کیفات جسم کے قالب میں ڈھل جاتی میں اور 
اجسام معانی کی شکل اختیار کرتے هی . 
اس دور میں جب کہ فلسفه و فکر کے کاخ 
بلندذ میں زبردست تبدیلیاں رونما ھوثتی ہیں اور 
بام سے لے کر بنیاد و اساس تک :ہر چیز اپنی جکھ 
سے ھل گی ے؛ اللہیات کے ایسے مرتب و محکم 
نظام کی ضرورت تھی جس میں ذوق کے لحاظ ہے 
عرشے نئی ہو اور جس میں اداے مطالب کے لے 
استدلال اور زبان کا ایسا اسلوب اختیار کیا جائے 
جو جدید معقول اور اس دور کی سطح فکری کے 
عین مطابق هوء یعنی اگر ایک طرف اس میں اسلام کی 
روح تخلیق جلوہ کر هو تو دوسری طرف وہ اس لائق 
بھی هو کہ سائنس اور ٹیکنالوجی کی معجزہ طرازیوں 
سے متاثر اذھان کو مطمثن کر سکے۔ اس اہم اور 
فکری ضرورت کو علامہ اقبال نے پورا کیا ۔ الہیات 


اسلامی کے باب میں انھوں نے جس صبح نورکا آغاز | نہیں 
¦ ایسی صلاحیتوں ہے نوازا ے کہ جن کے بل پر وہ 
جبرو اضطرار کی زنجیروں کو توڑ سکتا کے ۔ 


فرمایا اور ثروت عقلی کو جس نوعیت ے مالا مال کیا 
اس کے حند ممیزات مااحظہ ھول ۰ 
یھ دنیاے رنگ و ہو اپنی فطرت میں | 
نھ تو محض ماڈے کی طرفه طرازیوں کا نتیجہ ہے اور ا 
نھ محض روح کی جلوہ فرمائیوں کا ثمر ھے ۔ یہ اس ا 
جوشش حیات کی تخلیقی قوتوں کا مظہر ے جو | 
مسلسل اور پیہم تخلیق واخترام کے عمل کو جاری | 
رکھے مرے ہے 
ہ۔ الله تعا ی ایسا لاانی ایغو (میع) ھے ' 


٣ ۳۴ ے‎ 


علم (الہیات) 
جو ازل ہے تخلیق و آفرینش کے عمل کو آگر بڑھا 
رھا ہے اور هر آن اور ھر مرحلے میں اس کا عم 
تخلیقی ایک نمی عظمت کا حاسل ے ۔ تخلیق و 
آفرینش کے اس عمل میں وہ کسی خارجی عامل 


یا غرض و غایت کا محتاج نہیں بلکہ اس کا اپا 


آزاد اراده جس طرخ چاھتا ہے اپنے ذاتی اقتضا سے 
اس عالم وجود کو نئی نئی صور و اشکال ے آراستہ 
کرتا رھتا ا ؛ 

٣‏ ۔ یھ دنیا اپنے وجود کے لحاظ ے محض 
مایاء یا فریب نظر کا کرشمہ نہیں بلکه حقیقی اور 


| معروضی ہے اور اس اللہ تعا یی کی خوے تخلیق کا 


شامکار ے 

0012-0 
اور اس کی کئی سطحیں اور درجے ہیں ؛ 

٥‏ ۔ انسان میں اپنے ایغو (ویع) کو جلا 
دینے اور مظاھر فطرت پر قابو پانے کی ان گنت 
صلاحیتیں پوشیدہ ہیں ؛ 

ہ۔جسم اور دهن ایک هی حقیقتء یعنی 
زندگی یا جوشش حیات؛ کے دو رخ, یا پرتو ہیں ؛ 

ے۔ اسان اپنے ارادے میں آزاد ے اور 
تقدیر یا جبر کا تعلق وجود کی اس سطح سے بے 
جس میں شعور یا ایغو پوری طرح بیدار یا واضح 
۔ انسان کو اللہ تعا ی نے ارادہ و تسخیر کی 


٠‏ اہجد العلوء؛ 


)+( عبدالقاهر البغدادی : الفرق بين الفرٗق؟(م) ابن حزم: 


اا ۽ (,) صدیق حسن حال : 


ر 


کتاب ا( الفضل فی الملل والا' هواء والنحل (م) الفا را بى 

احصاہ العلوم : (ه) ابن تيميه : الرد على المنطقیین ؛ (( 
اہن ندیم ٠‏ الفہرست؟ (ى) ابن خلدون + مقدمه؛ (ہ) 
تهانوی ۰ لناف اسطلاحات الفنون؛ (و) محمد اقبال : 


4 . 
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علم (الہیات) ۱ 


۳A 


علم (منطق ) 


gga a 


ز٠‏ ف دالا and Art:‏ سس اکس :)11( 
شاه وی اللہ : حجة اللہ الالغة - مزید براں کت به کلام ٤‏ 
حکمت؛ فقه؛ عقائد؛ عقیلم؛ ان مقالات میں اس فن کے 
مصئفین اور ان کی کتابوں کا ذ کر آیا ہے . 

- همد حنیف ندوی) 
ت0 منلق (م)؛ ؛ عرب فلاسفه کی منطق ار۔طاطالیسی 

ے؛ جس ہیں ککہیں یونانی شارحین کے رواقی 

اور نوافلاطونی رجحانات کی وجه ہے کجھ. تبدیلیاں 

بیدا مو کئی ہیں ۔ عریوں نے اس منطق پک ارتقا میں 
تو کوئی حصه نہیں لیاء لیکن وہ ا ہے دوبارہ منظر عام 
پر لائے اور اس کی شرحیں لکھیں [اور اس پر تنقید کی 
مثلا امام این یمیه نے]ء جس میں وہ اکثر کامیاب 
ولغے ۔ انھیی اس پر پوری دسٹرس حاصل تھی اور یه 
صرف متعلق عے جس میں انھوں نے مستندارسطاطالیسی 
فلسفے .کو سب سے زیادہ ٹھیک سمجھا ۔ جہاں تک 
نفس مضمون کا تعلق ے ان کے لے ارسطو کی 
دوسری تصانیف یی نبت اس کی منطقی تحریروں کے 
اصل مفہوم تک پہنجنا زیادہ آسان تھا کیونکھ جہاں؛ 
مثال کے طور پر؛ اس کی مابعد الطبیعات کا ترجمه 
بے حد ناقص اور نامکمل رھا وھاں منطق کا ترجمه 
بڑی احتیاط ہے اور بار بار کیا گیا (دیکھیے 
Die Hermeneutik des Aristotles in d. : J. Pollak‏ 
ہام آا b.‏ لاقاد(ز ؛ ءہءآا «arab.‏ لائپہزرگ E4۱۳‏ 
میں J. Interpretation‏ آغاز کے دو تر اجم ( - معلوم 
ھوتا ے کہ اخوان الصفا منطق کو کجھ زیادہ 
اھمیت نہیں دیتے تھے ؛ للہذا ان کی یھ راے؛ جو 
انھوں نے اپنے مختصر ہے رساله منطق کی ابتدا میں 
ظاھر کی ےہ؛ درست نہیں که دانایان قدیم نے اگرجحہ 
اس موضوع ے بحث کی ے اور ان کی تصنیفات 
قارنین کے ھاتھ میں ھی ؛ تاھم ان میں بڑا انتشار 
بایا جاتا ہے کیونکہ مترجمین ان کا اصل مفہوم 


نامور 


ارسطو کی چھے تصانیف؛ یعنیٰ: قاطیغورباس 
(ومزموچہ؛و سے مقولات)ء باری امیلضیاس 
- تعبیرات یا تشریحات)ء انالوطیقا 
انی اورا انالوطیقا لمی Prior and Posterior Analytics)‏ = 
انی ولمی تحلیلات )ء طوبیقا ( و مہ7 سے سہضامین). 
اور سوفسطیا Sophistics)‏ 


Hermencnties وم‎ ( 


- مغالطات) پر عربوں 
نے بھی متآخسر یونانی شارحین کے مانند رطوریقا 
Rhctorlc)‏ د خطا بت ) اور بو کوک Politics)‏ 
سیاسیات ) کا اضافهة کیا ( جہاں تک خطاہت کا 
تعلق سے حود ارسطو نے اے جدلیات (ہە اہ لة:0) 
اور سیاسیات کی ایک ضمنی شاخ قرار دیا تھا (,ء۸۸ 2 
۲/١‏ ۔ ان تصنیفات فی ترتیب 
بھی انھوں نے متأخر یونانی شارحین (دیکھے ٭ھا[E+‏ 
ذر Aristotclis Calegor. Conmmeni.‏ ‘ طبح Busse‏ > 
صہ(ح, س ۹ع ببعد) کے انداز ھی میں بیان ی. 
ے ۔ ان رسائل میں سب ے زیادہ اهم 2 
یعنی انالوطیقا۔لمیٰ اور پہلے تین رسائل کی حیثیت محض 
ا اور مقدے کی ے ۔ ان کا خیال تھا که 
انالوطیقا لمی سیں ارسطو نے حق محض اور بوطیقا میں 
باطل محض سے بحٹ کی ے ۔ درمیانی رساتل جوں جوں 
بوطیقا ہے قریب عور جاتے هیںء اتنا ھی أل پر 
عدم احتمال کا عنصر غالب نظر آتا ے ۔ پھر یونانیوں 
ھی کے تتبع میں انھوں نے فرفوریوس ۷۷ نا٥7۲‏ 
1ء ایساغوجی (Isagoge)‏ کو ان کے مقابلے میں 
رکھا جیا کہ اس کے نام بج بی Eloeyey‏ 
xaTuYopiaç‏ نہ ۸0161012 کتاب فرفوریوس۔ 
المعووف بے العدحخل؛ ھی ہے ظاھر ھوتا ھے کہ 
وہ ارسطو کی منطق کا ایک مقدمه ے . ۱ 
یونائیوں کے یہاں فلسفه» یا دوسرے لفظوں 


> ۹م , الف؛ س ہم) 


م× جونکه ۳ ٠‏ مطالے یک :طة 
سے هوی بھی, اس ل ارمطاطالیسی ۲ کے دو 
متدہے دھے : ایک میں . جو فاطبفوریاس ( مقولات) سے 
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ا پہلے آتا ے؛ یعنی ۷۵۵۸۸۵۷ ۲۱ت× ۲۵۷ للع ۸مم7ا؛ 
۱ دس سوالات (جن میں سے بعض یھ ہیں : فلسفے کے 
مختلف داهب کے نام کہاں ہے آئے؟ ارسطو کی 
تصنیفات یی تقسیم کیا ےے؟) اور ان کے مختصر 
جوابات پیش کے گے ہیں ۔ عربوں میں بھی اس 
قم کا مق اب بھی الفارابی کی ایک مختصر سی 
تصنیف رسالة فی ماینبغی ان یقدم قبل تعلیم الفلسنة 
(طبم (D»cumn. Philos. arab. J3 ‘Schmoelders‏ 
موجود عے:٭ دوسری قسم کے مقدیے کو جس کا 
اصلی اور اولیں نمونه پرو کلوس ب ںا ء۶ کے شاگرد 
اموینس ھرسیا 11701106 ٥ہ۱٥۱م۸‏ نے پیش کیا ے؛ 
تعریفات ہے بحت یک کے اور دوسرے سی 
فلسنے یک فی نقسیم سے ۔ علوم ی تقسیم ہیں جو ری 
رسائل تصنیف ھوے ان کا مأخذ یہی مقدمه 
ےء جس کو انھوں نے مزید نشو و نما دی: حنانحه 
دو عظیم تریسن عرب فااسفه»› یعنی الغفارابی 
این سینا نے تقسیم علوم میں اس طرح 
جو لکھے وہ اب تک ھمارے پاس موجود 
ے ابن سا کا رساله مقاله تقاسیم الحكمة والعلوم 
یوون ہے تسع رسائل فی الحکمة والطبیعیات 
می شائم ھوا ۔ الفارابی کی کتاب احصاء العلوم کے 
مخطوطات اوران کی طباعت کے بارے میں معنو ات کے 
لیے دیکھیے ایک مختصر سا تبصرہہ در العرفان صیدا 


علم (سنطق) 
کے ادر قمول کیا 

اس بارے میں که منطق کا رشته نظام 
فلسفہ سے کیا ے؛ یونانی منطقیوں ے یہاں تین 
نسظریے لے ھی : ( ,) سشانیوں peripatetics)‏ ) 2 
نزد یک منطق محض سنہاجات ۓ عبارٹژے؛ یا ی کہ 
اسے فلسقے کا متدمه سمجھنا چا ھے؛ (م) اپنی حقیقت 
ٹل کے سوا حقیفت ی ساخت دقن کک ت کا 
مطا بق ھوئی _ع؛ لذا اصول منطق کا تعلق حقیقت 
می سے ہے چنانچد منطق صحیح معنوں میں فلسنے 
ھی کا ایک حصه ے ۔ یه رواقیین اور بالخصوص 
فلوطین وس (یںئ:ہ٣ ):٥‏ ک 
راے تیی؛ (م) نوافلاطونیوں سس ادٹر نے ان دونوں 
نظریوں لو باهم ملا دیاء یعنی يه کد منطق فلسفے ک5 


اس سے ۔بڑا 


/ \ SEnm.: 


اور 


(شام) ۽ ٣و‏ ,ع نیز اغلاط من ی تصحیح کے لے ' 


د یکھے Bouge:‏ کا ایک بلند پا رد تحفیتی معالعة در 


de PUniversilté Sı. Joscph‏ بجر |1۶ ك ۹ لر امك یس 
بعروت م م ې ع٠‏ ال دونول رسائل تا ترجمه لاطینی 2 
هوا - اس سلسلر می الفغارابی 5 رساله؛ جس د لاطینی 
عنواں 45 0٥‏ تھا ؛ بالحخہوص قابل 5 سس 
جسے De Divisione ۲/۵۷۲۶ Š Gundissali nus‏ یس 


بورے طور پر شاسل کر لیا ا ٹیا اور اس بنا بر 


سط 


نقطه هاے نظر ر ا بھی 7 -- ھی 
(دیکھے الخوارزنی : کتاب مغفاتیح العلوم؛ طبع 
«van ۵٥‏ ص ۲( لیک مما لی نظر یه اود 
مقبول تھا ۔ تیسرے نظریے کی مثال ابن سینا سے 
ملے کی (د یکھے ں٣‏ اچم وینس ۸ ٢ع‏ ورف م-الف). 

عرب منطقیوں کے نزدیک منطلق معلوم سے 
غیر معلوم کے متعلق علم حاصل کرنے ہیں عماری 
رھنمانی کرتی ےے؛ دیکھے ارسطو؛ ''انالوطیتا لمی'' 
(Po. ۸٥۷۸ (‏ کے آغاز میں : لیکن عربوں اور متأخر 
یونانی شارحین یک راے مس اس یق اصل یه ے 
کھ شم خر اور شر کے درمیان امتیاز کرت ھوے 
اس کی مدد ے انتہانی لمال ننس اور انتہائی 
.ت حاصل لر لی . 

ارسطا طالیسی فلسفے کے عرب پہرووں نے ا رجہ 
منطق کے ستعلق بعض امور ہیں اختلاف لیا ے. 
بایں ھمه وہ بڑی باتوں میں متفق الراے ھیں؛ حتی دہ 


ابن رتد نے, جو اپنے بیس رووں پر ا نر اعتراصضص 
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علم (منطق) ہو 


کرتا ے؛ اپنی تصانیف کے دوسرے حصوں میں 
پیشٹر متنازع فیه نظر یات کی حمایت کی عے ۔ مزید براں 
یہاں بھی مسائل کا حل ایسر قاعدوں سوب ےل 
که اگر ان کا غائر مطالعه کیا جائے تو اکثر ان ک 


اور شاید بعضری دوسرے فلاہند الات 


Begg 


مطلب وانذح طور پر سمجھ بن نہیں آتا ۔ هم یہاں 
حند تام بانوں کی طرف آسارہ ‏ رےخ ھی: حن با علی 
سانعد الطیعیات کے مسابل مجه لہ ے 
.حاو ن اعلق ے.. حب رک ا 
یف تک علم E‏ ایک تعمہہ د را اس قی نیا 
نم میں لہا کی اسثله (ههمشامسه) یا محمول 
موجود شوںے ہھہیں؛ جن لو حکم لانے میں بُہجا 
در دیا جانا ھے ۔ اس تصورکی رو ہے٠‏ جو بجا ے خود 
سنافس سے (ائونکد اس ے بیک وتت حقیقت کے 
- ٹ رار وی 


دا حاناے اور انار بھی ٠)‏ فکر تا 
میں دی ا میں کی کے 
علم کے بارے مس تصور له وه نيه ےہ حقیقت ى؛' 
بات ں شماہ حققت سے اتصال واضح طور بر قائم کر اس 

کی ایک انوکھی مثال نظریه ثنویت وجود میں ہلتی ے؛ 
غارخیٰ ہے ادد کا 
ش , حبسا که عم انیس باغر ک 
میس اور جیسا ډه ان کی نہیں نفس 
ایسے ھی ظط وحود 
)١( ٠‏ حقبقت يا معرونی وجود. 


کے 


ہو ےر 
جسے ردول نے نولانی دلق ر اسه 


ee‏ ۰ وحود نوی 
دیا سی پا نے 
انسانی شی مس یموجزد سی ۔ 
کے دو عنی ھیں 
) +( نس موت موی وحود - حن بطلور سور اود 
و روہ ص10۱ = 6۷٤0ا pnt‏ + + ) حا ری د نیا 
در سکنی 


ی 


کے جس ف ا ربن افساھ سقولات سره 
میں لیکن بطور تصور ثانيه intcntio sccuUnda)‏ = 


۱ ۶ : ۱ ۰: 
repa rG‏ حود ابہنے اندں بعی ا ہے نصورات 


چ ۰ 1 ۰ 7 < 
1 
۱ ہرد 2 بے أ وا کے ہیا و ر سے سے - ہیں ہد - ما 


ك ا دک شو دا؛ لو ار۔طو 


سے 


)the five voces”) '‏ - ھر شے کا وجود اھ خارجی دنا 


میں نہیں تو کم از کم نفس کے ادزم لیکن 
س نظریے سے کئی اشکال پیدا ھوتے ھیں : اولزیھ 
نھ لفظ وجود کے معنی بہت کچھ مبہم ھو جاتے ھی . 
ثانا چونکھ نفس میں ھر شے یی نفی وجود ے؛ لہذا 


و“ 


وه جو نفس میں موجود نہیں ' اس کا وجود بھی 
ننس ھی میں ھو نا۔ لاشیثیت (ن۱۷٥ا0)‏ کے وجود اورعدہ 
وحہد سے ستعلق رواقی خیالات کے زیر اتر بالحصوص 
کلام )3 باں) اور اس سی بضی نمایاں طور پر 
اناغرہ کے ہہاں ر اسای اور سلبی ایسے تصورات 
کی بحٹ ملتی ےھ ۔ ارسطو کے عرب مقلدین نے ا لر 
اس بات دو فی سمجها ده شى (رواقین ے 
یہاں إ) لو جو وجود ہے ریادہ عام ے٤‏ 
نسام کر لیںء مگر انیوں نے به نہیں سوچا لھ 
اس طرح ال کے اس 


2“ ھر ے ف 


2 م 


Rak‏ ا 
صےکط سے او __ اٹ ؟* 


دعوے یک e‏ هو جات 


مساسانول سی له صرف نلاسفه بلکه علماے السات اور 


ماران نے بھی اس مسئلے تع بحث ی اور اس ك 

وت ود با بعاد الطبیعی سوالات ہیں جو اس ے متعلق 
هب ۔ارمطو نے تو پہلے هی تسلیم کر لیا تھا له 
وحرد با ھی جنس ہے نه جوھر- عرب قالاسمه 


E‏ الا یل اور ابن رتد نے بھی اس 


بر ا 
کے کت حماد E‏ اه و طرر استدلال اختیار کیا 
جس ی ز۔م ر حکر تھی لد و یا کے و 


CE 7‏ ج ت چ نا ایک می حکحىم غزناء ai‏ 
اس سے ز گی مطلب نہہاں 
کلا اھ له انان ایک غستی ہہ ۔ برعکس اا بے 


سزرنا. ودره وشره. لن 


6 5 )سم (r5‏ اور کے .لی 
تھے ودای E Si‏ ہے واي سے 


رج ا ف 


و 8 ” إا 7 ا زا ا“ 
"وین ۱١ا‏ ٹپ دا الل کک ۱ ُ‌ 
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۱ 
۱ 
أ 


aS‏ و یں 


ریوں میں تطبیق پیدا کی جائے تو کس طرح؟ 


روا - 


اہن سینا کہتا ے (جیساکه علماے الہیات اس سے 


پہر که حکر تهھے) که یه صرف ذات باری ےہ 
جس میں جوھر (ھستی) اور وجود ایک هو جاتے 


ھی ؟ رےے دوسرے جواھر: تو ان ہیں وجود کا . 


اضافه بطور ایک عرض ھی کے کا جا سکتا _ھے ۔ 


7 
را_ے يه یىی ۔۔ ستی هشه عبارت هو دی جو ضر 
سوہے ےۓج E‏ لكف حر ے = ار ر کے کت 2 لد ایہی 


تصدیقات میس ہہاں ھستی کا اسناد کيا حاتا ہے 


اوراس لے بظاعر اس کی حیثیت عرض کی ہو جاتی ھ 
(حیسا که همارا دے قءل لد 'حوھر 800“ ال یس 
4 : ہیں کور کے او 

”ے ی حیئت مقولھ انید کی ھوتی ے 
اعان ا تعلقی 


۱ 7 و 3 


که خرب 
ماعلقیوں نے ارسطو ے 
استععال 


پر ی آسی کا طرز اعد لا 
نرنے هو ےے للات ۰2- حدا انه وت ب 
انکار یا ہے؛ لیکن افالاہےون سد انفاق راے 


رت ھوے یه بھی ىانا ھے له ان ٤ک‏ وحرد 
محسوسات سے ورا ے ۔ یھ نظريه فلہنے کے آخری 


دور (افلاطونیت کا مترسط رمانه؛ نوفیثاغشورثتیت اور ۱ 


نوافلاطونیت) میں برا مقبول نها له اعیان اور صور 


کكليه روز ازل ھی سے خود ذات باری کے اندر موحد ' 


ھی ہ اتا کے تعقل ق دی وحه کے لے ا ھ 


ادرالٰك کی علت ہے بعينيه حالة e‏ 


عے اشیاے فطرت کے نعل کے ان ۰ نے بد نفاریه 
کا تعلق ے کالثنات ”7 ۳ در سیٹرت؟ 


تقد م لغ ) ل حال تی شمارے ننس ۰ نعل 


اس اصول ک: 


عے وہ اس سے سؤُحر ے ۔ یه اس اصول E‏ دوزراجز 


شے ۽ جس سس ثرت در اڈ رن کت شمارے لہ ے کت 


عام (منطق) 


دشواری بیدا ھوتی ے (اور یھ ارسطو کے یہاں پھر 
ھی سے موجود ے) که ایسی ایا من جو با د 
ا ن لی ہے هو؟ 
عرب ارسطاطالیسیوں کا رجحان بیشتر تصوریت 
اور اسمیت کی طرف تھا 
کلیات کا تعلق برف د هن 
Aphrodisiits‏ ۓے ہت 
ت 


سح ل صاف کہتے ھں i)‏ 
سے ےے او ر پھرافرودی سیاس 
مال ند که صور مات کو 


دمام فلذمنه ہکس 7ر 5 81 ر9 مب ے تعریف ثلیات کمہنا 


اض ا یوں ایک معارضه پیدا هو جااے؛ 


جس سے بحنا ممکن نہیں - یہی وجه ےہ له عربون 
2 ی2 ٔی ك اھ جي حو 
ھی ۔ اسحہت اور دی یاف "7 ت دوا 
رجحان ان کے اس تصور ہیں نظر آتا ے جو انھوں نے 
علاقد (بین الاشیاء) کے متعلق قائم کیا ۔ رواقین کی 
طرح ان کے دزډیک عا وك وہ ۓے جے حود دعن 

ایا ہے سنسوب کرتا ے؛ لیکن یھ اصل میں 
علماے الہیات تھے جنھول نے مادى, می اور حسی 
رواقیت کے زیر اثر ایک اسسی نظام فلسفه کو نشوو نما 
ديا جو صرف جوشری اور منرد حقائق تسلیم 
ان کے درمیان لوئی 


جواے__ 


گرتا ے اورسمحیتا ےہ که 


غمر «وجود غے. 
ارساو نے کور شس سمکن اور واجب ¥ 
ہے له صرف حود اہو بلکه خرب منطقیوں کے 


یہاں بھی› جو اس یی پیروی میں سرمو تجاوز نہیں 


. کرتے تھے سخت پیچید ئیاں پیدا هو گئی ہیں ۔ 


ارسطو ( ,"ػ4 ب‌ئنعط؛ ورق م الف س ہر تا ٥‏ ج) 
بھی عرب ہنقعاتوں لثلا ابن سینا ۰ اخارات؛: 


WWW. besturdubooks. ۷۷۵٥۲۹601633. 


ع چک وتدیست ہہ ص-ص-صح_ےے ےہ جن وچش e‏ ہے 


علم (منطق) 


_۔ہ۔سہسہسہتے۔ہسبتبےسسسچیسخج ےہ ے سسجت ج لئ سے با رر رر 


موضوعی قرار د یتے تھے اور یوں گویا ‏ اسن امر کا اعتراف 
لرلیتے تھے که ھر شے ممکن ے). ان كايه کہنا 


طبع ‘Forge!‏ ص مم ) ی ارح ممکن 
دو پہلووں میں امتیاز کرتا ھے ۔ ممکن بیک وقت 
ر نگ اور واجب ی نی بھی ھےء لیکن وہ ال 
دونوں پہلووں کو همیشه پیش نظر نہیں ر نھتا: 
لهذا واجب دونوں لو ہمکن سمجھ لیا 
گیا ے؛ لونکه جو ٹج هونا ے 
نہیں دوسری جانب واەمی 
حاتا ے؛ کونکه جو لحه شولا ےہ ا 
پڑنا ے ۔ پھر ا لرحد سکن ف 
له جس لے وا ا احنمال هھ 
اور نھ ھولے ا بھی ارو کے نزدنک ممکن غبارت 
ھے صرف اس سے 0 


وہ سمکن بی ہی ۔ بف معارنشات اس لے بیدا غو ے 


اور واقعی 
وه غمر ممکن 
دو واجب ٹیہرایا 
هونا 
ریف یوں یق جانی 
ھے له ید وه ےد 


لبونکد جو نہیں هو ڈ 
یں ده اس ساری بعت کی ته میں ممگن اور واجب 
ق مونوعیت یا معروضیت ‏ جو مسثله ے ار دو 
ے2 اس سے 
اور عدم چبر کے بارے میں وہ کچھ سذڈیڈپ سا تفار آنا 
ے اران مش ایل کے تو حوادت کےمتعلق 
اس غ کہنا یھ ہے دہ ا ٹرچه ان میں ے ایک 
واه هو ۵ لیکن اس کی تعن نبل ار ونت نہیں 


موی ۔ اس کے نزدیک ام ہعاوات مس لرزوم 


سےا 


ایک ھی طرح بحث نہیں ق ےھ ۔ جر 


نارفرمانی ن ال 
سکه حل رھا ےے ۔ وہ یه بھی لہا د 


لے نا صرف 


اس 
ا وجوب فرضی د یعنی ان ہیں انان ن عتمر 


موجود ے۔ دوسری جانب ھر نے معلول ےھ اور 

س لے ا علت اویل کی جانب اوس جانی 
گی غرب ارسطاطالیسبوں کے سہاں بھی يهھ ۔ارے 
معارضات پاے جاتے ہیں ۔ ٭تکلین . 
طرح ممکن لو حقیقت کے داارے سے حارج لرا 
چاھتے تھے (لیکن لبوی لبھی بعضر روافیوں سے 
اتاق لرتے ھوے ممکن 


جو روافیوں ک 


اور واحمبے دونوں اله 


rer 


کے تصور کے . 


علم (منطق) 


بجا ھے له اگر کوٹی علت موجبہ سوجود ےہ توااش 
د معلول بھی لازا واجب تھیرے 5 لہدا دنیا میں 
انناف نہیں موجود نہیں ۔ معلوم ھوتا ہے الغزالی کا 
رد درتے ھوے ابن رشد نے اس دلیل کی صحت کو 
ہلیم ٹر لیا ھے؛ مکر دوسرے۔ مقامات پر اس نے 
ھر نہیں اپنہ استاد ھی کے گظ یرت گر در راا ف 
النغزا ی ٴ کو اس کا اعتراف ے كه الہیات اور فلاسفه 
کی سابعد العلبہعیات گو باهم متخالف ہیں ء بایں همه 
بد اسیک ےھ له هم ان باتوں کا انکار کر سکیں 
ہک بہایہ مض اک ہے بای ہے 

سکلمین نر کھی لبھی منطق کے خلاف 

یڈ ککین رونان کے بعس دلائل ا اعادہ بھی کا 
سے ۔ وہ الہنے ھیں تعریف ممکن نہیں کہونکه 
زی سد کل تک پہنحنا ناممکن ےہ ؛ على هذا 
زس منطقی ایک قسم کا مغالطة اقتراح السئول 
ن لہونکھ نتیجہ مقدہۂ کہری میں پہلے ھی سے 
موحود ھونا ے ۔ ایک اختیاری نظطربے کی حیثیت ہے؛ 
کی ابتدا جزنیات سے ھونی ے؛ ارسطاطالیسی 

نے کے خلاف یھ دلائل نہایت صحیح ہهیں ؛ تاھم 
ارسعلو اور عرب منطقیوں کے یہاں ایک عقلی رجحال 
بھی ملا _ے ۔ انھیں اعتراف ےہ له عقل لو 
اصول اوليه کا فورا علم ھم جاتنا ھے؛ .عل هذا یه که 
جزی حتانتق سے استفرا لے بغر وه ان روابط کو 
سمجھ سکنی سے ج یات کے درسیان پائے جاتے ھیں: 


یز سب ن لمان راء ۱ نے هقی که علم اور 


لليہ دونوں احقاق ہے ناصر ہیں ٴکیولکہ ”'حق' 
کی تعریف ھی یه ے آله علم اور حقیقت باھم د گر 
واف ھوں, درآں‌حالیکھ علم کلی ھے اور حقیقت 
انفرادی, تو ان کی اس دلیل ہے ارسطاطالیسی فلستے 
ا ہے بڑا معارنه ھمارے سامے | جاتا ےھ ۔ 
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اہن رشد نے اس کا رد درنے گی 'دوٹاں کک سکر 
ناکام رها 

Gruuitdriss (dl. Gesh. :Fr. Uberweg ماخذ جرو‎ 
بار یاز دھمء برلن ړ ٣ه ری ۲ : ېم تا‎ »d. ۔ماووومازراط‎ 
تا ءہے؛ جس میں ماحد بھی دیے ھوے‎ ے٢١‎ ۳۴ 
Geschichte der Logik im :C. Prantl )ب(‎ ‘a 
(r) rq J r2 ۲ ‘۴1۸3| ؛ لائپ زک‎ Abendlande 
Ractificatiên de la mente, : Abusalt de Denia 
fratade de l6gica, texto arabe traduction y estudio 
میڈرڈ‎ ‘previo by C. Angel Gonzaliz Palencia 
Le Sotillam, عبدالرحمن الاحضرى‎ ( r) £1916 
(J. D. Luciani (عربی ے ترجمه از‎ Traité de Logiquc 
. الجزائر ۹+۱ ۱ء‎ 

(S. VAN DEN BERG) 

فی تعلیقھ (,) : مغربی فلسنے میں منطق کی ابتدا: 
بطور ایک ضابطة «علوات» ارسطو (رك به ارسطو طالیس) 
سے ھولٰی؛ گو اس یق داغ پیل اس سے 
پر چق تھی - سقراط کا منہاج سر تا سر منطتی تھا. 
یعنی سوالات پر سوالات اور ایک کے بعد دوسرے 
نتیجے کا استتناط ‏ اسی طلرح سوفسطا نی بھی اق سے 
ام لے رعے تھے ۔ ارسطاطالیسی نطق دو آخری 


6 اسکندر افرودیسی نے دی ے تقو آنے والے ری . 


ھیلینیکی ادوار میں اس کا چرچا عام ہو گا اور طرح 
طرح سے اس کی تشربح و تعبیر ہیں قلم اٹھایا ییا ۔ 
تلق یق یہی یونانی اسکندری روایت جب عالم 
اسلام میں پہنچی تو فلاسفد کے ایک طبقر ''حکماے 
اسلام' نے اس یونانی روایت کو سزید وسعت دی ۔ 
انھوں نے ٭نطق میں جو کچھ لکھا اس کی اساس اور 
ہیثت اگرچه یونانی تھی لیکن مزاج اور روح 
عیر یونانی ۔ ان کے اجتہاد فک اور جدت و طباعی نے 
اے ایک نا رنگ دیاے 

ان حکما کے پپلو به پہلو ود ارباب نک و فا 


+ 
اسے 


Yor 


پہلے_ 


علم (منطق) 


بھی ڑجود تھے جنھوں نے دیکھا کہ نطق آایونانی 


یں جن کک رد 
ہے 


کو تا ہے E‏ : سر : لے 


اسلام بھی اس باب میں اسای ذهن کی تشفی 
ند فر سکے - رفتد رفته دوسہرے ارباب غور و فکر 
کت نوجه ان سوالات ی ادرف منعطف هوی ۔ 
انھول نے سوحا دد بحث و نظر کے اس سلس ک 
تعلق جس منطق سے ہے اس میں جس طرح قیاس و 
استدلال سے نام لیا حا رھا ہے کیوں ده اس کا حائ:ہ 
لیا جالے؛ سمکن ےہ یھ بحث و نظ ر کسی ایسی 
ملق پر سبنی عو جس میں غلطی اور خطا کا امکان 
ے ۔انیوں نے منطق وتات کو په نکاه تنقید دیکھا تو 
اس قیق جرح وقدح کے ساتھ یونانی فلسفے کے خلاف 
ارک رد عمل بدا جوا ے انگ و ای تو سر کے سے 
اس فلسفے نو سذسوم ٹھیرایا تاآنکھ فلسفے کی بطور 
نلسفه مدمت ھونے لکی i)‏ السیرافی؛ دیکھے 
محمد حرف ندوی ٠‏ عقلات ابن تيميه) .. دوسرا گر وه 
متکلمین اسلام کا تھا ۔ یہاں یھ امس قابل ذ کر ے 
کے عالام اسلام ہیس کلام e‏ نام سے حس مدعبی 
شور و فکر کا آغاز ھوا اسے م٭سیحی فاسنۂ کلام 
(Scholasticism)‏ سے کوٹی سہت نہیں؛ جسے 
ھم اپنی زبان میں حض اس لے کلام ہے 
7 کرت ہیں که يه فدفه اسلامی کلام سے 
بتاثر ھواء یا یوں کہے دد همی انگریزی لفظ 
Scholasticism‏ کا کوئی ترجمه نہیں متا (ا گر 
ھے تو تدریسیت» لیکن يہ بھی باعتبار سفہوم 
ناتافی ہے) ۔ متکلمین اسلام کے پیش نظر تو به سسئله 
تھا کہ اسلاسی تعلیماتء یا یوں کد لیجے که 
نذغب گی عقل انات کا خی مسرخی اکل 
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رلم ) راع 1 
8 
کی سو تن تیک ںا ۱ 
Men)‏ ںماعی کی لوٹٹی اس ہے برغظس با یی 


آله سیجی عقائد دو فلسفة یونان ہے تطبیق دیں ۔ 
نلھ غاا غېمی له و“ اساھ بھی اسا می تفا ناہ 
اور کسی فاسنےء بالحصوصی یونانی فسسعے؛ سے 
تطبیق پیدا کرنا جاعتے تھے سر ٹا سر علع ے ۔ 
نحقیق کی نظر ڈا ی تو اس تحریک کی ابتدا ھونی 
قبال ١رك‏ باں] لے رد برثانیت (انہزە؛ ناء-:486۱) 
یونانی 
ملق بھی اه 
علم دارول ابی لد لی جس مغالطلے 
سینا ار باں] يه کے له 


= ا 


شہار هھ وہ بقول ان 


منطق وہ الد را دذدریعه ہن <جس سے اسا نحو رات 9 


تہدبقات میس حخطااورلغرشض ہے بجا اور ٹسی کے 


مطلب به ھوا له حب هھ نے کسی شے کی تعررف 


گیوراقعت و لے 4 ی ہا عو 
ا حاب تل گا 


سے کے 


بالفاظ دیگر حد (تعریف) معرفت 
مترادف ھے . 
یوں ایک مابعد الطبیعی بحث کا آغاز ھوا ۔ 
متکلمین نے بحا طور پر لہا له لسی تے کی تعریبف 
ر 1 نو یه کیسے ممکن ھے کە یوں اس ؟ 
ماہھیت بھی سمجھ + یں ۱ جا ۔ یونانی منطق لک یہی 
مابعد الطبیعی عنصر تھا جس پر متکلمین اسلام نے 
سب سے پہلے نظر ڈا ی اور ارسطاطالیسی صق ے 
اس دعوے ہے انکار کر دیا آ کے عرلت 
تے کا ۔ وبا بنطق کے ذربعے هم به بھی معلوم 
درسکتے ہیں صداقت کہا ھےے اور حقی لے کہتے 
میں ؟ انھوں نے یونانی ہنطق بر کڑی تنقید کی اور 
بجا طور پر کہا که حد (بعنی تعریف) کا مطلب اگر ید 
کے لہ هم دسی کے حدود مترر لرلیں . بعنی وہ 
سب باتیں پیش نظر رانیں جو اس قسم کی دومری 


۱ ای 
X8‏ .تھی 


علم (منطق) 


انار کر د یں 
حو م وجود نہیں › تو اس شے کی اس جاہء و انعا تعریف 


اسا ل وء حه ك شي اور ال سسا سے 


ہے ھہ اس ہیں اور دوسری اشیا میں نیز و 
کر لیں گر؛ لیکن یھ نہیں کہ سکیں گےکە اس کی 
اعمیت بھی سمجھ ہیں آ گئی ۔ انھوں نے نہایت 
ٹیک کہا که يه جو ارسطو نے منطق کا رشته 
بابعد الطبیعیات سے جوڑا ھے اس کا کوئی جواز 


فانم ا ھوے ند ده کہا" 
ناطتی ے؛: تو لا انان کی اس تعربف سے بہا 
لوک نہیں جانتہ تھے له انسان لو قوت نطق 
حاصل ی با ید لھ وہ کہ ھی نہیں سکتے تھے 
ن انان تا ے۴٢‏ اس ی تعرش ی کی لوت 
بھی ےجھ میں آ کیا که وہ ہے لیا؟ حیوان ناطق ! 
لہٰذا ستکلمین نے سب ہے پہلے یونانی منطق کے اسی 
دعوے لو رد دیاء جیسا کھ آگے چل کر عہد حاضر 
میں ان کے زیر اثر مغربی فلاسفه نے؛ لھ تعریف سے 
بجز ایک وجه امتیاز کے اور کجھ حاصل نہیں ھوٹا. 

ابہوبکر الرازی پہلے شخص تھے جنھوں ے؛ 
حا ده اقبال نے نشکیل جديد الہیات اسلامیه 
(خطب ہنجم) میں لکھا ے٠‏ ارسطاطالیسی منطق ی 
شکل اول ب ر اعتراض دیا اور اسی اعتراض کو عصر 

حاضر میں انگربز فلسفی مل Mi‏ نے دہرایا ۔ کل 
اول تی رو ہے لہا جانے ا له: 
انہاں فانی سے . 
سقراطانساںل مے. 

لہذا سفراط فانی ھے 

فرسائیے! الفاظ کے اس داؤ پیچ سے کیا حاصل 
ھوا؟ کحھ بھی نہیں ! 

منطق پر جرح و تنقید کا یه لس جس حزنی 
ہے جاری رھا, اس ہے بالاخر ارسطو کے مقولات غعضرہ 


بھی فود لف رع ے الاو نے ات کر و لو 
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اعتراف لیا ےے, الباتلانی کے ھاننپوں 


اعلم (منطق) 


ہے جائزہ لیا اور جیسا کد ڈی ۔ ہی ۔ میکڈاننڈ نے 
اپنی کتاب Development of Muslin 7Theolygy,‏ 
01۰07۶۴ ۲ ) فک 


and Constitutional Theory 


ارحصؤو 
کے مقالات میں سے ایک دوجود رہ 6۱× لٛء×ع) کے سرا 
کوئی مقاله بھی محنوظ نه رها اور وجود ک نفی 
بھی کویا ھوتے ھوتے رہ کہ 

مقولات کی بحث سے نع نظر قابل لحاظ اسر یه 
هى له ارہسطاطالیہی سنتلق یک نوعیت سر تا بر 
استخراجی ے اور استحراج ہہں حد اوسط (ماللزرہ 
اس لے للد بقدستین : 


می مقدمد ق (major premise)‏ اور مھا۔یہے 


ص۳ئ) بالخصوص اهم ے. 


صغری (م :۲68۵01ص ٥0٥00ػ)‏ سے جب ہم ایک نتیجھ 


(inference)‏ کا م ادرتے كیں در اس ہیں مقدہک اولی 
ت5 حیثیت انی اھہ نہیں ھوئی جنی مفد هة ثانی یق 

3یوک بف دشا ہد بعھں اوقات مکو ك بھی 
عو سکنا ے اور محل نظر بھی ۔ سنطقیین اساڑہ نے 


جا اوسط پر طرح طرح = اعت اص لیے ھی 


تا انکه اسام اہن تیمیھ [راد ہاں] اي ات 
الرد عا و سی اس یں جس کڑی تنقيد کی 
ای 


۰999 


ڈ3 


سے تو اس میں نطق ا دخل اس ہے زبادہ نہیں 
هو سکتا که ھم ے تصورات و نصدیقات کو لسانا 
جو شکل دی استدلال و برھان ہے جس فرح دھ لیا 
ان میں نمی 00 
لہا سی 


| رہ 
ٹ ااال لب يږ سہی ھ٠٦٠‏ 


ے بارے سی متکلمان اہلے لہ ید 


زبان نک محدود ر لیا جاے 


۳0٥‏ عام (مءنطق) 


بی میں نیا ده سی زبان یق 


ننقہد کے ¢ ہی نے 

رح پیش ٹر رے ھی ان 

ہی را ۔ سخم؛ دسا د 9 تاا نو نہیں لی , 
منطلق ,عرفت حق نا ذ ریعه نہیں ۔ یہی وجه ےھ 


کر ہے 
که منطق کی سخالفت یا اس ں پر جرح و تنقید سب س 


زیادہ اس ۔۔ابعد الطبیعی عنصر کی بنا پر ک گئی جس 
شل سے نصق ہ کی داحل ٹر لہا کا نیا س بات را 
ü‏ کور لے ی لے بعنس سم سی تا ساتھ ديا 
لورد درا ہروری 7 ا ار 


نہیں لیا لیا تر ان کی نوعیت یکسر بدل لئی, جے 


ال حقائقق دو جوں 


سا : ل ٠‏ ہیں ی- انا۔ریں ہے سے سی 


نہیں دبا ا 


دمن انسانی نے قبول نہیں دا۔ 


٦‏ سول فا نم 7 ٹیے 1 ا کی ہورت به تھی ده اس 


سنعلق دی لورد در دبا جاے جس ہے ان حال ی 
رد لازہ آتا ے. یا پھر اس کی حمارت جن اساسات پر 
تعمہر ھونی ے٠‏ اے 'ز روے علم جو شکل دی لی 
ےہ اس ن اطلاق لسی آسر ہیں جس طرح ہو رھا 

عے اس پر تنقید کی نظر ڈالی جائے اور یھ دیکھا جانے 
الله نہں اس ی تعممر ھی تو غلط بنیادوں پر نہیں 
ونی یا ممکن ہے ان حقائق تک پہنچے لا نطق 
کے علاوہە لوئی اور راستد بھی هو ۔ بہرحال ضروری 
د له نطق لواس کے حتیقی وظیفے؛ یعنی تنتید 
يه خیال تھا دو - 
900 لو یونانی منطق کی تنشد پر اماده لیا اور 


حش نک کے لہ آنیوں لے نے ابه دیس جو ودم انها يا 
5 س ١ء‏ زع اج ا ھی نا شاد سضمر ھا متکلمین اسلام 


۱ 7 


نے سنصق کے یونانی نلام ق حامیوں اور خراہیوں کک 
نان :ھی کی اور یه سنطق کی بحیثیت سنطق ایک 
بک ہگ حدمت تپوی؛ جس ے اس ۓے مزید 
نشذرونعا ‏ راسته اف عو گیا اور ایک نئی بطق 
قا× سے برف ۱ 

5.۰ 


دی ؿژنىارادارویہدارقیامں(8۱۱۱نع؛ اار5) 
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علم (منطق) 


سسومسسوجوسسچپیسوسسپےہجوسسوٗسسبسسم۰-سس-سوتدءظ-س جس د 


دی 


پر تیا ے اس کا منہاح سس اساح, بے e‏ 


ق قباس 


تھا ۔ جب 


گیا تو ثابت ۳ ھا رت ار یں 


کے 


(نشطق) 


- تھی؛ : لیکن وجوہ کچھ بھی هون اکقاشرب نے 
یی تو سسیحی اصطلاح راسخ العقید گی (۷×ہل[6) 


کوئی انافه نہیں هوٹا اور اس کی حیثیت تحلیل و سے م لیے ھوے اسے دینی رد عمل سے تعبیر کیا 
| اور کبھی انی صلمی اصطلاح لا 
رscholasticism)‏ ہے ۔ انھوں نے کلام کے بارے 


بجزے ہے زیادہ نہیں؛ مثلا جب ھم نے کہا 


اسان فانی a‏ تو فلا هر گے قراط بھی فا نی ءا 


کا ضرورت ہے کھ: '”'ائسان فانی ھ'' 


EL لدا‎ 


4 E 
الان دأ“ ؛ اط بھی ثانی ےھ ۔ !ول‎ 
ھمارے علم یں لونی آنی بات نو نہی انی لیونکه‎ 


کہا حاتا هھ له انال انی ے تو لے 


:راط حکم لکا رھاخ 


وألا سارے انسانوں بے تو سی 
صغری و لبری غبارب ہس مقد۔ جن ےہ لیکن 


r ۱ : ۱ : : ۱‏ 
نعھ مقدمدات a‏ ھر ہے می ١‏ مٹلا e‏ اقاب 


کے لے کسی منطق کی ضرورب نہیں - رھ وہ مددات 


جو عم بد :ہی ھی ؛ ال می بۈی شم ایک حد تک 


منطق ہے ہے نار رہ سکتے شی ۔اب نے به حم سنی 
که اح شام بروں شہر می بارش شولی ۔ اب یا نو 


کی ایک فت جع ےک ھونا ے 


میں به مسئله اعتماد و عدم اعےاد بت هو ا ے. 
مک ا اکەن ۰ نس اور نه اس اسر کے برو ات 
ھونی ےش لہ ہم اے اہک منطی تضے د 


کل ڑں 
اس ہیں لوئی تک نہی له فاسند ولال 


بانخطوص معاق 


:ونای ؛ سے سے اد میا لی اوز ای ر 


میں بھی (کهھ اس کا موضوع ے مدهب» یا وہ 


غراط 


بنبادی سوالات جؤ نوع انسانی میں مشترک تو ھیں 
لیکن علم بالحواس یا ظن و تخمین اور قیاس و استدلال 


کی زد سی نہیں آنے) فلسفیانه غور و فکر سے یھ راے 


قاہم کی ۔ اس ے اسلامی عقاند ی ھا 
افلسفبائد افدر ہے هم آھنکی مقصود تھی ۔ بہرحال اس 
۱ نفامی نصادم سی: دو اسلام اور دونائیتٹ ہیی رونما 


7 ڈوسری ےن صمح 


تلق سے هر 7 مل دک اس ےۓے ج میا سے ہین 


ری داقد 1 ا ہا 7 5 وقت موی مر :ونا ہت کے ` 


ذُھنا اور احلاتا امت کے بے کی خر بیدا نشء ر حجکے 
ا ي مات وات ہیں د 


۱ی ۱ 


کا وہ ححار توڑ کر اسے 


هوا ( دونکہ انسان. کائنات زند کی اس کے 
سائل؛ اخلاق؛ روحانیتء دات الہی: غرض هر 
مسئل یں دونوں کا نقطة نظر بنیادی طور پر ایک 
مخت تها). وه رد عمل ناگزیر تھا جس 
۔ اس رد عمل میں 
ا ال مسئلد عتل کا تھا (روز مره کی زند گی 
سباست و اجاماع سے لے در عابعد الطبيعى تصورات 
اور ایمان تک, عقل ھی یونانیت کا سردایة افتخار تھا)؛ 
لہا عضل ھی کا تقاضا تھا کد سب ہے پہلے یونائیت 


ڈوسر لے سے 


را دا خد اتدا اتاعره سے ھوئی ‏ 


آزادانه کارفر‌ائی کا موقح د يا 
کو دود سا حثه نيرول 


ھے كکیونکكکه اسی صورت ہیں هم 


جانے جس ے 


اتکی جکر ر کیا 


| دياش 
دل و 


ا 


طور بر 3 لے سکیں در ۔ یسال یه بات بھی نظر اندار 
لک لرنی e‏ لد منص سی مس 


انسان اس ے پہل بھی حقائق کو سمجھ رھا تھا, 


ٰ ان ۹ اا ر بغمر کسی سہو ق ا اور ابہام و اتاس 
" گے اس وخ لن 
غلط شکل احتیار و ر رهی کرت اس طرح حھ ! 0 جڪ گے ریا اور و بی مسطتی 
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علم (متفاق )__ 


ے90 ٣‏ علم (منطق ) 
ھی سے مسائل پر راے زنی اور ان کی تائید و تردید زند گی تھی اور باقی دیا پر دھنی اعتبارہے جمود 


کر رعے تھے ۔ اب اگر تردید و تائید یا نقد و جرح 
کے اس عمل اور 
ایہے قواعد و ضوابط ہیں جنھیں صلحوظ ر کھتے ھوے 
ھم ال مغالطوں يا سفسطوں (وںعھاا۴a)‏ کا سراخ 
لک سکتے اور ان سے بچ سکتے ہی جن کا کسی 
مسئلے پر گنتگو کرتے ھوے ھم اکٹثر شکار و جاتے 


رک لحه اصول کارفرما ہیں 


ٹھیرتی ےھ جس طرح قواعد زبان ی ایجاد ۔۔ اس کے 
برعکس eh‏ ٿا بت 
ھونے کے بجاے حق کو اپنے اندر محصور کر لے 
جسے منطق یونانی میں ھواء تو اس کا نتیجھ بجز اس 
کے کچھ نہیں ھوک (اور فی الواقع ایسا ھی هوا) که 
یا تو کسی تصور کی نفی ھوگئی یا اثبات : مکر 
منطقی قضایا میں الثبات هوا یا نفی ؛ اس سے ذھن ک 
تسل ند ھوسق . 
منطق یونانی نفی و اثبات کی نطق تھی ۔ اس 
نے اول جملد حقائق کو قدمات کی شکل دی .. یه 
حقائق سبھی قسم کے تھے ۔ تھے جن 
کا تعلق سصالح حیات ہے ے اور وه بھی جن ک 
حیثیت مابعد الطبیعی تھی ۔ پھر منطق نے ان پر 
لڈتے ھوے یا تو انھیں رد در دیا یا قول کا 
شکل میں جو باعتبار اس کے قواعد و ضوابط کے 


آل می ژد بھی 


اس 
»مهن 


نھ تھی ۔ اس سلسلے میں یه امر نظر انداز در دیا 


ماعیت و نرغیت تک پہنجنے کے کجھ اور بھی درا 
ہیں ۔ اس معاملے نے و 


ضرورت سے لږنکه هم ان حدود و قود 


شس آزاد 


میں جو منشصق ھم پر غاند در رعی ے۔ یہی وجه 


کے کد عالم اسلام نے اس منطق ے خللاف شدید 


سن نا در نکد اس ہے ھی موا 


وقت عالم 


طاری تھا . 

عالم اسلام لو یھ سمجھۓ میں دیر نہیں 
لکی کہ منطق یونانی کا منہاج چونکه سر تا سر 
چ ے اوراس پر جرد تصورات کا غليه یا 
لدا وہ علہ جو کسی منعلتی قياس «(Syllogisn)‏ 


| سے حاصل هوا عے ود عام نمہس بلکه تجزیه و تحلیل 
ھی ؛ نو سی اسی طرح ایک اسر ضروری ' 


ھوتا ے (فلاسفة مغرب بہت آگے چل کر عہد 
نشاۃ الثانیه ہیں کہیں اس نکتے دو سمجھے اور جب 
جا کر ان کے یہاں بھی منطق یونانی کی جرح و تنقید 
ھونے لکی)۔ عالم اسلام میں اس قسم کی سنطقی بحدیں 
YL‏ ر لاطائل ہو کر رہ گئیں اور پاے استدلالاں 


حوبس ابت ہو کر ڈگمکانے لگ ۔ یه ایک 

حقیقت ےہ کہ منطق یونانی کی روش ے 
مصالح حیات کو تقویت کے بجاے گزند پہنچ رها 
تھا ۔ اس کے مابعد الطییمی عنصر کے باعت ( له 


حد ت تے معرفت نے و ) محرد تصورات پر حفیقت 


د ق ارک خلق عمارت تیار ھونے لگی اور وہ یوں که 
جب ذعن انسانی میں ایک لس اب بت اا کو 
دیکھتے ھوے نے کاء ان دو محدود دیکھتے ھوے 
وجود کا جس کا اطلاق ھرموجود پر هو سکتا ے؛: 
تو اہے اس کا عین ٹھیرایا گیا یه ایک قدرتی امر تھا۔ 
مثال کے طور پرانسان اہ بطور انسان ایک تصور عمارے 
ھاں سوجود ےہ: ہم اس ئ اطلاق عر انسان پر درے 
ھی اوریوں انسان اور غیر انساں میں امتیار هو 
جات کے یک جس 


ا کنا 


ال ۽ 


عاری (ھم اسے اصطلاحا بوت نہیں کے ). 
ں کے ناہم ھے اور پھر اس کے 

ت اور ہوں اعیان ثابتنه کے حوالے سے 
نعسر ھونے لک تو یه ایک مدرک دھنی 
لو بالا نبوت حقیقت سان لینا استخراح کا عمل تھا, 


ده عن اہک حققت نابته کو وحود 


سے 
لیکن وحو۔ نسہر حال کے 
وجود ی خا 


کائنات 
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ٰ علم (منطق) ۱ ۲0۸ علم (منطق) 
اصلا منطق کو حدود ہے باهر اور اک طرح سے واشنگشن (اردو ترجمهء از سید نذیرا‌نیازی : متدمۂ تاریخ 


کی رو سے نطق ہو ونان ے۔ بد دل کے باعث ھوےے ۔ محمد اقال ؛ Recofstruction of Religious Thought‏ 


اس منلق کا رشته رفنه رفه رند E‏ ڪت کے گیا ۔ صا[ ۲ز (اردو ترجمه؛ ابد نذیر نیازی: تدکیل جحدید 
اس کی تردبد تلق ھی کے دا نل وبراشتن سے ھوے الہیات اسلاميه؛ طبوعة مجلس نرقٹی ادبء اهور)؛ 
لکی ہ ناانکه امام اہن تيميه نے الد ى المنسق ہی (+) Development of Muslim Theo- : Miucdonald‏ 
منطق یونانی اا د ی وناحت سے واشدك ‘logy’, Jurispruience and Consritutionul {heory‏ 
کیا اور نے بلور ارک آلا رقت کیا رد ٹر دا لنان .۹ء٠‏ () عبدالسلام ندوی : حکماے اسلام 


وت جے 


محذنس سلبی با ف تلق رونانی کٌ نید اور تردید کرک دنلاہنۃ!(فلہفه؛ ابن تیمیه؟ ابن سینا؛ الغزالف, 


تک م۔عدود نہک رغی ے سے اہک تقافت َ5 د وس رک ۱ (سید ند یر نیاری) 


نہی هوای نو اس نباد م سی پار .٠‏ حل اعتراضات ) ینعق , بمعھی بولنا گفتکو م6 لغوی مھی میں 


مر 
اور رد 8 لد ۓ ھونا کے اور دوے.! دهد کے ۰ و عو نام لنتکوی: 7- ہے اہ لفظ د اطلای شر |ہ وار پر 


لحن عالم اسار ھ ۵م ی به ! = وا کے لا ١‏ - 3 یت ۱ ۸ 27 دانراوں جو آواز اوہ بو لی سو ھی 


ہے ئے کی س سے سوا 


کد کے سانھ ساتھ انھوں نے انک دو۔ری متعلق, قرآن ید میں تلق ے تعبیر لیا کیا ے : علمنا 
سنعلقی اسنةرا (Inductive Logic)‏ دا ر سی ٠‏ نطق | الط ١‏ (ے م [النعل] : ٠‏ ) . بی عمیں (خدا کی 
جن ک5 اسلاسی مشرق کے علاوە انداس کی درس کی ودد بولی سکھا نی ئی ےھ (د بکھے 
میں ہیں کے و تما جوا بلق ةا عا ااام . لان العرب, بڈیل مادم) ۔ اصطلاحا یه ایک علم کا 
کی ابحاد ھے ۔ یه نطق ایجاد عولی تو سائنسی نام سے ۔ منطق کی ئی تعرینیں کی ئی ھیں۔ جن میں 
تحقبق و اکتشاف ن راسله نهل لیاء سائنسی مناج ے مندرجھ ذل لع بف سب ے زیادہ قاہل تہول مدوم 
(cci?nlitic method)‏ منشضکل هوا ازر ساننس ی عوتی ھے : ”تلق وہ علم عے جس لے درنے چ 
ترقی اور فروغ هال BR‏ د اہندلال کے پواعدمعلوم نروے یں اور ید وء فن 


که مسلمان ارباب عام بنطضوںل ازر سانش دانوں سے جس ےے غہرانے دهن لوت ۓے الغ اعمال 


‫ سے کے : وھ ٢‏ 
7 ۲ ۱ 7 : ار یا ے چا ھں'' لسر عالم 
۱ تو ۱ 8 5 یج مت | ”ا 5 ۱ نا ےه کے اراد 
نسب شد ے 8 اس أ ےا ۱ - ا E‏ ر سے نے 8 اٹوڈرسمہوڈ۔مظٹ ٭ ہس a‏ ت جس لے ک - 2 " 
ہز 2 ل کچ جح ی ہس 
٠‏ رما ١ | ٦ ٠‏ ّ ۹_٭ ہنے ( 7 نب إ 7 0909 نو 
پر هو سے اعل .عرب شی ھی نے اادد ایر د لن و ۱غا س وجا کر یی تَ 
۶ ۱ 0000" : 7 > لی إا با جا ھ ‏ ' "الاين اله اويه 
جس نی میا ۱ بھی بھی : عغراف 0-3 ) سے اقا : ہے٢‏ کے وع نے نہذ ہد - ۳ 5 سسس چ بي ہیں۔ 
۱ و“ ہک 5 7 ۱ 
af ۱ 7 | E ٠‏ تہ و ایت گا اہ کو ' . ال ے. ۳ ا أ 
جو می حا رد لات سالا .عه , دته کې . ت س ٣‏ ۰ 
٭ ۰ ۱ : ٠‏ ۱ ۱ ۱ نے ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ ضا | + لہ د 
ماحذ Sarton (0) ٠‏ : ۔ئ)||| lntroduction to the‏ یت رات ۶ چم غات ( عار س 2ر 
وس کو ہی ۱ ‌ ۰ 4 1 ُ 
Dolllulion  4جریَ+فم o fol J Of Schnr'‏ د درا شمه( میں .انل ج مید بد لے لد ال نل 
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ے٤‎ ۱ E" ٤ 0 
7 ٌ - 
ي‎ ۴ 


علم (منطق) 


فکری لغزشوں سے محفوظ رکھا جا سکر اور اس کا 
فائدہ یه عے کہ تمام علوم میں صحت و اصابت 
برقرار رے ۔ یہی وجه 
”خادم العلوم“ کہا ہے اور الفارابی نے اے 
”رئیس العلوم“' کا لقب دیا ےہ 
عام طور پر منطق کے نو اصول بیان لے جاتے 
هیں ۰ (م) کلیات؛ (م) تعریفات: (م) تصدیقات: 
(م) قیاس: (م) برھان؟ (ہ) خطابت: (ے) جدل: 
(ہ) مغالطه: (و) شعر . 
یه بات بھی قابل ذ_ ٹر ھے لھ احواں الصفا ے 
منطق میں ایساغوجی [رد باں] کے مؤلاف فور فریوس 
کا مسلک اختیار ٹرت ھوے اسی ے الفاظ جا 
یعنی جنس» نوع › سے غاب اور عرض عام اپناے؛ 
البته ایک ن لفظ شخص' کا اضافه ضرور لیا 


(ظھر الاسام ۲ : ے۹ .)٠‏ 
e 2 =‏ لے تون درنے کا 


ھے۔ے سس ٠‏ سس 02 حنین ؛ حنرن بن 
اسحق اور ثابت بن قره بھی شامل میں ) ک وتسول 
کے بعد ابو نصر الفارابی (م ۳۳۹ ھ) نے منصور بن 


نوح السامانی کی فرمائش پر ارسطو کی لتابوں کے | 
ترجے اور .حح تیار نے اور دعلم ثانی لہلایا 7 
اس کے بعد یه شرف اہن سینا (م ۸٣م‏ ۵) دو حاصل , 
حاصل هوا . 


ے کو 


ری 


بقل ا النديم؛ ارسطو ے نطق 


'نتابیں لکھیں : (م) المقولات: (م) العبارة: (م) 
تلل القباس؟ (ہ) البرھان؛ (م) الجدل: () 


۱ 
۲ 
۲ 
| 


ھے ده ابن سینا نے منطق کو ا 


re۹ 


علم (منطق) 


ایک مدت تک ارسطو کی لتب امنطی ی 


ے اہو یوس الیعقواب 
۰٠م‏ نے منطق پر رسا دل 
لکھے ص ا الكندى کے دہ 
سی ے ابو العبا۔س 
u‏ 


ىا سے 


ص ۲ ہم)۔ 


الاب تی اا 
کی روح لکھیں (الفہرست: 
ارسطو کی دنب منطق کی شرحیں لکھنے 
والوں می ابو ثصر الفا: رابی بھی شا مل ےے؛ جس نے شروح 
کے علاوہ منطق پر مسستفل تتابیں بھی لکھیں ۔ دیگر 
شارحمسن ہیں خاص طور بر قا ° ` يه ھی ؛ 
ابو اسحقی قڈوبسری؛ اپو بحبی المروری؛ ابو بشر 0ے 
ابن یونس. پس بن عدی,: اہو ع عیسی بن ورع4. 
ابو الخیر بن سوار المعروف بابن الخمار (الفهرست: 
ص r‏ م تا مہم مم ), 

لمال لما e‏ علوم ق 
ی اہر ایی بد کی 
انھوں نے ستقل لتابوں کے 


۱ وآ 
جل ٭ پیہمنٹ 7 
2.7 ف 


کر ج 


علاوہ شروح و حواشی بھی 


لکھے۔ استقصا تو سمطلوب نہیں : صرف چند اعم لتابوں 


| 
| 
۱ 
| 


الرازى (م ١‏ ,۳ه / م +و) : رسالة فى المنطق . (r)‏ 
ایو لسن أ حماد 7 E‏ ا شت | لاجقا ای (م حل و د 


ەس(‘ لتاب ال )ا عے احمد جسن بل ",0 
العسکری (م ٢ر‏ مھا لتاب المنطق . لے (م 
5 ج شر 1 ٢٢١ا‏ 2( TY‏ العام فی المنطى (طہع 


e‏ ا 
(ہ( ابن 


اه الادلة ة فی عقائدالملَ (طبء محمود فاسم) 


re ami ams سد‎ 


سلہماں لہا قاغره ہو ؛): باجە (م ممەھ 


س 5 ج 
رسانئل منص . اک کے (م د۶ ت ۳) 


EIA 


بب 


الہغالطن (یا الہمغالط4): (ے( الجملاںكد. )۸( الٰشعر ۲ اور (ے) الشرح الاوسط (در سال ابن ×رشدء حیدر آباد 


(دیکھے الفہرست؛ طبع فلوگل ص ہرم تا 
سے بدوی : منطق؛ ارسطو» جس 
المقولات» المدلولات اور «بادی /البیان وغیرہ طبع 
هو حکی ھیں) . 


‘ro. 


| = ہھا۔ تی 


ا ا 


د کت ے ٣م‏ ۹ ۱ سے ٠‏ شروح کے علاوہ اوسطو اور الفارابی پر 
لے بڑی شا کی ےے): (۸ ) سعد بن منصور أبن 


> الحكمة الحديدة ی 


بن ر 


لمولة ٤م‏ ٦ےھ‏ / ےے (r‏ 


| المنطق (دیکھے دشف الظنونء , :ہہ )٩(:)4‏ نجم الد :ین 
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علم (منطق) ٠‏ 


على بن غمر الكانبى الفزونی (م ہے ٭ھ | ےے ٣‏ ١ھ‏ ٴ 
تلمبند نصمر الدين الطوسی) : حکمة العین 
ا دقاےة ف فی 
انقواعد المنطقيه ار اا مید پر مروح اور حواہی 


لگھنے والوں مس قطب ادبن ہحمود بن الراری 


الح رجانی رم+ع) حاص طور بر قابل 


/ A1۱۸ (م‎ 


7 ( جام 
ا 2 اوت )ا رسالة اہر 7- 


۲ + 


علم (منطق ( 


() محب اللہ البہاری (م ۷۹9۹ھ /ے 6۱ء 
ملم العلوم اس لتاب ا اوا هونی 


۱ جلیل القدر علما اور اسانده نے اس ق شروح اؤر 


حواتی لکھے مجن وی 


ذ لر هس ۔- مؤخرالد لر ق شرح پر ملاعبدالحکیم | 


سیالکونی 2 جا بھا .#10( ے بر 
محفقانه حاشيه لکھا (برا 


I 
۰ غماں‎ 
۽ : ١ے )۔قطب الدین .د دور ی ایک مستقل تصنیف‎ 
(۰۱+م) الرالة فی التصور و التصديق بھی ے٠ جس‎ 
کی ترح میرزا راسد ھروی (م ؛‎ 


(E A9 2۱۱ - ق‎ 


نر قلمبند ی (برا لمال : کل ۳ 
سعد الدین التفتارانی (م ۲٥ےے‏ / ٠٣۹۰‏ : تھذیب 


الول زان پر لی حا سی اور شروح لکھی ہی 


(ır) .)۲ ۹۴۰ 


کے 
ہے ہیں 


آ:خرزیت نور الدین محمد ہن علی ات 
ا 
الدوانی کے علاوہ 
نے اس کے حو شی و سروح لکھیں؛ د یکھے 
نکمله. 


الج جنی (ھ ر مھ / مم م ۱غا انغرہ فی 


متعدد علما : 


را عمان : : مو ۲ دشف الظنونء عمود 
۲ ۹۳ہ ۱):("ں) ابن تیمیھ ( ۸ ۲ے ۸/۶ م ہع): 

نقص المنطق (طبع عبدالرزاق حمز) اور( ) الرد عر 
امنطقیین(مطبوعہ بمبئی »مع د یبا چا ز سید سلیمان تع 
(ے م) اہن سينا: الشغفاء المنطه ن العدخل (ہج) المنطق 


آن۔ ھاں او )۹ )المطق الحصا به (طے ج ابوالعلافیتی )ا 


نکمله , + ەمہ و (ہ+٣+؛+ھ‏ |/ Ai.‏ ١ع‏ 3 اشرو زیادہ مشہور 


سے الکردی کک رح زیادہ معروف ھے): (م) . 


ادشر بف 


_ چا -د بے 


). ۲)زین‌الدین عمر | بن سیلالں‌الساوی: الیسا ٹر التھہریة ۱ 


( تعلیقات مفتی محمد عبدہ, بولاق ٣۱۳ھ)ا,‏ 


برصغیر پا ک و عند میں بھی دیگر علوم کی 


طرح منطق پر بھی بہت سی لتابیں لکھی گئیں : 
جن میں سے جند ایک خاص طور پر قابل ذ اکر عیں ٠‏ 


سے قاضی سبارک کوپاموی 
ڑھ (Ea ra f ® 5F‏ إ قاضى مبار ف؛ ج اته 


السند یلوی (م ۵,٢۹.‏ / ےہےإع) : 
ما2 حمن بن غلام , مصطفی ( م ۱۹۸ ۸ / ۰۰ء ۱ع۶): 
سے ا لکھنوی 


دمل ای“ 
ما حن اور 27 وما سپ 


یں (دیکر شروح و حواشی کے لے دیکھے 
عبدالحی الحسنى : الثقافة الاسلامية فی الھند دمشق 
۸ س .ہم تا ود م): (م) عبدالحق محدث 
دھلوی : الدرة البھیة: (م) فضل امام خیر آبادی 
( ۳م ٣ھ‏ / ےمہںھع): سلرقاة:ٴ(م) تراب علی 


حر آبادی 2 زم +۴,ھ |۸۲ اعا: الدر المنظور فی 


تنصیلات کے لے دیکھے عبدالحی حسنی : کتاب 
مل لور کل ےم تا ۹۱ زبید احمد؟ Contribution of‏ 
india to Arabic Literature‏ لاھور م۹ ع› 
س ۱۳۹ ۴ ٦٭‏ ١ے ٥‏ ۳۹ تا ہ۸ م). 

بن النديم ٠‏ الفهرست» بمواضع تۂرہ؟ 


حلفه ٠‏ لف الظنون: بمواضع الاره؛ (r)‏ 
ا مات ١‏ : 


(م) حامی 


ےس. ؟ 


# 


ا حے ۔ امن : کے سی بعد ؟ (م) | 


تاریخ الحکا٭ٴ: ری 
احمد بدوی , منطق ارسطو ؛ () عبدالمتعال الصعیدی : 
تحدیہ علم المنطق؛ (ے) محمد وهبة الشربینی لتاب 
العربی؛ (ہ) محمود قاسم : المنطق الحديث و 
مناج السحث؛ (4) على سامی النشار : مناهج البحث عند 
منكرى الاااء ؛ (. م) عمر فروخ : تاریخ الفکر الاسلامی؟ 
٠‏ الملطٰ الوضعی؛ ۽ حلد؛ وس 


srr.‏ ص مہم تام م؛(ہ) 


ا 


)١ ١ (‏ زف لحب محمود 


۱ ۱ 4 
عبدالتہ عبدالجی‎ (ir) lr q1 4~ | 
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ر 


علم (منطق ) ۲١١‏ 


علم (ریاضیات) ‏ 


حدیثاء اسیوط :۹۹ ع٤‏ (+) عوض اللہ جاد حجازی : رباضیات ا‫ 
المرشد آلسلیم فى المنطى الحديت و القدیم قاهره مو ے٤‏ أ ۱ 


م : ریاضیات کی علمی تقسیم کی)ارو 


سے حکمت کی دوقسمیں ہیں : )١(‏ حکمت نظری! (م) 
حکمت عملٰی ۔ پھر حکمت نظری کی تین شاخیں هیں : 
)١(‏ الٰہی؛ اہے علم اعلی یا فلسفة الاولی یا علم کلی 
بھی کہتے ھیں؛ (م) ریاضی؛ اے علم اوسط يا علم 
الوسط یا حکمت وسطی اور تعلیم ( جمع : تعالیم) 


با علم تسلیمی بھی کہا جاتا ے ۔ بقول تھانوی ۔ 


(م) على سامی النثار : المنطق الصوری منذ آرسطو ؛ 
امکندریه ۹٥٥١‏ = (ه )١‏ یوسہف على یوسف : الفیصل فی 
علم المنطقء تاهره ه۹ ع؟ (ہم) عبدالحی سی کا 
الثقافة الاساامية فی الهندء ص سوب تا +مہم؛ (ے؛) 


Contribution of India to Arabic : زیید احمد‎ 


ص س ت ہےے ۔ ۔ 
۽ س ر ا س و ےد سے سد 2 
س ی سس س ہے س 8 


. wrA ÎÛ q6 ہ٦ ص 4~ , تا‎ ‘Literature 


(عبدالقیوم) 


۴ ا‎ 
f E 
N RR 
5 
۰. 
٦ 
0 
hf 


کلکتھ)؛ (م) طبعی یا علم الاولی ( کیونکہ اس کا تعلق 
بادی اجسام سے هے ۔ ان تینوں اقسام پر اور حکمت 
عملى (تہدیب الاحلاق؛ تدییر منزل اور سیاست 
مدینه) پر متعلقه علوم کی کتابوں پر سیر حاصل بحثیں 
آئی ہیں (تعریف کے لے دیکھے تھانوی : کشاف 
اصطلاحات الفنونء بدیل علم و علوم؛ در مقدمه) - 
منطق کا علم حکمت ہیں شامل نہیں تو خارح 

اس وقت ہمیں حکمت نظری کی شاخ ریاضی 


a e ا س س ل‎ eh e a ہے‎ 
a 
- 


ہے بحث ے ۔اس کے اس نام کی وجه تسمیه یا ۔ھے 
۱ کد اس علم سے ریاضت ذھنی مقصود سے یا یھ علم 
: ذھنی ریاضت ہے حاصل ھوتا ہے (کشاف اصطلاحات 
الفتون: بذيل ماده) دوسری تعریف یھ آئی ے 
که یھ ان احوال کے علم کا نام ے جن کی وجود 
خارجی میں مادے پر بغور و فکر کے بغیر ضرورت 
ٰ پیش انی عے ۔ اس علم کے چار اصول ہهیں: (,) 
٠‏ علم العدد (حساب)؟(م) علم الھندسه؟(م) علمالھیئت؛ 
| (م) علم التألیف (نغماتء یعنی موسیقی کا علم) ۔ 
اس علم کی فروع چھے ہیں ۔ : (,) علم جمع و تفریق* 
| (م) علم جبر و مقاله :(م) علم المساحة ؛ (م) علم 
' جرالاثقال ؛ (ه) علم الزیجات والتقاویم ؛ (ہ) علم 
www.besturdubooks.wordpress.com‏ 


علم (ریاضیات) ۲ علم (ریاضیات) 


الارغنون (آلات غریبه کے اصولوں کا علم ). ١‏ آلات اوزان و پیمائش کا علم)؛ (م )١‏ علم الالات 
علم حساب (علم العدد) کی ذیلی شاخیں یه ھیں: , المينه على ضرورة عدم الخلا (آبى ظروف» يقن قدح 
() علم حاب التحت' وا ' (ھنسوں کی مختلف ' العدل اور قدح الجوار اور ان کی مقدار جان ےکا علم). 
صورتوں کا علم)؛ (م)علم ساب الخطائین(سطلق حاب ۱ علم ھیئت کی ذیلی شاخیں یه ھیں :() علم 
کا علم)؛(م) حساب الدرھم والدینار(مجہولات عددیه إ الزیجات (ستاروں کی حرکات کے نقشے اور تقاویم؛ 
کے استخراج کا علہ )؛ (م ) علہ حساب الدورو الوصایا ¦ چنتریاں: کیلنڈر وغیرہ تیا رکرنے کا علمٴ(م) علم کتابة 
(مال وسیت کی مقدار نا علم)؛ (ه) علم حساب العقود النقاویم (جنٹری لکھنے کا علم ):(م) علم حساب النجوم 
(انگلیوں پر نمار کرنا)؛(ہ) علم اعداد الوفقق والدفق | (ستاروں کی حرکات کے نقشے لکھنے کا علم): (م) علم 
(سربع خانرں وال سربہ حد وول میں ھندے لکھاے کا | کفیة الارصاد (ستاروں کے احوال دیکھۓے کا علم ٠)‏ 
علم؛ بش" رملیکە ان کی سطریں سہہاوی ھوں اور دلدسول , (م) علہ آلات الر ديه (آلات رصل به کے حصول کا 
میں :کرار نه آئے ۔ ان جدولوں کے غعجیب و غریب ٰ بیان)! (ہ) علم ا (اختلاف اوقات پہچاننے کا 
روحانی غوائد بتائے جاتے ھں): (ے) عام التعای | علم)؛ (ے) علم الالات الظليه (سایوں کے احوال اور 
العددیه (مبدان جنگ می فوجوں کی ترتیب اور صف ۱ ان کے آلات کا علم)؛ (۸) علم الاکر ( کروں کے 
بندی ا علم) . ' احوال ك علم)؛ (و) علم الا کر المتحرکھ (متحرک 
۷۳ی۳ییی)۳ً ناخیں به ہیں :(م) علم ا ”کروں کے احوال نا علم)؛ (. ؛) علم تسطیح الکرہ 
عقود الابنیھ (مختاف غمارنوں, قلعوں اور بلوں کے | ( دروں بر لکھے عروے خطوط اور دوائر کو سطح پر 
بنانے اور اونچائی پر پانی کے پہنجانے اغام): () ¡i‏ متقل لرنے کا عام): (رم) علم صورالکوا ذب 
علم المناظر والمرایا (علم البصریات): (ع) غلم الہرایاء (ستاروں ی دورنوں اور شکلوں کا علم)' (۱) علم 


ےی 


المحرەة (خطوط شعاعيه ے احوال اورآنشی شیشوں کے منادیر العلویات (اجرام سماوی کے احوال ن علم): 
عمل کا علم): ۱م) عام مرا دز الاثقال (لادی ھوئی | (مم) علم منازل القمر (چاند کی منزلیں پہنچاننے کا 
حیزوں کے مر کز ثقل جانے کا علم):(م) غلم جرالانتالٰ | علم) : (e)‏ علم حغرافیا ؛ (ہ ) علم مسالک البلدان 
(بپاری چیروں اا ے آلات ن علم). رہ علم | والامصار Topography)‏ › ہمہروں کے جع رانیائی 
المساحة (پیمانتں لرن 6 علم): () علم انباط المياه | حالات کا علم)؛ (+ )١‏ عام معرفة البرد و مسافاتہا 
(کنویں. جشے اور: نہریں نکالے کا علہ): (م) علم | (شہروں کے درمیان مختلف مسافتوں کے بیان 
آلات الحربيه (آلات جنک بنانز کا علم): (۹) عام , ک علم)؛ (ے؛) علم خواص الاقالیم (مختلف 
الرمی (تیر اندازی اور اس کے آلات ذعام)؛(.) ٴ .مالک کی خصوصیات کا علم)؟ (ہ ) عام الادوار 
علم التعدبل (دن اور رات میں تفاوت کی کینیت 5 ' والاادرار (سنه شمسی اور سنه قمری کے 
علم): (, ,) علہ البنیمات (وقت بتائے کے آلات : مدلا ٌ احوال کی تبدیلی کا علم)؛ (ہ ) علم القرانات (سات 
دھوپ ٹھڑی اور شیشه ساعت وغرہ کا علم ٠‏ فا رسی 


حسععےٗ سمىجیب۔ہوچوووٗ٘_]۲|۲۰"۲۰ي_س.-۔ وت سوہ سی 


ستاروں میں ہے دو با دو ے زیادہ ستاروں کے ایک 
پنکان): ( م ,) علم الملاحےة والسباحة (جہاز ران ٠‏ ھی برج میں اجتماع کا علم): (م) علم الملاحم 
اور ہیراکی ك غلم )؛ (م) علم الاوزان والموازین (احکم نجوم ہے فتنوں اور فسادوں کی آمد نا علم): 
(بھاری پتھروں اور بہوجھوں کی مقدار جانے کا لم ' (مم) علم مواسم السنة (مختلف تیوھاروں اور موسموںل 
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علم (رداضیات) 


کے اوقات کا علم)؛ ( + ۲) علم مواقيت الصلوة (اوقات ' 


ا ابخشا ۔ یسوثانیسوں میں سے افلاطوت ارسعلو اور 


نماز کا علم)؟ (م) علم وضع الاصطرلاب (اصطرلاب 
بنانے کا علم)؟ٴ (مم) علم عمل الاصطرلاب (اسطرلاب 
ہے اعمال فلکیھ معلوم کرنے کا علم)؟ٗ (ہم) علم 
وضع ربع الدائرہ یعنی اسطرلاب جیسے الے بنانے کا 
علم)؛ (م) علم عمل ربع الدائرة (ربع الداثرہ 
کام لینے کا عمل)؛ (ےم) علم آلات الساعة (وقت 
شتاسی کے آلات کا علم)۔ اس سلسلے :یں دیکھے حاجی 
خلیفه + کشف الظنون» مطبوعة استانبول .م۹ ۱ء 
طاش کبری زادہ : 
حیدر آباد دکن؛ .)۶۱۳٣‏ 

ریاضیات ہیں مسلمانول نے جو کم کیاء مغربی 


سے 


ت  E‏ ہد وو ۶ 
بے اح الہمعاد و مه عة 
۱ .-- ۱ و ا 


مصنف اس کا اعتراف تو درتے ہیں؛ گر ساتھ ھی اس 
کی اھمیت کو کم کرنے کے لیے شرطيه اور استثنائی 
حملوں کا استعمال بھی درت عبس legacy of e‏ 
san‏ دی ریانی اور بات کے مضمون نکار ر کہا 
ھے که همی يه توقع نہیں ر کھنی چاھے کہ عربوں 
میں بھی وهی طاقتور عبقریت» وھی علمی تحقیق و 
جستحو» وهی ذوق وشوق اور وهی جدت فکر کی 
خوبیاں ھوں e1‏ جن سے اهل یوناں سالا مال تھے ۔ 
عرب کجھ بھی ھوں: وہ سب سے پہلے یونانیوں 
کے شاٹرد ہیں ( لتاب مذ الور ص ہےم) ۔ 
یه پیرایۂ بیان خاصا مغالطه ابیز غیر علمی 
اور غیر تحقیقی سے ۔ دنیا میں کون سی قوم ے جس 
نے اپنے سے پہلے لو کوں سے علمی استفادہ نہیں کیا ۔ 
يد اخد و استناده تو نسل انسانی کی روایت فط یىی اھ 
مسلمانەل !ے اس مثیقت کو نس چھپایا . انھوں 
نے یونانیوں ہے بلکه تام عالم ہے استفادہ لیا ے۔ 
عربوں کی بد احسان شناسی تھی لہ انھوں نے یورپ 
کی طرح اپنے علمی بحسنوں کی کردار دشی نہیں 
کی بلکه انھیں ھمیشه یاد رکھاء ان کا ذکر ھمیشه 
احنرام سے کیا اوران کے علوم و فنون لو بقاے دوام 


۴۳-۳ 


علم (ریافیات) 


جالینوس سلمانوں میں اتے مانوس نام شین که 
بعض اوقات غبریت کا گمان بھی اٹھ حاتا غۓ ا 
مسلمانوں ی احسان شناسی کا یه ادنی ثہوت ےہ له 
طب اسلامی کو اکثر اوقات طب یونانی کے نام ہے 
سوسوم کیا جانا ہے کیونکھ ابتدائی طور پر 
مسلمانوں نے علم طب میں یونان ہے اسنغادہ کیا تھاء 
اگرچھ بعد ازاں اس میں غیر معمولی اضافے بھی کے۔ رر 
یورپ کے بعض اهل علم کی يه کوشش بھی 
دراصل اسی علمی ناانصافی کا حص ەدے که ھر 
سائنسی اور ریاضیاتی کارنامه کسی یہودی» کسی 
ایرانی یا کسی ھندو سے ملوب کر ۰7۰+ سادا لود 
کو صرف سرہرستی کی داد دی جائے] پا ھم 
کارا دا وو سںن۷ م5 وع کو يه اععراف ړا 
پا کد ''سسلمانوں نے مختلف علوم مس میھت 


مس اعداد ىؿ استعمال سکھایا حالانحه وه ال گے 
وجد نه تھے اور اس طرح وه روزانه نند گی 
ہیں علم حساب کے بانی بن گے ۔ انھوں نے الجبرا 
کو زیادہ صحیح علم بنایا اور اس کو بےانتہا ترقی 
دی ۔ اس کے علاوہ ھندسهة تحلیلی کی بنیادیں استوار 
کہیں۔وه بلاتبہه ہطحی و کروی بثلتات 
(Trigonometry)‏ کے سید تھے؛ جن نے یوناں می 
کوئی وجود نھ تھا۔ علم عیئت ہیں انھوں نے بیش بہا 
ایجادات لر“ انھوں نے ایسی متعدد یونانی تصانیف 


.ا 
۰.1 سے 7 


ك با 
2 ہے اس 


١ 7 ۱ 1 5 1‏ 1 | 
ٹ۵ ا در انھیں سما رت ت 


جن ے اصل E‏ ناب ھو ہے تھے rl‏ را نے وا 


میتی سکعرب بر بر بسب کے اند عع ے دل دوا مرا نیا 


ان دنیں عربوں لے پلند تر علمی زند ٹی اور 
سطالعے روسن ر دی Thoma Ainold)‏ 3 


نے 
‘Legacy of Islam : Alferd Guillaume‏ ندل ۽ ٣و‏ ض۱ع 


ل وےم) (raa‏ 
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3 
٦ 


ملم (ریاضیات) 


کارا دا وو سے پہلے اوراس کے بعد چند معرلی 
مصننین ایسے بھی ھیں جن کی کتابوں میں مسلمانوں 
نر علمی ڈرناہوں کا بھرپور اصراف کیا لیا ےہ ۔ان 
مس اہک موسیو گستاؤ لی بان ھے. جس کی فرانسیسی 
تاب Civ cation des Arabes‏ کا یہد على بلگرامی 
نے مدل عرب (مطبوعة آگرہ و لاعور ) کے نام سے 
ترجمه کیا ھے ۔ یبان نے لکھا ے : ''عربوں ق 
اکثر تصنیفات علوم طبيعيه بالكل تلف 2 
اور ہو عم تک پہنجی ہیں ان میں ابن 
ی کناب المناظر ۓے؛ جس ک8 -رجمه 
اطالوی زبانوں میں هوا تھا اور جس ے کپلر نے 
اپنی کاب مناظر میں بہت کجے کم لیا ےے ۔ اس 
میں نہایت محتقانه ابواب ہیں ؛ جن میں آئینوں کے 
قل اجتماع الضو؛ اور ان میں حئیل کے ظاھری 
مامات » مسئلة انعطاف تعاعی ایز نمائیل ظاھری 
کی حسامت وہ مسائل سے بحت ی ے۔اسی 
لاب میں مندرجۂ ذیل سمٹلے لر بھی جس کا حل 
را ۔ رج چہارم کی مساوات ي سوقوف تھا؛ اقلیدس 


سے حل کیا گیا ہ: ایک مدور ائے میں نقطةة 
٦‏ غا ٣‏ کے 5 کیہ کمال | 


جرات د ۴ ۸ ع) - عربول کو جر تقیل 56 
عملی عام اعبی درجم ب 5 - لہ سے انت حو حم 
کت aor‏ میں , آں سے سے سی سصمن کے 
ے (اکستاؤ یبان ‏ تمدن خربه. سرجمه سید ع 


*ٗ 


بلگراسی: تس و ن نا ,ږو اردڑرھ, لا عور), 


رابرٹ برفالٹ 81800 ۱ :ا8 نے اپنی 
انب Making rf Humanity‏ سی سب سے بره 


کر ای الفاظ میس اعتراف کہا ھے. ؛ 


پر اسار ہی علوم و انول ل بڑا احسال ہے ۔ عربوں 


آدنیاے حانر 


YT 1 


أ 


۱ 


علم (ریاذیات) 


(مسلمانوں) نے علم کے ان تمام سرچشمون ے؛ جو 


ٰ دستیاب هو سکتے تھے اپنا علم حاصل کیا انتھوں 


نے قدیم علوم میں تحقیق ی نئی روح پیدا ق٤‏ 
ریاضبیات کو ترقی دی اور تجربے» مشاهدے اور 
پیمائش کے اسلوب اختیار کے ۔ عربوں نے یونانیوں۔ 


' کے علمی نظریات پر تنقید بھی ی اور ان پر اضافه بھی 


لیا ۔ انھوں نے بطلمیوس ‏ کے علم الکائنات لو تو 
قبول کر لیاء لیکن اس کی فہرست نجوم یا ستاروں کی 
جدول یا اس کی پینائشوں کو قبول نہیں کیا 

انھوں نے خود ستاروں یق بے شمار نئی فہرستیں مرتب 

کیں. کسوف ہے ترجھے پن اور استقبال اعتدالین 

کی صحیح اقدار معلوم "کی اور سمت الراس کی دو الگ 
الگ پیعائشوں ہے کرۂ ارضی کی جسامت کو معین 

۔ البیرونی نے معدنیاتی نمونے جمع کے اور 
مختلف الیاء کو الگ الک تول کر اوزان مخصوصه 
کے جو نقشے تیار کے وہ اب تک صحیح ھی ۔ 
عربوں نے صفر کا استعمال رائج کر کے ترسیم 
اعداد کے نظام اعشاریه کو مکمل کیا ۔ انھوں نے 
الحبرا ایجاد کیا اور اے چوتھے درجے کی تعدیلاته 
کے حل تک پہنحا دیا ۔انھوں نے علم مثلث کا 
استعمال شروع کا اور یونانیوں کے وتر (ا:ہ:ط40 
۰1 جگھ حسب زاويه اور مماس Sine)‏ و (Tangent‏ 
کو ترویح دی ۔ البتانی نے سورج کے اوج مدار قی. 


حر دت ن انکشاف کیا اور ابو الوفا نے قمر کے انوی 


اختلافات کا پتا جلایا ۔ ابن الپیٹم نے قوس قزح پر 
لکھا ۔ اس طرح انھوں نے انسانی تحقیق و نجس 
کی قوتوں میں هزار گنا اضافه کیا اور یورپ۔ 
کی نشاۃ الثانیه عربی علوم و فنون کے مطالے ھی کے 
رہر انر وجود میں ائ ‘Making of Humanity)‏ 
لنڈن ورورےء؛ص م۱۹۰۰۱۱:۹). 

اسی طرح جارج سارٹن نے مقدمۂ تاریخ ساس 
میں لاطینیء انگریزی» اور ھندو ریاضیات کے ذ کر 
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علم (ریاضیات) 


کہ بعد دنیاے اسلام میں علمی سرگرہی کا جائزہ , اور تاریخ اسلام کا درس دیتا رها و . و , ۔ 
۱ م ہوتا ے کہ هم ا میں جامعه مصریه (قاھر) کی 


لیتے ھوے لکھا ے e‏ 7 
اندھیرے ہے روشنی میں آ گۓ هیں یا ایک خوابیدہ عالم 
سے غہیں معمولی طور پر بیدار اور سرگرم عمل 
دنیا می آگئے ھیں'' ۔ ایک اور جگه وہ 
رقمطراز ے : 


کی اچھوتی اور نادر خدمات کا تعلق صرف ریاضی ہے 
ے اوراز اول تا آخر مسلمانوں ھی کی سعی و کاوش 
کا نتیجھ ۔ عمر خیام ان کا سب سے زیادہ فطین اور 
بدیع الفکر نابغھ ے؛ جو اس عہد میں گزرا اور جس 
کے ہم ان تخلیقات کے لے ممنون احسان ہیں ۔ 
عمر حیام کا زمانه اساامی علم و حکمت کے عصر رریں 
کا اختتام ہے ۔ عمر خیام کے عہد کے بعد سلمان 
علماے ریاضی کی تعداد کم ہو گئی ۔ مسیحی 
ریاضی دانوں کی جدوجہد سے اگرچه زیادہ کاوش اور 
سر گرمی کا اظہار ھواء بایں همه ان ی سطح 
اس قدر پست تھی کہ اس ہے اسلامی کوششوں کے 
انحطاظ کی تلافی نہیں ھوئی ۔ پھر اس انحطاط کے 
باوجود اس وقت کے بعض سسلمان علما کے کارناے 
بڑے شاندار اور معر که حیز یں“ Sarton)‏ : -۔ن٣إ‏ ر7 
ہک to the History of‏ 7 ج 4« 1 عه 
باللی مور و اردو ترجمه از سید نذیر نیازی» 
اگ ۰۱۳۹۱ ۰۱۰۹۰ ۰٠٠۹۹‏ مطبوٰعف لاهور), ٠‏ 
ریاضصی اور سائنس پر لکھے والے بہت ہے اور 
مغربی مصنفین نے بھی اس انداز میں اعتراف کیا ھے 
اور ریاضی کی صربی کتابوں کا مغربی زبانوں میں 
ترجمھ کیا ے ۔ان میں ایک اطالوی ئلین و کارلو 
النانسو Nallino Carlo Alfanso‏ (ہ ےہ تا qr,‏ ع) 
اپنے زہائے میں عربوں کے علم ریاضی؛ علم ھیئت اور 
تاریخ اسلام اور جغرافے کا سب سے بڑا عالم تھا ۔ 
وه اطاليه کی مختلف جامعات میں عربى زبان و ادب 


'قرن یازدھم میں علم و حکمت کا : البتانی کی الزیج الصا کی اشاعت ے؛ جو لاطینی 


حقیقی ارتقا مسلمانوں کا رهن منت تھا اس رمانے | 


اش 


۱ علم(ریاضیات) 


۰ءء 
دعوت پر اس نے عربی 
زباں میں عربوں کے علوم ریاضيه پر خطبات دیے؛ جو 
تاریخ علم الفلک عندالعرب کے نام سے روما ے 


E911‏ ٥یں‏ شائم ھوے ۔ اس کا اهم علمی کارنامرہ 


ترجے اور اصل متن کے ساتھ روما ہے شائم ھوئی 
)۹ ۱۸۹ - ے۹۰ ۶) ۔ اس نے مختاف علوم اسلاىیه پر 
پیسیوں مقالات لکھے ۔ ان مقالات کا مجموعہ چھے 
جلدوں ہیں اس کی ونات کے بعد شائعم ھوا (روەا 
۹ تا ٣م‏ وع نیز در 

عصر حاضر کے ایک عرب محقق عالم قدری 
حافظ ط۔وقان نے آرقام العریبه (Arabic Numerals)‏ 
کے استعمالء صفر کی ترویجء حروف ابجد کی عددی 
قیمتء اعداد کی اقسام اور ان کے خواص جبر و مقابله 
میں تصنیف و تالیف؛ زاوے ی تین مساوی اقسام میں 
تقسیم؛ قطوع المخروط (ءرioاممSe‏ ieوCo)‏ کی مدد 
سے معادلات مکعب )Cubic Equations)‏ کا حل› 
عددوں کے مجموعی ٭ربعات کی دریافت؛ جزر 
)u۵(‏ کے استعمالء عام البصریات ہیں نے نر 
۱ لتشافات» مثلثات القانمة الزاويه و المائله 50طع:ھ 
angle Trigonometry‏ ے حل؛ حرکات کوا کب 
کے تعینء اقلیدس اور المحسطی کے اغلاط کی 


تصحیح؛ خط نصف النہار ہے مختلف درجوں کے 
طول ان حساب سے ازباح تیا ری› کره ارضی 1 


قدامت اور اس کے ازتقا میں مختلف عوامل کی تشریح › 
علہ سماحت میں ارتفاع قطب کی تعیین ء مختاف _ 
قم کے اسطرلابوں اورالات ژعد کی صنعت؛ قطب نما 
کی ایجاد اور سمست قبله کے تعین کو عربوں کی اولیات 
میں شمار کیا سے اسی ناضل کی تحقیق کے مطابق 
انگرسزی اور فرائسیسی زبانوں مس ستاروں کے جتے 
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علم (ریاضیات) 


نام مروج ھی ال میں سے پحاس فی صد ی اصل 
عریی ھے (قدری حافظ طوقان : تراث العرب العلمى فى 
الریاضیات و الفلک» بنا قاهره ۳ېو ۵› 
گل ےم تا ٣۸‏ ۱). 

یھ درست ھے کہ مسلمانوں نے سب سے پہلے 
به کام کیا که ریاضی؛ طسعیات اور طب کی کتابوں 
کا عربی می ترجمه کرایا (دیکھے شبلی نعمانی : 
رسائل شبلى؛ نيز ابن النديم : لتاب الفہرت)؛ 
یکن جیا کہ مذکورۂ بالا مغربی مصنفوں نے لکھا 
ے انھوں نے ان علوم میں اپنے افانے بھی کے اور 
آگے چل کر یورپ کے علما نے ان ترجموں اور اں کے 
اضافوں ے فائدہ اٹھایا ۔ بورپ کی سائنسی و ریاضیانی 
نہذیب اس استفادے کے بغر کبھی ممکن نھ تھی ۔ 
سائنس یا ریاضی کی مختلف شاخوں ہیں مسلمانوں کے 
کارناموں کی تفصیل کے لے رك به علم الحساب؛ 
علم الجبر و المقابله» علم الھندسه؛ علم الھیئثت؛ جن 
پر تقل مقالات موجود ھیں . 

یہاں محض تکیل مدعا کی خاطر جنداھم 
ریاضی دانوں کا مختصر سا ذکر کافی ھو5:۔ 

() بعتوب الفزاری (ابو احق ابراهیم بن 
حبیب الفزاری؛ م ۵٥۳‏ /.ےےء) عباسی خلیفه 
المنصور ے 
مسلمانوں میں سب ے پہلے اصطرلاب تیار کیا اور 
ایک کتاب لکھی جس کا نام العمل بالاسطرلاب 
السطيح تھا ‘Legacy of Islam)‏ ص۹۰۰م)۔ 
هندوستانی علم هلت کی مشہور تصنیف سدھانت 
کی مدد ے الفزاری نے ایک کتاب تیار ی تھی؛ > 
وس الکبر کے نام ہے مشسہور عوئی . 
(م) موسی بن شا کر اوراس کے تعن بیۓ (محمد 


دربار کا عثت دان ہا 


را احمد بن شاکر اور حسن بن شاکر): | 
موسی بن شا کر مامون الرشید کا درباری تھا اور اپنے | کیا 
زمانے میں ھندسه و نجوم کا بڑا عالم سمجھا جانا ای" مر دخ بی زی ای 


۲ 1٦ 


تھا ۔ اس کی وفات کے بعد اس کے ینوب لڑکہ (محمد 


علم (ریاضیات) 


ا احمد بن موسی شا کر اوسن من 
موسی شاکر جو بنو شا کر کہلاتے ھیں) آسمان 
علم و فضل پر درخشندہ ستارے بن کر چمکے۔ 
مامون الرشید کے عہد میں علوم ریاضيه کی امامت 
ان پر ختم ھوثی ے ۔ انھوں نے زر کثیر صرف کر کے 
بلاد روم ے علوم قدیمه کی کتابیں نقل کروا کر 
منگوائی تھیں اور نئے اور دلچسپ نظریے پیش کے 
تھے (ابن الندیم ۽ کتاب الفهرست» ص “FAA‏ ۹ءم)۔ 
بنو سوسی شا کر نے سرا کز اثقالء هندسه» مساحت؛ 
مخروطات اور آلات حریيه؛ پر بہت سی کتا ہیں لکھی ۔ 
ان ک ایک کتاب کتاب قسمة الزاويه الى ثلالة 
اقام متساویة کا لاطینی میں ترجمه ھوچکا ہے 
‘Introduction fo the History of Science : Sarton )‏ 
:¢ رہھ). 

(م) محمد بن جم الخوارزمی (م. +چھ) عہد 
اون الرشید کا ایک اور نامور عالم ے؛ جس نے علوم 
رباضیات ہیں کمال حاصل کر کے بڑی شہرت پانی ۔ اس 
کا ولد و نشا اگرچھ خوارزم تھاء لیکن اس کے فضل و 
کمال کا شہرہ بغدادے بلند ھواء جہاں اس نے اقامت 


ا اختیار کرلی تھی ۔ اس کی شہرت کی امتیازی وجه یه 


اس 


ھے لہ اس نے علوم ریاضیات میں الجبرا کو الگ 


۱ اور مستقل حیثیت دی ۔ فرانسیسیوں اور انگریزوں نے 


لفظ ''جر'' اسی ہے مسععار لے کر اپنی اپنی زبانوں 
میں رائج کیا ۔ ریاضی میں الخوارزمی کی حساب اور 


ا جم و مقابله پر تصائیف تا ریخی حیثیت ر ٹھتی 


ا 


چ ھیں ۔ ازبنہۂ وسطی کے اهل یورپ کی ریاضیات میں 


معلومات کا انحصار ان کتابوں پر وھا ے ۔ 


Adelard of Bath‏ نے عساب کا ترجمہ لاطینی زبان 


` کے نام ہے‎ Agorltmi de Nemero Indoriun میسی‎ 


عاا سر 


۔ اھل مغرب نے اسی 
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| ہے دا وو سی - جا 


میں تبدیل کر کے رومن طریقے کے بجاے رائج کیا ۔ 
علماے یورپ گنتی کے موجودہ طریقے کو جو اب 
تمام دنیا میں رائج ے؛ عربی طریقے میں لکھے 
جانے والے ہندسوں کو عربی هند ہے Arabic)‏ 
دلہ:مصہ٦)‏ کہتے رے ۔ الخوارزسی کا حساب عرص 
دراز تک یورپ میں علما ء تجار اور حسابیوں کا 
مصدرومأخذ بنا رها (قدری حافظ طوقان : تراث العرب 
العلمی فی الریاضیات والنلک» ص رر قاهره 
۳ ). 

الخوارزمی کی مختصر من حساب حساب الجبر و المقابله» 
نہایت سلیس ؛ س تب اور منظم کتاب سیف 
نے پہلے دو درحة وم کے معادلات (Equations)‏ 
پیش کے ہیں ۔ اس کے بعد جبر و مقابله کی ضرب و 
تقسیم پر بحث یک ے؛ پھر پیمائش سطوح کے 
متعلقه مسانل E‏ حل کیا ھے اور تقسیم ااثات و 
اراضی یا مختلف قانونی سوالات کی طرف توجہ کی ھے 
‘Legacy of Islam)‏ لنڈن ۳۱ء صص ۳۸۱( - 


اس کتاب کا لاطینی ترجمه Î Robert of Chester‏ 


نے کیا اور تیسری بار وم: ہ7 ال٢‏ نے یھ لاطینی 
ترجمةہ اصل عربی متن کے ساتھ ہرمع میس 
تنڈن سے شائم کیا ~ ١۱۹۱ء‏ میں Carpinski‏ نے 
انگریزی میں ترجمہ کیا جو نیویارک ہے شائع ھوا. 
(م) الکندی (م ہہ ٥ھ)‏ : یعقوب الکندی کا شمار 
| گرحه حکماے اسلام میں ھوتا ھے؛ لیکن اے علوم 
ریاضیھ میں بھی تبحر حاصل تھا (ابن الندیم : 
الفہرست؛ مطبوعة قا هره گے ٥م؛۱)‏ ۔ اس کی یه 
راے تھی لھ ریاضیات کے علم کے بغبر فلسفہ اھی 
طرح سمجھ میں نہیں آسکتا ۔ اض کا یھ بھی خیال 
تھا کہ ستاروں کی گردش سے اھل دنیا کی سعادت 
اور نحوست پر کچھ اثر نہیں پڑتا ۔ اس نے علم 
موسیقی پر جو کتاب لکھی ھے اس کی بنیاد ھندسی 
تناسب پر ے۔ الکندی نے علوم حکمیہ کے علاوہ 


سی علم (ریافیات) 


انیس کتابیں ستاروں کے احوال میں اور کالہ کتایں 
حساب پر لکھی تھیں ۔ اس کی بیشتر کتابیں دمٹنزد 
زان کی نذدر ہو چکی ہیں۔ اس کی سب ہے مشہود 
تصلیف هھندسوی بناظر پر ے؛ جس کا لاطینی ترجمه 
0 نے کیا تھا ۔ اس کتاب کا جرسن اید يشن 
۳۲ء میں لائپزگ ہے شائع هوا تھا. 

() ثابت بن قرہ(م ۸ /. ۴۹۰ : ثابت بن قره 


٭ حران کا صابی تھا » لیکن محمد بن موسی الخوارزمی اےے 


بغداد لے آیا تھا - الخوارزمی : نے اس کی اعلی تعلیم و 
ترییت کی اور اہے خلیفه المعصم کا درباری سنجم بنا 
دیا ۔ اس نے بنو شاکر کی فرمائش پر ارشمیدس, 
اقلیدس؛ بطلمیوس اور جالینوس کی متعدد کتابوں کے 
عربی میں ترجے کے اور بعض دوسرے اھل علم 
کے ترجموں پر نظر ثائی بھی کی ۔ اس نے المجسطی 
کا عام فہم عربی میں اختصار کیا اور ریاضی میں 
جیوہیٹری ی بعض اشکال کے متعلق ایسے مسائل اور 


کلیات دریافت کے جو اس ہے پہلے معلوم نه تھے ۔ . 


علم اعداد میں اس نے موافق عددوں ہام :ہ۸ 


. کے متعلق ایسے کلے کا استخراج کیا‎ )Numkbes 


جس سے اس ی ریاضی دانی کا اظہار ھوتاے۔ 
نابت ہن قرہ نے ریاضیات میں پچاس کے قریب کتابیں 
لکھی تھیں ۔ ان میں ہے صرف ایک کتاب مختصر 
فی علم الهیة و فتاب الحفروقاتَ حیدر آباد دکن 
(۹ ہم ھ) ہے شائع هونی ے ( تراث العرب العلمی 
فی الریاضیات فی الفلک» ص .م تا م. م» قاھرہ 
۳۴ ع) ۔ ثابت بن قرہ کا دوسرا رساله پیرا بولا پر 
e‏ نے جرمسن زبان میں منتقل کر کے ۹۱۸٢ء‏ 


میں طبع کرایا اس کا تیسرارسالہ منتظم مسنبع Regular)‏ 


0 ء:1]) پر ےے؛ جسے جرسن محقق رمطء؟ نے جرمن 
زبان میں ترجمهة کر کے ۹۰ ۱ء میں شائع کیا ٠‏ 

(ہ) ابوبکر رازی (م . مھ) : ابوبکر رازی کی 
شہرت کا مدار طب پر ے؛ لیکن اس زمانے میں طب؛ 
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ہگ ات نے س پاھوہب ‏ س ےہ ا 


ا 


علم (ریاضیات) 
فلسفھ اور ریاضی لازم و ملزوم سمجھے جائے تھے ۔ 
علوم ریاضیات میں اس کی ایک تصنیف تاب هیئة 
العالم سے؛ جس میں ثابت کیا گیا ھے کہ زین 
کروی شکل کی ے؛ اس کے دو محبط ھیں؛ 
جن کے گرد وہ گردش لد رتی ھہ؟ٴ سورج رین 
ہے بہت بڑا عے اور چاند اس سے چھوا ےہ 
(اہبن ابی اصیبعه : طبقات الاطلاء. ص وج مطبوعة 
قاھرہ) ۔ دوسری لتاب الریاضیة پر سے اور نیسری؛ 
کتاب فی كیفیة الابصار اور چوتھی (اقلیدی) منائلر 
پر ے۔ اس کے علاوہ تین جار رسالے علوم طبیعی 
میں ھب . 

زی سارن 


GT‏ ۰ مک 


e جچھٛ!س‎ ~~ 
mm aaa a 
ey. 


a‏ سد 


e a r aan 


رے ہیں پیدا هوا اور 
تحصیل علم کے بعد عضدالدوله بویچہی کے 
دامن دولت ے وابتہ هو گیاء جو متائرست 
الصوفی کے علم وفضل کا مداح تھا اور اس ق 
بے حد تعظیم و نکریم لیا ٹرتا تھا ۔ الصوفی اپنے 
زمانے کا نامور ریاضی دان اور ماھر فلکیات تھا (ابن 
القفطى : اخبار العلماٴ باخبار الحکماٴء ص ١٠٢‏ 
مطبوعةہ قاھرہ ) ۔ اس نے ھیئت می بک کی 
لکھی تھی؛ جس کا نام کتاب الکوا لب الثابتة تھا۔ 
یه لتاب مصور تھی اور اس میں ستاروں کے متعدد 
نقئے دیے ھوے تھے ۔ اس میں بروج آسمانی کو 
انسانوں اور حیوانوں کی شکلوں ہس د کھایا گیا 

۔ اس کی دوسری ٴ کتابیں یعنیء کتاب التذائرة اور 
لتاب مطارح الشعاعات مخطوطوں کی سورت میں | 
یورپ کے مختلف کتاب خانوں میں موجود ہیں ۔ 


السوفی (م ١۴۸ه)‏ ۲ 
۱ 


-ىےس۔ٌٔىیےیِٔنہ پت س ہے سے 


کتاب الکواکب الثابتھ فرانسیسی ترجے کے ساتھ 
۱۸۳۱ء میں شائم هو چکی ے . ۱ 

(۸) اہو الوفا البوز جانی (م ےھ / ۵٣۸۸‏ : 
اس کا شمار عرب کے نامور علماے رباضیة میں | 
ھوتا ے ۔ وہ بوزجان میں؛ جو هرات اور 


۲ ۸ 


کی تاریخ میں اهم نتانج کے حامل ہیں ۔ 


علم (ریاضیات) 


درمیان ایک قعبه تھاء ر مھ / 
.وع میں پیدا هوا ۔ علوم عریيه اورا علوم اسلامیه 
کی ابتدائی تعلیم اس نے اپنے وطن میں اپنے چچا اور 
ماسوں سے پائی ۔ زاں بعد وہ بغداد جلا آیا اور یال 
سشہور اساتذہ ہے علم کی تکمیل کی اور تصنیف و 
تالیف اور درس و تدریس میں منہمک هو گیا - علم 
عندسه اور جبرو مقابله میں اس کی تحقیقات بڑی 
اھمیت کی حامل ہیں (ابن القفطی : اخبار العلماہ 
باخبار الحکماء؛ ص ۰۸۹ مطبوعۂ قاھرم) ۔ اس نے 
جاند کی تیسری حالت کا انکشاف کیاء جے ھم 
انحراف کہتے ہیں ۔ پہلی دو حالتیں اس سے 
قبل یونانیوں کے علم میں تھیں ۔ وہ علم المثلثات 
کے اولی موجدوں ہیں ہے ےے ۔ زاویے کی 
جھے نسہتیں» یعنی جیب (م5:0)؛ جیب التمام 
Jb <(Tangent) Jb «(Cosine)‏ التمام «(Cotanngent)‏ 
قاطع )Secan(‏ اور قاطم التمام (Cosecant)‏ ے 
باھمی تعلقات کے متعلق کئی اور مساواتں بھی 
البوزجانی کی طرف منسوب ہیں ۔ اس یی تصانیف 
میں سنازل فی الحسابء تفسیر دیو قنطس فی الجبر؛ 
اون کی کتاب الجبر و العقابلة کی شرح اور 
لتاب فیما بحاج اله الماع من اعمال الھندسة اور 
لتاب المجسطی وغیرہ ہیں 

(و) ابو عبداتہ البتانى (م 7 وه 
حران کے ایک نواحی قصے بتان میں .مجھ 
میں پیدا ھوا اور درسیات ی تحصیل کے بعد 
علماے متقدمین کی کتابوں کی درس و تدریس 
ہیں مصروف رھا ۔ ا کے فلکی مشاھدات فلکیات 


یثاپور ے 


جگھے 


اس نے 
چاند اور ستاروں کے حرکات کی تصحیح کی اور بعض 
باتوں ہیں بطلمیوس ے اختلاف بھی کیا ۔ اس ۂ کی 
شہرت کا مدار ایک زیج پر ے؛ جو زیج الصابی 


' کہلاتی ے (اس کو عربی اور الین میں Nellino‏ 
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E 


_ علم (ریاضیات) 


۲٦ ۹ 


غلم (ریاضیات) 


نے ۹.۳ ع میں مرتب کیا؟ اس کا لاطینی ترجمه نے دو درجی مساوات (Quadratic Equations)‏ کے 


sor‏ میں نورمہر گ سے شائع هوا تھا ) ۔ البتانی 
کی یھ کتاب متعدد پہلووں ہے الخوارزنی کی فتاب 
سے بہٹر ہے ۔ نئے چاند کے پہلے طلوع؛ گہن کے 
جھکاؤء خط سرطانء فلکی سال کے طول؛ قمر کے خروج 
مر لز لوف و خسوف اور اختلافات منظر وغرہ کے 
متعلی جو حسابات و مشا هدات مندرح ھیں: وه 
الحوارزسی ے مقابل میں صحیح تر ہیں ۔ اس ی 
عظمت و شہرت کا حتیقی باعث یه ہے نھ اس نے علم 
المثلثات کے تناسبات کے متعلق اولیں تصورات رائج 
کے؛ جو اب تک مستعمل ھیں ‘Legacy of Islam)‏ 
فص ۳۸۸ ). ۱ 
).,( المجريطى (م ے.. ۴۱ : ابوالقاسم سسلمه 
ابن احمد المجریطی کا آبائی وطن میڈرڈ ٥::۵و۸۸‏ 
تھاء جو اسلامی دورمیں مجریط تہلاتا تھا: جنانجه 
اسی نسبت ہے ابوالقاسم مسلمھ مجریطی دہلایا ۔ اس 
کی ساری عمر قرطبھ میں بسر ھوئی ۔ وه علم هندسهء 
ھیئت اور دوسرے علوم رباضيه میں ید طول ردھتا 
تھا ۔ ریاضی میں اس نے المعاملات کے نام سے تجارتی 
سے (ناقصطانم )Commercial‏ پر ایک کتاب 
لکھی› جو اس موضوع پر پہلی تصنیف سے اور 
لاطینی میں ترجمہ ہو چکی ہے ۔ مشہور مؤرخ اہن 
خلدون نے علوم ریاضیھ المجریطی سے پڑے تھے 
(الزر دی + الاعلام ٤٤٦۶۸‏ قاھرہ وهو ۶۱). 
۱,7( الکرخی : ابوبکر محمد بن حسن 
الحاسب الکرخی پانچویں صدی ھجری کا سربرآوردہ 
ریاضی دان تھا ۔ اس کی زندگی کے حالات پردۂ 
گمنامی میں ہیں ۔ صرف اننا پتا چلتا عے لھ اس نے 
جبر و مقابله میں کتاب الَفخْریَ وزیر فخر الملک 
بویہی کی فرہادش پر .م اور ے مھ کے درمیان 
لکھی تھی ۔ عربی کی کنب ریاضیه میں یھ لتاب 
استہبازی شان رکھتی ہے ۔ اس الجرے میں اس 


دونوں حل نکالنے کا مکمل دلیه مع ثبوت کے پیش 
ديا ے ۔ الکرخی نے مقادیر پر اصم (یلإںuو)‏ کی 
جمع و تفریق کے طریقے علوم دیےء جو الجرے کی 
ٹرقی میں اهم فدم تھا .۔ فرانسیسی مستشرق عم W0:‏ 
نے الفخری کا فرانسیسی ترجمہ ۰۳م ۱ء میں پیرس سے 
گیا 


ثمائع یا ۔ الکرخی کی دوسری کتاب حساب پر تھی؛ 
جس کا نام الکافی فی الحساب تھا ۔ جرمن عالم 
10 ےذر اس ù‏ درجمه جرمن زبان مس 
لاء جو یرمع میں شائم هوا (الزرکلی : 
الاعلام ای س۳٣م).‏ 

(ہم) ابن الهيثم (م .۳مه) : حسن بن 
الحسن بن الھیٹم قرون وسطی کا عظیم ترین عالم 
طبیعیات اور بصربات ے ۔اگرجہ اس کا مولد ومنشا 
بصرہ تھا لیکن زند کی کا بیششر حصہ اس نے مصر میں 
گزارا اور قاھرہ اس کی علمی و عملی زندگی کا م رکز 
رها وه ریاضیات؛ فلسفه» طبیعیات» هیئت اور هندسه 
میں امامت کا درجھ رکھتا تھا ۔ وه عمر بهر درس و 
تدریس اور تصنیف میں مصروف رھا ۔ اس نے فلسفه و 
هندسه اور هیئت و میکانیات پر چوالیس رسالے تصنیف 
کے ۔ اس کی مشہور ترین کتاب کتاب المناظر 
علم البصریات پر پهلى کتاب ع (التفطى : 
اخبار الحکما؛ ص مرب تا ہمم) ۔ اس میں 
ابن الہیٹم نے اقلیدس اور بطلمیوس کے اس 
نظریے کی تردید کی ے له نکاہ آنکھ ہے نکل کر 
دوسری چیزوں پر پڑتی اور انھیں دیکھتی ے بلکه 
اس کا یھ بیان ھے دہ نکاہ آنکھ ہے تکل در دوسری 
چیزوں. پر نہیں پڑتی؛ بلکہ خارجی چیزوں کا عکس 
آنکھ کے تل پر پڑتا عے جسے دماغ کا ایک پٹھا: 
محسوس کرتا ے ۔ البیروئی اور ابن سینا نے اس نظرے 
کی تائید کی ے (ووواا of‏ ەوء؛ ص ہ۹ ۲م)۔ 
ابن الھیشم نے رنگ اور روشنی کے انتشار اور 
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علم (ریاضیات) 


انعکاس نور پر بھی بحث کی ھے ۔ شفق ق ماھیت: 
قوس قزح؛ ھاله اور گول اور مخروطی آئینوں کی ساخت 
پر بھی اس نے دلجسپ نظریات پیش لے ہیں ۔ 
اس کے سات رسالوں (۱) ضوه القمر؛ (م) الضو؛ 
(م) ضوٴ الکوا تب دب؟(م) المكن؛ (ه) خواص مثلث؛ 
(ہ) مساحت اور (ے) المرايا المحرقه بالقطوع 
(حیدرآباد د لن 7- ,ع) کے اردو تراجم همدرد نیشنل 
فاؤنڈیشن نے شاع لے ہیں (لاھور ۰,۹۹۹ نیز 
د یکھے ‘Introduction to History of Science : Sartvn‏ 


۱ ح.ےےء مطبوعة بالٹی دور: ( ) معطفی 


ةن ٠‏ لحسن بن الهيثم ‏ بحسوفه 9 لسوفه› قا هره 


.2۹ م٣‎ 

)۴( ابن سینا ‘Avicenna)‏ م (r۸‏ ; 
لیس ابوعلى الحسن بن عبداللہ بن سیناء چوتھی 
صدی ھجری ہیں دنیاے e‏ لعلوم فلسفی: 
طبیبء ریاضی دان اور فلکی تھا ۔۔ سس طیعیات 
اس کا قانون فی الاب اور الشفا غرم معھمولیق 
اھمیت کی حامل ہیں ۔ ان کے تأمل 


: 


لہ 
انیس 


مہی 


با جزوی 
تراجم یورپ کی بیشتر زبانوں میں شائع هو چکے 
ھیں۔ ریاضی ہے اہن سینا ی دلچسپی زیادہ تر فلسف۔انه 
تھی ۔ اس نے متعدد مسائل پر نظر ڈا ی اور اقلیدس کا 
ترجمھ بھی یا ۔ رسالة الزوایا کے مطالعے سے معلوم 
ھوتا ے ده اس کے ذھن میں اصفر لامتناھی کا 
اس نے ئی ایک فلکی مشاھدات 
کے علاوہ عمدان میں رصد کاھیں بھی تعمعر لی ۔ 
اس نے آخ ز غمر من 

کی طرح کا ایک آله بھی ابجاد لیا تھا : 
آلاتی اندراج بحت ہے ھوتے رھیں 0 
فى الحکمة و الطبیعیات میں اس نے حر ئت؛ اتصال 
قوت؛ حلد؛ لا نہایت: نور اور حرارت کا ہالاستیعاب 
مطالعہ کیا تھا ۔ ابن سینا کے یہاں وزن کی مخصوص 
بحث بھی سوجود ے (ابن التنظی : ٠‏ فلقات الحكماء 


تصوربدوحود دا .- 


متحر لب پیمانے؛ سی 


٣ ہے‎ 


علم (ریافیات) 


سس 4 تا ےم براکلمانء ۰ ror:‏ و تکمله» 

۰١‏ ۲۳۲۴ء 

(م) البرونی ( ۹۳٣ھ‏ / مع تا .ممھ/ 

۽ م . ١‏ ع): محمدبن احمد اہوالریحان البیرونی الخوارزمی 
پیک وقت سیاح) ریاضی دان؛ ماهر فلکیات؛ معدنیات؛ 
طبقات الارض و خواص الادویه تھا ۔ ان علوم کے 
علاوہ وہ آثار قد یمه کا بھی عالم تھا۔ وه سیر و سیاحت؛ 
تعلیم و تعلهم» اخذ و استفاده» مشاهده و تجربه کے 
علاوہ عمر بھز تصّنیف و تالیف میں لگا رھا ۔ اس کی 
حفوی بڑی دتابوں کی تعداد سوا سو کے لگ بھگ 
2 ےہ ۔(سید حسن برنی ‏ البیرونیء ص رتاہم+ 
ا عل گڑھے ۹۲ , ء) ۔ اس کی شہرت کا مدار ان کتابوں 
بخ پر ے : (م) تحقیق ماللہند (طبع و ترجمه از زخاو 
نڈن ے۱۸۸ - ۸۸ ) میں اس نے عندووں کے 
| علوم و معارف. رسوم و رواجء عادات و اطوار کے علاوہ 

ان کے طربقۀ شمار و اعداد اور الات وزن و پمائش پر 
۱ بھی بحث کی ےہ؛(م) الأثار الباقيه عن القرون الخاليه 
| (طبع و ترجمه زخاؤء لائپرگ ہے ۸ء و لنڈن 
| ۹ے ء) میں قدیم اقوام, کے تیوھاروں اور 

ان کے علمی آار سے بحث کی گئی ے؟ ایرانیوں؛ 
یہودیوں» مصریوں اور رومیوں کے دنوں؛ سپینوں 
٭اور سالوں E‏ ذ در ہے عبرانی تقویم اور سہینول 
کے بارے میں 'طولانی' اور دقیق بحث ہے۔ 
۱ ماہ رمضان کی مقدار اور خلاصۂ جدول الشہود ہیں 
۱ اور ایک تاریخ کو دوسری ری تاریخ > ۰ نکالنے کا طریقھ 
پتلایا گیا ے: (م) قانون مسعودی (م جلدیںء 
حیدرآباد د لن مهو ,ء) علم ہیثت پر جامع لتاب 
ےے ۔ اس ہیں علم عیثت کے مبادیات: علم التواربخ 


ETE‏ کک 


الرياضى» حساب المثلثات؛ در سماويه کے دوائر؛ کر 
ارضی تی صورت» حرکات شمس و قمر» رویت هلال؛ 
منازل قمر؛ پانچ بڑے ستاروں کی حر لت اور اں کے 
مقامات اور حاب المثلثات الکرویه کے دس سانل 
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و 


۰٦۹ ۱ 


۹ 
ا 
ا 


کا eR 2 Nellino)Z yd‏ تا , مم یں ۱ 


۹ ء)- البیرونی نے 
مساحت کا حال او عے اور یوٹن کے ضابطۂ 


حانه پری (Interpolation Formula)‏ لو مثلثاتی 
تفاعل کی قدریں ناپنے میں استعمال لیا ہے٤‏ 
ہے اس نے اپنے جداول جیوب میں ان زاویوں 
کہ لے دیا ہے جو |٥‏ دقیتے کے وقفے پر ھیں٭ (م) 
کتاب التفھیم لاوائل صناعة التنجیم (طبع و انگریزی 
ترجمہ ‘Ramsay Wright j|‏ او کسنڑڈ 
فارسی ترحمه» مطبوعۀ تہران) حساب؛ هندسه» 


£ ۳+ 


عیقت عالم اور احکام نجوم ‏ پر ہے؟ (م) لتاب 


الجماهر فی معرفة الجواهر (طبع ا ٹریٹکو؟ ترجمه از 
تقی الدین الہلالء لائپزگ ,م۹ ,ء) جواهر اور 


دھاتوں کی ثافت اضافی کی صحیح صحیح فدروں کے 
یبان میں ے: (م) تاب الاسطرلاب میں محیط ارضی 
کی مقدار نکالے اور دریا یا زسین کی گہرائی معلوم 
کرنے کا طریقه بتلایا ے (برا دلمان: تکلمہء ہ٠‏ 
.٠ے‏ قدری حافظ طوقان ۽ تراث العرب العلمى» 
ص .وم تا ee‏ : 

(1e)‏ عمر الخیام (م ۵ٰ٥‏ / ۱۱۲۱ع) 
دنیاے ادب میں عمر حیام اپنی فارسی رباعیات تی وجه 
ہے سمہور ے ورنه حقیقت میں وہ ریانی اور هیئت 
کا ماھر عالم تھا ۔ سلطان ملک شاہ سلجوقی نے 
نظام الملک کے مشورے ہے اصفہان میں ایک رصدکہ 
سیر ک اور اس۴٣‏ اف ادا ی عمر خیام ‏ کو مقرر لیا - 
عمر حیام کے اهم سشاھدات ہی سب سے 
شمسی سال کی بیمائش تھی ۔ اس کی تحقیقات کے 
مطابق یه پیمائش ہم دن 
پعنی اس میں اور موجودہ زسانے کی پیمائش میں صرف 
۳ : رم سیکنڈ ق فرق ے ۔ ملک شاہ کے دربار ہیں 
عمر حیام کا ایک اور ياد ار رتاه نقوبم جاال 
یی دوت 


لے حو حلال الد بسن 


٣ ے١‎ 


علم ( ریاضیات) 


اور وی ي فسوی -> 


| کے مدھی امورء مشلا رسضان» عید؛ حج وغیرہ کا تعین 


زیادہ ۱ 


م گنر وم مدنگ بھی 


ٰ 


تو قمری حساب اور ھجری تقویم ہے ھوگاء لیکن 
دیگر امور سلطنت» مثلا مالیے کی وصولی اور تنخواد کی 
اداتی وغیرہء شمسی حساب اور قویم سے ھوکی ‏ 

خیام نے ایک زیچ بھی مرتب کی تھی؛ جس کا نام 
زیج ملک شاهی ررٹھا تھا ۔ عمر خیام کا دوسرا یادکار 
کارنامه الجبر و المقابله کی تصنیف عے ۔ اس میں 
الخوارزمی کی غلطیوں کی تصحیح کی گئی ے اور بہت 
سے نئے سسائل کا اضافه لیا ےہ ۔ اس لتاب کا زیادہ 
حصه مکعب معادلات (درجه سوم) پر سشتمل ےہ 


Britannica)‏ یں 23 بڈیل مأ ده ( ا نس کے ایک 


مستشرق عاك۷ہ۷۷ نر لتاب کا من اور ترجمه 
امہ رھ میں پرس سے شائع دیا تھا ۔ ایک ری 


سمتشرق بوریس اوزنقلر نے عمر خیام کے رسائل 
کا مجموعھ ۲+ ع میں ماسکو ے چھاپ کر شائع 
کیا تھا ۔ ان 5 علاوہ رسال مکعبات ؛ رساله 
شرح ىا اشکل من مصاد رات اقلیدس اور ميزان الحکة 
بھی ہیں (سید سلیمان ندوی : عمرخیامء ص“ ہر نا 
۳ء 

طرسی (م (Arar BL‏ 
حسن طوسی: جو علمی 


تاریخ ہیں محثٹق طؤسی کہ نام ےہ 


7 ۱ ) نمر أل دن 
ابو عبدارتہ محمد بن 
مشہور ھ2 
ساتویں صدی غجری تا ندورعالم عیئت: ربانضی دان 
اور اھر طبیعیات تھا ۔ ان علوم کے علاوه اسے علم 
اخلاق؛ موسیقی ادر دوسرے علوم حکمیه میں بھی دمال 
حاصل تھا ۔۔ عولا لو خان کے ہاں اس ی بڑی قدر و 
منزلت تھی ۔ طوسی ی فرمائشں اور مشورے سے 
ولا گو حال نے براغه سی ایک بای رصد ۵ہ تعمر ی 


ت م ٠‏ 
تھی ۔ اس کی تکمیل میں عرب و عجم کے بڑے بڑے) 


بے تا 0 ۱ علماے ربانیات نے كبك لیا تھا ۔ رص د کاہ کے مسا نھ 
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علم (ریاضیات) _ 


٣ ے٦‎ 


علم (ریاضیات) : 


...یس ا لد سٹتسماسٹسس۔ 
بہت بڑا کتاب خانه بھی تھاء جس کا بيشەر سرمایه | پر عے اور لاطینی› فرانسیسی_ اور انگریزی میں 


بغداد اور شام کے تاب خانے لوٹ کر لایا گیا 
تھا ۔ طوسی نے تیس کے قریب چھوٹی اور بڑی ثتابیں 
عربی اور فارسی میں تصنیف کیں؛ جن میں قابل ذ ذر 
یہ ھیں: ( ) تحریر اقلیدس فی اصول الھندسه 
et‏ ا ں ار کت مخخصر | 
سی لتاب ے جو روما (ہ۹ ٠‏ ء) اور 'کلکتے 
(مث۱۸۲ع) میں چھپ چکی ے ۰ (م) تحریر 
المجسطى؛ (م ) التذ دره ا 


تربن لتاب ے؛ جس میں علم ہیثت کے مسائل 


اشنا سمل 


اختصاراورایجاز ے لکھے ھیں۔اس مشکل پسندی | 


کی وجه ے ہہت ے علما نے اس کی شرحیں لکھی 
ھیں › جن میں قطبي۔ الدین شرازی. سید شریف 
جرجانی؛ شیچ حبد:العلی برجندی اور نظام الدین حسن 
نیشا۔ززی (نظام الاعرج) قابل ذ در ہیں۔ طوسی نے 
تد کرے میں بطلیوس کے نظام ھیئت پر بھی نقد و تبصرہ 
لیا عے ۔ سارلن کا خیال ھے ده یه نقد و تبصرہ طوسی 


ی عبقریت پر دلالت درتا عے اور اس ے دوپرنیکس ' 


ق اصلاحات کے لے رمن هموار هونی ے Sarton)‏ 
‘History of Science‏ + بالٹی مور 
ے ۹۳ ١ع‏ - ۷۰۵3۲ Carra de‏ نے لتاب التذ کره ۶ ی بعس 


Peo ©»‏ 
فصلوں اہر سی سب ری لیا ۔ھے '(م) جاع 
+ ( سائن۔ الخواجه ا 


سجمیوعةه ھ؛ جو حیدر آباد د لن 


لف وله را نل 
شان هوا تھا - بیشعر رسائل اقلیدس: هیئت اور 
صریات جیسے مباحث پر هیں! (ے ) زی الایلخانی 
(فازسی ) حار مقالات (1 ) فی التواريخ » ( ب) فى سر 
الکوا لب و موانعہا طولا و عرضاء ( ج ) فی 


اوقات 


المطالع اور (د) اعمال النجوم پر مشتمل ہے ۔ 


(۸ ) لتاب 
ا کل ابقطاع (انانول ۹٦ھ)‏ علم المثلناني 


وس کت 


نام الاعرج نے اس کی شرح لکھی جے: 


ہ فی الھیئت طوسی کی مشہور ' 


ترجمه هو حکی ھے ۔ علم المثلثات الکروی پر 
طوسی کی تحقیقات اعلی نتائج کی حاسل ہیں اال 
اس نے عدد قسم کے ساتھ مم .کے طریقے کا بھی 
اضافه لیا ے ۔ طوسی کی کتابیں اس وجه سے بھی 
استیاز رکھتی ہیں کہ ان میں متقدمین کی معلومات۔ 
۱ ا لو دلائل و براہین کے ساتھ منقح کر کے پیش کیا 
ا گیا ھے ۔ طہران میں ۰١۱۹ء‏ میں طوسی گی سات 
شا کر الکتبی : فوات الوفيات» : وم 
تا په ,» مطبوعة قاهره؟ (م) عباس العزاوی : تاریخ 
علم الفلک فى العراقء ص جم تا ,؛ بغداد ړمو ,۰ 
(+) خوانساری : 
مطوعة ایران . 
(ے ,) قطب الدین شیراری (م ٠ے‏ عا: حتق 
| طوسی کا معروف ترین نم شاگرد تھا 
۱ 
۱ 
۱ 
| 
2 
| 
۱ 


| تھی (ابن 
۱ 


روضصات الحنات: گل 1 )۔ 


۔ اس نے خراساںء 
اور عراق کے دوسرے علما سے بھی استفادہ یا تھا ۔ 
وہ ایران سے سفیر بن لر سیف الدین قلاون کے دربار 
| میں قاھرہ بھی گیا تھا اور وھاں تحھ عرصه قیام 
کیا تھا ۔ اس سیر و سیاحتء ارباب علم ے مذا کرات 
اور مختلف سرکاری مناصب پر خدمت گزاری نے اس 
کے علم اور تجربے میں وسعت اور پختگی پیدا کر دی 
تھی ۔ اس کے آخری ایام تبریز میں گزرے ۔ وہ 


ن علوم عقلید اور نقليه دونوں میں کمال رکھتا تھا ۔ 


| اس کی لتاہوں میں نہایة الادراک فی درابة 
الافلاک بڑی شہرت ر کھتی ے ۔ بقول سارٹن اس. 
می فلکیاتء ارضیات: سمندروں؛ فضاے کاننات»› 

میکنیات اور بصریات پر مبسوط مہاحث ھیں (09ا:80 : 
‘Introduction lo the History of Science‏ + : 
ے ,.) ۔ قطب شیرازی کے خیال میں زسین سا کن 
ہے اور وہ مر کز کائنات سے ۔ قوس قزح کے بارے 
' ہیں اس کے نظریات بڑے دلچسپ عب 


a‏ اس 
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علم (ریانًبا) 


کک به نظریه ے کہ بارش کر وقت فضاے آسمانی 
میں پانی .کے جھوۓے جھوٹے قظرے باقی رہ جاتے ہیں 


اور جب سورج کی :۔ٹرنیں پانی کے ان قطرات پر پڑتی 
ہیں تو ان کا عکس سورج کی شعاعوں پر پڑتا ے اور 


ی شعاعیں دیکھنے والے کو قوس قزح کی صورت 


ئا اتی ھی ۔ ااه شہراری : نے ۔نہايه الادرا تچ 


٣ ے٣۳‎ 


کے بعنس ابواب َ5 فا رسی ترجمه مف .. ا دیسن 


یولق کے لے نیا تھا ۔ اس کا نام اختیارات المفلفرى 

۔ اس کے علاوہ اس کی دوسری تصانیف میں لتاب 
التحفة الشاهيه فى الھیئة قابل ذ کر ہے ۔ اسی طرح 
تاب د التاح لغرة الدیباج فارسی زبان میں 
علوم حکميه کا دادرۃ المعارف ے؛ جس محمد داود 
مشکانی نے تصحیح اور تحشے کے بعد طہران سے 
دو جلدوں شائم کیا ے ۔ علامه شیرازی نے ابن سینا 
کی انتاذون: سس الدين مقتول السہروردی 
کی حکلة الاشراق اور الزسحشری کی الکشاف ی بھی 
شرحیں لکھی ہیں (حاجی خلیفه : دشف الظنون, 
ص براکلمان : تکمله, . 
۲۹۹ الزر لى : الاعلام» r٣۰ : ٩‏ ار 
مطبوعة قاهره) . 

(۹۸) مال الدین الفارسی (م .ےھ / 
٠‏ ۶) : سابق الد کر قطب الدین کا شا گرد رشید» 


FAT ۹ 


TIP 
۱ 


کی علىی یادکار کتاب تنقیح المتاظر لذوى 


ہی و البعائر ے) 
المناظر کی شرح 


جو ابن اٹم کی دا 
ت۰ - (حیدر اباد 2 سن ۹۲۸ - 
٩۹‏ ۹۳ ۱ 2) - اس ا لاطینی ترجمھ R6٣‏ نے ٢ےہ‏ ,ع 
لیا تھا ۔ اس شرح میں اس دے ابن 
اتاد کے ان نظریات لو بھی شٹامل لر دیا ےہ 
جو ھاله قمر اور قوس قزح کہ بارے میں ہیں۔ اس 
کہ ملاوہ اس کی یه کتابیں یورپ ا وسطی 
کے مختلف کی صورت 


e 
موجود ہیں : (م) تذ درة الاحباب فی بیان‎ 


میں شاد 
۳ ےڈ 


ور سترق 


چے ا 
کے سا 


غلم (ریاضیات) 
فی اصول الفوائد؟ (م) 


کی عیب دا _ 


العہاب؟ (م ) اساس القواعد ۱ 


البصائر فی علم المناظر فی الحكمة؛ (ه ) شرح فوائد 


الہیا: نےاہ (۔حمد بن عرد ات الحرام ا کے حساب ؟ ی شرح 
میس (دیکھے برا تلمان ٠‏ تکمله : eqs‏ 
انماس صوء پر اس نظریات ۰:2 لے دیکھے 


F. M. Shuji 


Case of 7 actirding 1o : 
صض ےم تا‎ «Kamal Din Abi al Hassan al Farabi 
.)۶۱ rr ل٭اھور‎ ۰۸ 

۹ 1( الچغمينى 2 م ه) : «حمود بن 
محمد چغمینی الخوارزمی مغول کے دور حکوست مس 
علوم ریاضيه کا عالم تھا ۔ هیئت میں اس کی 
کتاب الملخص فی الہیئة, جو الچغمینی کے نام ہے 
ھور ے؛ صدیوں سے عربی مدارس کے نصاب میں 
داحل غے قاضی زادہ رومی؛ سید شریف جرجانی وغیرہ. 
علما نے اس یی شرحیں لکھی ہیں (عباس العزاوی 
تاریخ علم الفلک فی العراق, بغداد رہوء)۔ 
اس کتاب کا جرسن زبان ہیں بھی ترجمه هو چک 
ے (در 06ء ۸۹۳ ) ۔ اصل تتاب قاضی زادھ 
رومی ک شرح اور محمد عبد الحلیم لکھنوی کے 
حواشی ے ساتے لكهنۇ( . 9۹( اور دہلی ( و (Br‏ 
کے علاوہ کانیور وغیرہ میں بھی متعدد بار جھپ 
چکی ے ۔لکھنژ کی دوسری اشاعت ( ہہ ,ء) میں 
محمد عل لنتوری ے حواشی بھی ھیں Nallino)‏ : 
علم الفلک: کں رم ۹٣١‏ إغ)۔ 

(, ۳ ) بہاە٭الدین العاملى ( م ۰۳۱.ھ)ٴ 
دسویں صدی عجری کا اخری ریاضی دان عالمء؛ جس 
کے آبا و اجداد جبل عامل (شام) کے رھنے والے 
تی لیکن اس کا باب اس ی صغر سنی ھی ہیں ایران 
چلا آیا تھا ۔ عاملی نے علماے عجم ھی ہے تعلیم 
پانی اور اس کے بعد متمام ممالک عربيه کی سیاحت 
ی ۔ شاء عباس اس کے علم و فضل تا بڑا مداح اور 
ر - عامل نے ریاضی حُصوصا جبر و مقابله 
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علم (ریاضیات) 


پر متعدد فتابیں لکھیںء جن کی تفصیل يہ : 
() رسالہ جہة القبلهء اس کا مخطوطه بغداد میں 
موجود (پ) سے الحساب» علم حساب پر ایک 
سسوط کتاب تھی؟ (م) خلاصة الحساب» عامل ک 
شہرت و عظمت کا سدار اسی لتاب پر ےے؛ جس میں 
اس نے عام حساب کے قواعد لو اسان زبان میں دس 
ابواب میں لکھا ہے ۔ یه لتاب ابران اور ھندوستان 
میں متعدد بار حھپ حی ے اور بہت ہے مداراں 
عربية می داخل نباب ھے ۔ با( لے نہ المہندس 


میا نے خلاصة الخنات کک" تح لک ھی تھی (e)‏ 


ۓ؛ حو لش 07 سے شائم هو جکی ہد 
اس تاب کی شرح امام الدین الریاضی لاھرری ثم 
الد+ موی لے التعہريح على التشریج ہے نام تت لکھی 


کے ساتھ .۳ رھ/ وړو سی دعلی سے تاب 
هونی تھی ۔ اس کے عاآود عامسل کے اور بپی رسا نل 


ھیں (عباس العزاوی : تاریخ علم الفلک فی العراق؛ 
ص ږو م تا ہج سب بعداد ۹٥۸‏ ,عا) . 

(, ۲) محمود پاشا النلکی (مم ‌ھا:ہہ۱ی): 
گزشته صدی کا مشہور مصری عالم فلکیات؛ جس نے 
علوم ریاضیه و فلکیه کی تکمیل پیرس جا لر یی تھی ۔ 
وہ لئی سال تک پیرس کی مشمور عالم رصد 5ہ سے بھی 
متعلق رعا ۔ علم ہے فراغت ے بعد وہ مصر نا وزیر 
نعلیم می سس ای کی مشہور لتاب نتان الافہام فی 
تقویم العرب قبل الاسلام و تحقیق مولد الى و عمرہ 
عليه الصلوة وال الام سے ؛ جو یہہ ۱ع ی فراسیسی 
زبان میں جھپی تھی ۔ استاد احمد زی باشا نے اس نا 
عربی میں ترجمه لیا ے (بولاق ...+۱ ھ)۔اس 
کے علاوہ التقاویم الاسلامیہ و الاسرائیليه اور حساب 
التفاصل و التکاسل ھیں (فرانسیسی ترجعەه؛ بولاف 


سی کے ارد ° 


: اعلامہ ہ 


٣ مے‎ 


۱ 
۱ 
ٰ 


۱ 


ا 


علم (ریاضیات) 
برصغیر پاکہتان و ھہشدوستان: 
برصغیر پاکستان و ھندوستان نے بھی0 علوم 
اسلاميه کی ترقی ہیں بھی بقدر استطاعت حصه لیا ھے 
اور ان میں بیش بپا اضافے کے ھیںء لیکن علم 
رباضی میں ان کی علمی س رگرمیاںء چند مستثنیات کو 
جھوڑ کر؛ زیادہ تر شرح اور حاشیه تک محدود رهی 
هین تاریخ و نڈکرہ کی کتابوں میں سب سے 
پہر وجیه الدین العلوی (م ہ۹۹ہ/۹ہ۱۰ع) اور 
ھ/. ٦,‏ ۵) کاذٹرمتاے؛ 
جنھوں نے قاضی زادہ رومی ی شرح الجغمینی پر حواشی 
لکھے تھے ۔ اسی طرح حکیم میر هاشم جیلانی 
7 نص۱+,ھ/.+رع) بے محفق طوسی ی 
اصول الھندةے و الحساب کی شرح لکھی تھی ۔ 
د ان عفلمت اللہ سہارن ہوری (م ۱۰۸۹ ۵ / 
۸ے ۹ اپہنے عہد 6 نامور ریانی داں اور مصنف 
تھا ے انوار خالاحة الحساب؛ شرح تشریح يہ الافلا اک 
اور نابطةۂ قواعد الحساب اس تى علمى یادتاریں ھیں ۔ 
خلاصته الحساب جھپ حکا ےے ۔ دوسری تتابیں 


نور الہ شوسری (و ‏ 


غر مطبوعه ھن , 


لطف الله المہندی بن استاد احمد المعمار 
(م ۸٥ ١۹۳‏ ءع): لاہور کے اس نامی گرامی 
خاندان ہے تعلق رکھتا ے جس ن تین پجتوں 
نے بڑے بڑے ریانی دان اور انجینئر پیدا 
نے ۔ استاد احمد اور استاد حامد نے دھلی تا 
لال قلعهء جاسم مسجد اور تاج محل آگرہ تعمیر. لیا 
ٹیا ۔ اب اد خود بھی نامور سہندس تھا اور ان ف 
نکرانی میں شاعجہان آباد کی تعمیر کی تکمیل هوی 
تھی ۔ وہ شاعر بھی تھا اور مہندس تخلص درنا تھا ۔ 
اس نے خلابة الحساب کی شرح بھی لکھی تھی۔ 
امام الدين بن لطف اه سہند سس (ہم۱ء/ 
سے ± ) بھی اپنے باپ ی طرح بڑا سہندس اور 


____ ہس و ج ج 


ناعر تھا ۔ حاشيه عل تمرح خلاعة الحسابء 
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سا لا + چ سے ر ون م نے یس ےہ سد 


.ےا چ مسطفیہسیود 


شرح الچغمینی اس کی مشہور ‏ ثتابیں هین . 

ٰ علامه تفضل حسین خان(م ۱۰ ۲ ۱ ۸۵/. ۸۰ ۶۱) : 
ان کا اصلی وطن سیالکوٹ تھاء لیکن تعلیم و شرییت 
لکھنئو میں پائی تھی ۔ وہاں رہ در انگریزی 
اور لاطینی زبانیں بھی سیکھ لی تھیں ۔ ریاضیات سے 


خاص شغف تھا ۔ الرسالة فی المخروطات: اور الكتاب 


فی الجہر ان کی مشہور تصانیف ہیں (دیکھے 
رحمن على : تذ کره علماے هند لکھنؤ م۹۱ ۱ء ؛ 
The Contribution of Indo-Pakistan : Zubaidl Ahmad‏ 
Arabic Literature‏ وا ص .ہم تا ہم بار دوم» 
لاھور ہ۹۹ ع) ۔ ریاضی ی مختلف شاخوں کے لے 
دیکھے اسی مقالے ہیں بديل علم الحساب؛ الجير و 
المقابله؛ علم هندسه؟ علم هيثت؛ علم النجوم , 
ماخذ : پراظطماں : تکملە؛ ج 


Introduction to the : Sarton مو رعتاومومع؛ٴ(۔م)‎ 


ره ٣ء‏ لائیڈن 
History of Science‏ ج e١‏ م؛ ب٠‏ بالٹی مور ے ٣و‏ , تا 
ے۹ ٢ع‏ یمو اصع کشرہ؛ Making : Robert Briflault (r)‏ 
‘of Humanity‏ لنڈن 4 1 ۹ ء٤ Thomas Arnold (r)‏ و 
„bir¬ ‘Legacy of Islam : Alfred Guıllaune‏ : 
لنڈن ر۹۳ £1 he Contribution : Zubeid Ahmed (e)‏ 4 
Indo-Pakistan to Arabic‏ گزں؛: ص ,ہم تا ومس 
باردو میں ۸ءء ۲ Encyelopeadia Britannica‏ 
يديل ماده؛ (ے) ان لتاب الشہرست؛ 9,83 
لا نھز اک ص ,ےم تا ور u‏ التفطی ٠‏ اخبار العلماء 
باخبار الحکماہ, مطبوعة الائہزف و قارہ؛ (و) ابن ابی 
اصہبعه : عیون الانباء ؛ فی طبقاٹ الاطباى قاعرہ مہ٠‏ 

(, ) این شاکر الکتبی : فوات الوفیات» قاهره ۹۹ ؛ 
)١ ,(‏ حاجی خلیفه ٠‏ کشف الظَون: لائپز گ و استانبول؛ 
() تھانوی ؛ کشاف اصطلاحات الفنون» مطبوعۂ کیکته؛ 
)١‏ صدیق حسن خان : آبجد العلوم» بھوپال ٤۵, ۲ ٩۰‏ 
N0 )۸(‏ : علم الفلسك تاريخ عندالعرب» 


A 
| اصرح کی فرع تشریخ الافلاک اور علیہ على‎ 


۱ 


بہٹٹصتتتھھ-س-_×_- ے٭ چوس a‏ 


علم (الحساب) 


روما 1۹91۱ o)‏ ۱( عباس عزاوی : تاریخ علہ الفلک فى 


العراق؛ رفداد a^‏ ہے 


العلوم e‏ ص ہی تا ہے) قاغرہ روو ع٤(ڑے؛)‏ 
وس سیف ارات الب العلمی فى الریاضیات' والفلک, 
قاعرہ ۹۹+۳ ۱ع؟ (۸ں) الزرلی الاعلام بار دوم؛ قاعرہ 
تا وہەوہغ؛ (وں) لی بان : 
اردو ترجمه از سید علىی پلکرامی 


(ہ.( قد ری حافظ طوقان . 


j| or”‏ نمدل عرب؛ 
جج اثرہ IAA‏ 


(r ۰)‏ سید حسن برلی : الہیرونی ء على ڑم 


۰۹۲4 (١م)‏ سید سلیمان ندوی ؛ عمر خیام» 
اعغلم گڑھ ۹۳٣‏ ء؟ (ءم) حمید عسکری . کرس 
سائنس دان» لاور ہو ء؛ 2 رحمن على . 

نذ ڈسرۂ علا ے مت لکهدۇ م ؛ و ع ؟ نیز دیکھے مخلف 
202 حانھ ھاے سمشرق و مغرب کے مخعلوطات عریں 
فارسی و ترک کی مشرح فہرستیں [ندیر حسینء ر ٹن ادازہ 
نے لکھا ], 

(ادارہ) 


۱ علم الحساب : علم الحساب يا حساب *© 
نام عربوں نے ارنعاطیقی ( نلناہ :ء۸ ) کی تمام 
شاخون کو دیا ے اور الحاسبء يا الحسابء شمار 
کىنده یا حساب دان ) Arithmetiçian‏ ( لو 
کہتے ہیں ۔ علوم ریاضیه یا تعلیمید کی چار شاخرں 
میں ہے ایک علم حساب بھی تھا لیونکه زان 
وديم میں علوم ریاضیه حساب: هندسه» عیئت اور 
نون پر مشتمل تھے ۔ علم حساب کی دو شاحاں 
ہیں : نظری اور عملی ۔ نظری حساب دراصل اقلی٥دس‏ 
کی کتب ھفتم تا نہم پر مبنی عے ۔ اسے بعض اوقات 
ارئماطیقی ( Ariıthmatiki)‏ ) کہا جاتا تھا ۔ عمل 
حساب دواصل حساب سمجھا جا سکتاے . 

دےے۶ کے قرد یب هندو دانشور انی سد ها نتوی 
(کتب فلی) ے ساتھ بغداد کے دربار میں اپنا 
علم حساب لے کر پہنچے؛ خصوصا عندی اعداد: 
جن میں صفر (سنسکرت : سونیا) بھی شامسل ے؛ 
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علم (الحماب) ۱ ٦ے ٢‏ ۱ علم (الحساي) 


اهم تازه تحفیقات (د یکھیے Nole d. : F. Nau‏ 
j3 ؛)؛ھ49/٣ںویںرربزع Syricnne‏ 4ل سلسله دھی؛ ہہ / 
م ببعد) ہے اس بات کا اسان نظر آنا ےہ 
که هندی اعداد کا علم؛ جن میں ٹر بھی شامل 
ےھے, شام میں اس سے بھی پہلے پہنچ چک تیا 


اور اس ے پیش ر کہ نے اعداد بغداد ے مشرق میں . 


راج ہے ٠‏ شمالی افریند ته اور اناس 3 ارات فاتحین 


4 
۱ 
1 


۱ 


1 
۱ 
۱ 


آنوشام سے ارب میں ر ار سے . 

| كرجه یه اعداد عندی دانشوروں ‏ لے بعض 
حلموں ہیں استعمال لے جاتے تھے تاھم عرب حساب 
دانوں اور ماعرین فلکیات کا ایک بڑا طته اهل هند 
کی اس عمدہ اخضراع سے کم لیے میں متامل رهاء 


لہ نا جس طرح زماله اأ بھماہ سی ازمنة وسطی کے | 


عبسانی ملکوں میں رومی اخداد کے مقابل میں عربی 
ھدے بہت دیر میں روا۔ با سکے ؛: جنانحه 
گہارھویں صدی میں عربی علم حساب پر جن لوگوں 
نے ٹتاہیں لکھی ہیں ان ہی ے اثثر لوگ اعداد 
نو ہوری عبارت سی لکھتے تھے ۔ اس قدامت پرست 
گروہ کے نمائندوں میں مثال کے طور پر ابوبکر محمد 
کرخی (. ے۹ تا ہم ےع) ک نام لیا جا سکتا ے؛ 
جس ے علم حساب کے ضروری مبادی کے بارے 
میں لتاب الکافی فی الحساب تالیف کی ۔ اس کا ایک 
فنمی نسخه لوتها 4 کے لتب خانے میں 
موجود عے اور اس كا جرسن ترجمه اے۔ ھوۓ عائم 
711ھ ے شاعم نیا تپا(عااداا ہےہ, تا 
۶۴۸۸۰) - دوسرے اهل تصنیف بالخصوص فاکی 
جداول (زیجات) ے مؤلفین نے قدیم سامی اور یونانی 
طربتے کی پیروی کی ے: جس ہیں حروف تہجی 
(عربی :+ حساب الجمز) نو بطور اعداد کے استعمال 
لیا بات ے (دیکھے الہنانی: زیجء طبع ٥ہ‏ ا۱ہل ۸؛ 
۴ حصے؛ میلان و وہ م تا ۴۱۹۰٤‏ ۔ اس ے مقابل 


3 
۱ 
| ہند 


میں هندی اعداد کے استعمال کے جامیوں میں محمد 
ابن ری الخوارزمی (. ہے تا .مہ ء) ۔قابل و کی 


سے قدیم ے۔ اسی ی قدیم ترین الجبرا اور قدیم ترين 


زیج کا مصنف بھی الخوارزنہی عی ےھ ۔ اس حساب 


کن ترجمه لاطینی زبان میں هوا ے؛ لیکن يه معلوم 


ا نہیں لہ مترجم نون ہے ے یه B. Boncempagni a.zji‏ 


کی ادارت میں شائع هوا (جلد , : ؛::؛؛6ہ7 


٠/' arithmetica.‏ روسا ےمم ,ری ۔ ال عندی اعداد 
کے استعمال درۓے والوں میں ہے الکرخی کا ایک 

هم عصر على بن احمد انسوی ( ےہ تام ۰١ع)‏ بھی 
نها ید المقنم فی الحساب ا 
کا تشفی بخٹی بیان) نالف ی ؛ جو ابھی پوری 
سائع نہیں ھوئی (اس کے لے دیکھے ےا مم ہ۶۴۰۷ 
در یل؛ A۹۳‏ ۱ :۲ ۹۲~ ببعد: ہیں8 .14ا در 
‘Bibliorh. Mathem.‏ سللةه سوم ے )614.1( 
۳م تا و,,) ۔ ان دو ھم عصر تصانیفء یعنی. 
الکاغی اور المقنع میں حساب دانوں کے دو طبقے 
ایک دوسرے پر سبقت لے جانے میں دوشاں نظر 
آتے ہیں ۔ ایسامعلوم ھوتا ھے لہ مشرق میں ھندی 
حساب سے عرصهة دراز تک غفلت برتی سی 
درآنحا لیکھ مغرب ہیں وہ اپنی جگہ پر قائم رھا ۔ 
المغرب کے عرب مصنفین ی علم حساب پر جو تصانیف 
ھیں ان میں تتاب الصغیر فی الحساب قاہل ذ ئرےء 
جس کا مصنف ابو ز ذريا محمد الحصار غالبا بارھویں 
صدی ہیں گزرا ھے (اس کتاب کی اھم فصلوں. 
کے ترجے کے لے دیکھے ععاں؟ ۱١.‏ ؛ در .۸4۸68 
انا ظ؛ Aud‏ سوخ؛ ۹.۱ اع ؛: ۷۹١ا‏ 
تا .م) ۔ اہن البناہ (۔ ٢۹‏ تا .مس ؛ع) نے کتاپ۔ 
مذ کور کی تلخیص کی؛ جس کا فرائمیسی ترجمه 
Mar‏ ۸.۰ نے ۸۰ء میں روما سے شائم کیا ے (یه 
اول اول موررع میں روما ہے .قع:وم 'ااءك اا4 
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۱ 


صدیاں لگ گئیںء لیکن اس میں شک نہیں کہ اس 


عام (الجسا) 
‘ponmif. de Nuovi Lincel‏ ح 2 یف سا 
هوا تھا ) ۔ آخری قابل ذ کر کتاب ابوالحسن على 


القلصادی 27 ۹٦‏ £1 بمقام تونس ) ذشف 7 


کے عربوں نے کیا تھا 
F. Woepeke‏ نے مد لورة بالا 


۔ اس کا خرانسیسی ترجمه 
Atti etc.‏ (ج 1۲“ 


۹ ) میں شائع کیاء ٹھے عرب میں يه کتاب 


فاس ہے ٢۳۱ ١‏ ^/ے۱۸۹ - ۹۸ ۸ ١ع‏ میں شائع هھ 


اب هم گنتی اور شمار کے پرانے طریقوں کی 


. چند ایسی باتیں بیان کریں گے جو آج کل کے 


مروجه طریقے ہے محتلف تھیں ۔ محمد بن مؤسی 
ھندی طریقے کے برعکس جمع اور تفریق کے عمل کو 


بائیں جانب. سے شروع کرتا ے ۔ بائیں ہاتھ | 


کے اعداد E‏ مثاناه جو ایسے قاعدے .کے لے 
ضروری ے؛ عربوں دو اس لے آسان ھوگیا کہ وہ 
شمار کے لے لوح غبار استعمال_ کرتے تھے ۔ الحصار | 


بھی اپنے زبانے تک تفریق (نه لھ جمع) کا عمل اپنے | 


ہا ہیی ھاتھ سے شروع کرتا ہے ۔ القلصادی 2- سہی ! 
ہے پہلے ان دو عملوں کو دائیں طرف ہے شروع 


کیا ۔ اس طرح سے سہل تریں اور فطری طریقے کے 
رائج اور دوسرے طریقوں کے متروک ہونے میں چھے 


دوران میں نمی حساب دانوں نے لہں کی 
فطری طریقه اختیار کر لیا تھا . 

النسوی کے زبانے تک کسروں تو لکھنے 
کے لے انفقی خط استعمال نہیں تا جاتا تھا | 
بلکه اهل هند ی طرح وہ شمار کنندہ کو 
نسب نما کے اوپر لکھ دیے پر االتفا ٹرتا 
تھا (مثلا:) ۔ الحصار پہلا شخص ہے جس نے 
کسروں کو ھماری موجودہ صورت میں افتی خط کے 
ساتھ لکھا [ثال کے طور پر -۶] ۔ علم الفلک کے 


سے سے ٣‏ 


۱ 
TE‏ بان کیا زی ے دن6 المغرب ۶ 


علم (الحساي) 


سی ان حسابات میں ہابلیوں اور یونانیوں کی طرح 
س ستنی (اھ (Sexi‏ کسروں ھی کا استعمال 
ادرتے تھے؛ [مثلا عدد م ٣‏ پرغور دیجے ۔اس 
میں ٣‏ حصے ھی اور ک ایک دسر ہے ۔ اگر ایک 
'پورے حصےٴ' کو .¬ چھوٹے چھوٹے حصوں میں 
تقسیم کیا جائے تو اینے ایک چھوٹے حصے کو 
دیق یا منٹ دہتے ہیں؛ پس دسر ےھ کی قیمت 
منثوں میں یھ ھے :۔ 


! e» C3 
hk E. A A ہی ×ھ‎ 


1 ر ایک منٹٴ کو ٠ہ‏ چھوٹے چھوٹے حصوں میں 
تقسیم کیا جائے تو ان میں سے ھر چھوٹے حمے کو 
سیکنڈوں میں یه ھے ۰۔ 


×= .م سکینڈ 
چنانچه عدد ٭ سم کو یوں ظاھر کيا جا 
سکتا مے :۔ 

۴ حصے ؛ ےم منٹ اور .م یکنلڈہ 


یا ٣"‏ سے ۳۔٣۳‏ 


ھم عدد 2م کو یوں بھی ظاھر کرسکتے میں :۔ 

سد e‏ وو سس یں کے 

یہاں , پ٢‏ کا مطلب ہے ۔ ہد ]۔ 

جذر نکالۓ کا طریقه وھی ےے جو آج بھی مروج 
ے۔ [آپ جانتے ہیں که رم ×م؟ اس لے ںہ کا 
جذر م ے؛ جو ایک صحیح عدد ے ۔ ارم کا جدر 
کیا ےہ ؟ هم جانتے ہیں کھ و کا جذرم ے اور 
ہکا م پس ١ح‏ کاجدرم سے بڑا ے؛ لیکن م 
سے چھوٹا ے ؛: لیکن اس جذر کو کسی صحیج 
عدد ہے ظاھر نہیں کیا جا سکتا ۔ اس قسم کے 
عدد کو اصم )Surd(‏ کمپتے ہیں؟ جنانچه ,؛ کا 
جذر ایک اصم ے] ۔ عرب اصم کو قریب قریب 
معمولی ‏ دسر سے ظاھر کرتے تھے [مثل؟ م کا جدر 
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علم (الحماب) 


نقریبا شر گج کے برابر ے]۔ جذر کی علامت 
کے لے لفظ جذرت پہلا حرف یعنی ج استعمال کیا 
جاتا تھا . 

عربوں کے علم حساب میں وہ خاص اعمال 
Principal Operations )‏ ( بھی ٹثاہىل ھیں؛ جو 
روز رہ کی ضروریات اور تجارتی کاروبار میں کم 
آتے میں اور جنھیں علم مسد میں بھی رقبه 
اور حجم دریافت کرن کے لے استعمال لیا جاتا 
ہے ۔ بیزانوں کی صحت جانجنہے کے قاعدے؛ 
حسابی اور عنغسی ژًٌُللوں 
(6G tomer Series‏ ایی مربع: مکعب اور جوگنی 
قوت وال اعداد کی جمم (مںزاوصصں؟) وغیرہ کے 
مسائل بھی حساب کی عام لتاہوں میں داخل کر 
لے گۓ ھیںء [اگرچه وہ نظری حاب ے تعلق 
رٹھتے ھیں]. 

هھ یہاں حساب کی خاص حاص ناخوں ی 
نفصیل میں نہیں جا سکے, مثلا ''حساب الخطائین'' | 
"حاب الدرهم و 
وغیره» جو بہر کیف الجبر و المقابله ے 
دائرۂ عمل میں شامل ہیں آخرہيیں اح بات اذ در 
بھی صروری ے له کاغد اور لوح غبار پر حساب ڈرے 
کے علاوہ عربوں میں حساب الید یا حساب الھواہ 
یعنی ھاتھ کی انگلیوں یا هوا میں حساب لگانے 
کا طریقه بھی راج تھا ۔ شمار کے ١ں‏ طریقے پر لی 


Arithmelical und) 


lı (regula duerum falsorum) 
الد ینا“‎ 


DN : Suter مخطوطات موجود ہهیں: دیکھے‎ 
3ء ٭ر‎ ‘Mathem. u. Astron d. Araber 
ء‎ Abhandlungen =. Gesch. dd malhem. Wissensch. 


٠)١۹. .( + المشرق:‎ (۸۱ 


TERT 
-.۰ ا‎ 
ے | با سے ہے‎ ١ 


[اس مقالے لے سسانف _ و 
موجه طریقه اهل هند کی اخنراع کن ا گر گنتی 
سر یر رہہ "نہ ین رت 


گے حیال ا 


کو 


ہے 


۸ھ ے ٣‏ 


علمٰ (الحساب) 


کی ابجاد ے۔مثال کے طور پر عدد!پارسو پچیس؛؛ 
(ٴہم+م) پر شور الیجے ۔ يه عدد درامل تي اعداد ک 


#ربول 


مجموعد ھے؛ یعلی اس میں م اکائیاں» ۽ دائیاں اورم 


یکا نے ھی ۔اس بات کو یوں ظاھر کیا جاتاے :۔ 
Pe‏ 


سصس ہے سس e ee‏ .ےج .۱ت ss‏ 


دیائی 


دیکیے ۔- اتائی؛ دائی؛ سیکڑہ وغره ا مللهہ عربی 
عبارت کے مطابق ے؛ یعنی بھ سلسله دائیں ے بائیں 
ذف کو بڑھنا اھ ۔ چونکه اوپرک تر لیب میں ہ کا 
مطلب ے ےو اآندئیاں: م کا مطلب ے ۽ دی اں اور 
م ا مطلب ے ہم سیکڑے؛ اس لے ان تین اعداد کا 
محموعه ذیل کی ساوات ے حاصل هونا شے ۰ 


ہے۔۔ ۔ے-- سوہ ہے وہوعھہت- جب -٘پبسسد ,َ‫ سے جلد e‏ ہے" 


rro mm ہل ,جم‎ YF. 


ل 
اس مساوات میں اعداد و٤‏ ,م ائر..م ”کو کھت وت 
هم عربی عبارت کی مطابقت کرتے ہیں؛ یعنی ھم دائیں 
ہے |ائیں طرف کو چلتے ہی , 

جواکه انگریزی کی طرح سنسکرت لل عبارت بھی 
الٹی سمت میں لکیی جاتی ے (یعنی ہائیں سے دائیں طرفم؛ 
اس لے ا گر لنش ن سر وججه طربته اهل هند کی ایجاد هوتا 
توعدد ”جار ۔ر پچیس' کی تر کیب ہوں ظاعر کی جاقی : 


ج- e‏ 
اہ سیکڑہ دای انی 
ایر ۳ # : 
دیکزے اس طرز مس ائائی؛ دھافی: سیکازه وغیرہ کا 
لله بائی ے دای طرف کو بڑھتااے ۔ا گر سنسکرت 


کی عبارت کی مطابتت کی جالے تو ان اعداد کا مجموعه 


ڈیل گی ساوات 0 حاصلں هو ا س 


سے ت۔ ہم RE‏ ہتس جب ہے 


ے 


FT yp, ern‏ چ 


اس مساوات نے عاف ظاھر ے کہ اگر گنتی کا ص وجه 


ہقف 
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ول ایا 


طریقه اهل هند ک ایجاد ھوتا ٹو علد ' اجار سر پحیس:؛ 


کو oY‏ سے ناھر دیا جاتا نه اله دجم سے دونکه 


س اسح طریتے کے مصابی اتد "حار سو پجیں؛“' لمو ھبس 


سے ضرا ی "کہا حانا کے ہ اس لے گی کک مہ ژحصلد طررثہ 


غربوں ک ایحا“ ھر نه له اهل دند کے ۔ مزید وخباحت 
کے لے دیکوے 
لاھور ۹٦۲‏ ع ص مم تا [rr‏ 

Zur Geschichte d. : H. Hank:l (ر)‎ ° 0 


تع ا ہا : تاه ر و ساس دان 


"۱ ۸ نز گ ۳ ے‎ ù <Math, in Altertum u. Mittelatter 

M. Canter (+} 
۰ ج ۽ (بار دو د ہز‎ ‘iiber Geschichte d. Mathem. 
+ Araber ٭‎ sia 


کن سم گا ہے : Vorlesun gen‏ 
م۹ ۸ء و بارہومے.۱۹ع)؛ فعمل 
‘F. Woep:ke (e)‏ ذر J4‏ جح مہ رعاج EAs Ir‏ 
وغیرە؛؟ )م( Dieterici‏ : 
نا ر92 


م٣۳‎ +» 


1 چ‎ IAN IF ج‎ 


۱۲۳٢ص‎ ‘Propddcntik dJ. Araber 
و ااعل د ا‎ 
< سےا“ اس‎ 


“۲٢ 

۴(۷ ك۵٣۷)؛‏ س r‏ ¦ تم 
Sure)‏ |11 [و عہدا'بصبر پال]) 

علم ۱ اہندسه: عربوں کا جیوسٹری (Geomelry)‏ 

آلو دیا هرا نام ہےےء جو چار بنیادی علوم میں ہے 


ایک ے (رك به علم الحساب) ۔ یه لفظ فارسی 
مصدر انداختن یا اندازیدن سے مشتق سے ۔ انداختن 
تق مطنب کے پپینکنا اور : سام ر ر پر ااي سے ساد 

خرنا ‏ ی جاتی ےے ۔ اس کا 


جس ے معنی هس قد 
ناپ» قیمت .. اس وقت يه لففا حیود ری کے لے 
بھی اتعمال ھوتا تیا۔ ہے ہی شندسه کے ماھر 


ن د سے ا حلي ا ٠ es‏ 
عرب نظطظری شہلسه سے اقلبدں (Euclid)‏ 
٠ 5 ¢ Mk‏ ۰ 
گی بادیات ( ہ۱ مكا5) کے دریعے تتعارف 


ھوے ۔ حجاج بن یوسب بن مطر (نواح وےع) نے 


4۹ 


سب ہے پہلے ان کا ترجمه لیا بمد ازاں وہ ارشمیدں ' 


. کی ا لحر هنی تالنات اور !پولونویں‎ Archimedes 


علم (الهندسه) 
JS Appolonius‏ محروطی تراشوں ہے بھی واف 
را یس بعد کی جیوسٹری ے لے وہ یونانی نام 
''جوسطرِیہ , بھی استعمال کرتے تھے ۔ هندسی 
سدھانتوں ے اور بعد میں ھبرو 460 کی تصنفات 
سے انھوں نے اضلاٹی (عملی ( جہومسٹری:؛ يعني سطرح 


اک مبادیات لیکھے۔ 


نظری غندشہ (یعنی جس میں نھ تو حساب ہے 
مدد لی جاتی ے نه الجبرا. سے اور جو کچھ تو یونانی 
وضع پر سہئی ےہ اور لحھ هندی وت پر) سے متعلق 
عرہوں کی تصنیفات میں سے ھم دو E‏ ذ در کرے 
سی سے أن سی ہے ی نن بپائیوں؛: و تجا ۾ ا3 


اور الحسن کی تصنیف ہے (یھ سوسی بن شا در ۓ 
پۓے تھے اور ان میں ہے سب سے بڑا بھائی محمد 
ےھ ہیں برت ھوا) ۔ تصنیف کا عنران ے 
سٹری آزر تروق انل ی پعالتی کی تاب ۔ 
قرمونه naرoص Cra‏ جيرا رذ Gerard‏ ے اس کا 
کے ہیں مد کا ر ای ا یب یپ 


Der liber triuın fratrun ( لے تا‎ M. Curlzg 


ا 
س 


Nora Acta der Kgl. Leop.-Carel. j3 «de gaometria 


: 7 ما ےم 
Akademie d. Natur furscher‏ ج وجخ) غدد مہ بر 


H. Suicr د یکھے‎ 


' Biolioth. Ma!heın. ذر‎ ‘Söhne des Masa ط‎ Shakir 


٣ ۴ ۳‏ و 
Uùer die Geometric der‏ 


م وہ م تا ے م)۔ یه تصنیف اٹھان 


یت ےڈ 
i ۴‏ سے 1 8 ای + bi‏ 
مت ج ر ار کک تک سح ہے رئمہ علوم لردا. ترت ( 
2 کت < 2 اء ل 
سطح ا ١‏ ہے 7 ر ١‏ 5 ۽ ي جا ئ۔ سن ¥ 8 نا د 


وسكت ی ناجول اور روا ے کت ہل ے مسال 5 
7 گت تہ کو نظطری نایر لے سه میں اس لے شال 


لرتے س کا 7 رالکل ااسیی يوا نى ممہہا۔۔روں 
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علم (الہندے) 


کرش 


علم (الہنے) 


کی طرز یر لکھی گئی ھے. بعنی اس میں حساب اور | ماھرین یونانیوں اور ھندوستانیوں سے بہت سبقت 
' لے گے تھے ۔ یھ اعزاز صرف عربوں ھی _ کو 


الہرے کا استعمال مطق نہیں لیا گیا اور نھ 
عددی مثالیں هی دی 23 ع 
دوسری تصنیف ابوالوف البوزجانی ی جیومٹری 


۱ 


حاصل ھے ذد انھوں نے اس حقیقت کو معلوم کر کے 


اس کا واشگافے الفاظ میں اظہار کیا کہ حسابی 


خے ۔مصنف کا اپا اصل سسودہه محفوظ نہیں رھاء ‏ (غیر سسلسل) اور ھندسی (مسلہل) مقداروں میں 
البته یه لتاب اس کے ابک شاگرد کے فارسی ترجے ٰ 


کی شکل میں موجود ےۓے (دیکھیے <F. Woepcke‏ در 
‘Journ. As.‏ | (ومہ ری ہر تا Ur.q ‘res‏ 
ص , تا 
۸۹) ۔ اس ہیں مستوی سے کی ابتداتی بہناوٹوں 
ہے لے کر درے کی محصور مننظم دششبر السطوح کے 
راسوں کی نشکیل ٹک علم الہندسه کے بہت سے 
مسائل درج ھیں۔ اس میں حخصوصی دلجسپی ی بات 


۳۹ نیز Extra‏ پرس 


٢ے‎ Roo 


0 ہے  < a a‏ ہج -۔ 


به عے لہ ان مسابل مس سے بعض لو ہرکار کے | 
بد ںیون حل یا کا ے۔ 


سلحوظ ایس ا ا ھاے نظر ہے 
متعدد مسائل میں ھندی انر بہت نمایاں معلوم 
هونا ہے . 

ان دو بڑی لتابوں ے علاوہ علم الہندسه کی 
محنلف شاخوں ے متعلق عرب زباغی دانوں کی بےلمار 
چھوٹی چھوٹی لتابیں موود ھیں, ثلا منتظم 
کت رالاضلاعوں: بالخصوص +5 اور متسم کی بناوٹ 
سے متعلق: جس سے سے درجی سساوائیں حل لرے 
3 سسئله بیدا وتا ے. سخرولی تراشوں کے سوضوع 
کک للی حصول ہے سعای, جن میں ے ابلیس اور 
وعرابولا د رقبه سعلوم ۔۔. 
نرا اور مخروطی پائلرے ل ہندد ہے مخروطوں 
تنکیل بالخصوص قابن ذ ۔ هی . 

علم الہنده ہیں حساب اور الجہرا کے استعمال 
اور اس کے برعکس جری سسائل کے حل بی 
علم الہندسهہ ے مدد لینے کے معاملے میں عرب 


پیرالائذ کا ححم معلوہ 


ےس 


۱ 


أ 


تمیز کرنا ایک رکاوٹ ے؛ جس نے یونانیوں کے ہاں 
ریانی کی مفید نشوونما کو سنکین طور پر رو کے 
رلھا ۔ ھندسی مسائل کے حل کے لے الخوارزہی 
نے بھی الجہرے کا استعمال دیا جب دد اس نے 
ایسی مثلث کاء جس کے اضلاع دیے ھوے هوں؛ 
ارتقاع معلوم درنے کے لے ایک مجہول مقدار کا 
استعمال کر کے ایک نساوات بنائی, ‏ 

علم الہندسه میں جہری طریقے کو ثرت سے 
استعمال ٹرنے والا ایک مصری ریاضی دان ابو کامل 
شجاع بن اسلم (. ,۹ع) ے؛ جس نے اپنی ضخیم 
کتاب مخمسس و معثر“ میں (جو صرف عبرانی 
ترجے کی صورت میں موجود ے۔ اے اطالوی 
میں Sacer‏ .9 نے اور جرسن میں ۲۶ ؛50 .11 نے شائع 
ا ٹیا) علم الہندسھ کے ہیس مسائل خالص اور مخلوط 
دو درجی مساوات اور قابل تحویل حہار درجی مساوات 
کی مدد ہے حل کے ۔ یھ تمام حل پیسا کے لونارڈو 
ای شتات ہیں کال میں۔ الیرا کے سبال ہیں 
علم الہندے کے استعمال کے مؤید کے طور پر ایرانی 
ریانی دان عمر بن ابراہیم الخیام ا ذ کر مناسب 
ھو گا ۔ سے درجی اور چہار درجی مساواتوں کو 
مخروطیوں کی مدد سے حل لدرنے کے لیے اس کا 
ایحاد ‏ رده طریقه غالا عربی ریاضی کا اعلی ترین 


علم مثلث میں بھی؛ جے علم الہنلسہ میں 
حاب کے اطلاقات میں شمار درنا چاھے؛ عربوں ے 
یونانی اور ھندوستانی پیش رووں کے مقابلے میں بہت 
تیگ ۔البتانی ہے نصیرالدین طوسی تک مسلمان علما 


WWW. besturdubooks: .WOrdpress.com 


یا ٠۔‏ حے۔ ۱ _ ۱ ۱ 5 سے 
کک ایک لویل سلأسله لتا ےۓ؛ حٹھوں ر بالاخر علج 
اور پرنیکس ڈو طوسی کے نام سے س تی شر اتی ۶ 


ا 


: سس و مہ ھت ' 
وہ مول لو بہت جلد بہت | کے پڑھائے ری یاب 


هو جانے ۔ عرب جیب :):١١۷(‏ جیب الام sel Cousine)‏ 


سح ےہ ے مکو س (١ C> CÎ ire)‏ و پا( کس ا بی 


متعارف ھوے۔ آتھوں نے ال میں پائی اعات ن انانب 
کا کال اعات 5 درمیاں روا ) للبت ) معلزرم 
+1 € تفاعلات ی نکمیل ی 2 ۱ 


ا 
E‏ 


u. |‏ 
و ل ال چس 


۱ ۱ ۳ < نے ۹ 


کامیاب و کے ۔ ا 


نے ی٠‏ 
ہے ٭ 


مسمتوی اور کروی جیوب ن قانول. وشیرہ تام ما 
رب ریاضی دانیں .- عملے حب س.ر ی تر 


بلکد 


علم ألم احة» میا حه الارص, و کرد ہے 
انھوں نے اصطرلاب اور الله ربح Quid r)‏ یق ساحت 


اور ابتعمال بيان _درنے کے سلسلے ھی میں ال 


مسادل بر بحث شے) امس 2 لم ونندیاں 


E. ۷۰۱2۵۸‏ کی 


1 فی 
۳ 
ات بلعو کے 2 


۹ 31 س‎ 
Zur Geschichte d. : H. Hankel (, ) ۰ ماحل‎ 


oMuih. in Altcrlum and Alitelalter‏ ہزں 


; M. Cıvur {rJ frqr رےم تا‎ 


ہے۸ رھ تس 
dcr Geschichte d. Mfrth.‏ 8۰۷صادہ/۷۶ ا۰ ح١‏ باردوم, 


کی کے .۹۰ 0م 3 7 ت ( فصل تغل اھر ہے ہت 


سب 


Alébre «i Omar Alkhayyamîê : U. Woepcke‏ 'ا, 


Varlesun.en : V. Bruunmühl (r) ele 


E 


ber Geschiclt. d. rigour.‏ از m13.‏ ہے 


Beitrdire z2. Ceschichıe : E. Wiedmann (e ^1 Û م٣‎ 


Sitzlgsber.) ۱۸ 31 ے؛‎ 7 ef, NQLAFWINSCMSL (۰ 


AI 


۱ 
۱ 


ےه سوعیۃ ہمسیجسپسستىبتسو - - ہت --ت = i‏ مد 


علم (المساحة) 


۹ رت phys.-med. 184 tı‏ ,٢اإ؛‏ رم (و ۰ااع). 


: 6 ٴ4 
<+ نا رے)؟ )4( +Biblisth. nathem. y3 oH. Suter‏ 
سرف ناه 020۶ ۱ ۱ ) ۰ 1 1 ا 


(EJ 2 2^ (iI IY 


(H. SUTER) 


ا أ ا د : و د " 


سے سہے_ ا 
٦‏ 


سجسمی )Plane and Sold Gcon1g!y)‏ اس علہ 6 مربی 
یں قدروں ا متابلہ لیا جاتا ےے اور 


لیے ر .اء سسٹتوی و 


ا ےر کے مز د a‏ 
تب 
ا کی پر 1 0 سے E‏ , 
۰ آہے_ س ۓػ_ ‏ س ي 


جاسکتی ہیں یا جو نایے جانے کے قابل ہیں. خصوصا 


ب۔عنو نل سی عله الا ا 5 موہوخ ناد اش اور 


سے 
_٦‏ 


ز۷ ۱ 7 .1|1۰ 7- ٠ ٠‏ : 
اھ 5 وی یں ت عر باي لجر ایسے فواعد ْ5 


: SE 0 ET تا نت‎ 


”سے 


سے خر ۰ کا ا ۱ چُ 


٤ ۹‏ ۱)._ °" و پر ا 
سو سکے 1 ا ا د تعہور 


: 1 1 کات 
صرف اس کے ایک حعے پر حاوی ےھ جسے ھم وسیع 


ن . 5 ۰ ٠‏ س 2۰ 


ااه ؟ 


ما و اج ( ىالتاط E‏ اسم د 


بیمأنشس جۂ طول؛ 


ر سی ھول ) 7 اپنے سس ترجہ حول 


عرص اور حجم 


و تا ۱ ل . 
نی سمہاحتاہ اآسمصرح (NfenSUrat:on)‏ از .مأ حه ا رص 


۱ 7 فو * د سے ۱ 
۰-١ 7‏ 


و a"‏ + سے - 
٠ 1‏ 7 ا 2 اا X a‏ 
8 1 سے 59 سد - 

ے ر سید 1 Ha‏ یس ے ےھر پا کس ہے ےے ہےتی : جا سی 


۱ ے - 


سایلا ے 
س ا 


٠ 7‏ 
5 ْ ۱ 1 1 مکی ۱ . ٠‏ 0 
باج جع تھے اس o‏ ہن دصر ی اور عمل یما یرد نمی 


ا 


وغی برق جانز 
سے وا وت بیدا عو حکی دھی اور بے بڑی 
شس رو H ro‏ ہے ابنی تات ۸۶۲ 
ٹہا 


سچھپے میں جر ارسطنو کے را 


کو 
سپٹ و 


اور ax» 000 ٤:[|]‏ ہیاں 
و ET‏ م ہ×._ CK‏ 
مساحة کے انسورکی جو نعریفی عوارں نے کی 


ھی ود نوعبت کے اعتبار ے بہت :جلف ھی ۔ بعفن 


”ےس - سے 3 : 


عام (المساحة) 


بڑی وسین ہے ؛ مثلا الامروی ےے" 


مصنننن کی تعریف 


قول _ کے مطابق عمل پیعائشض نا معلوم مقدار لو دسی 
e‏ ذریے میس درنے لو بے ھیں 
می دی جانی ے 
گئی ھوں ۔ بیشتر مصنفین طولء رقبهھ اور حجم نابتے 


ا سر : ہے 5 "22 ہے 
ھی دو اس کا ہوتوع سم< ہے ھن سورت 


بار وا۔۔یلٰھ پیما دس (نطہی) اور :اس مت یں 


© 


ہہ ودا : ۹ ۹ ا 
نویس صدی عری ۓےٍ اغارہے+ جو غربوث ی کک 


جبکھ عرب ردانی بر زوال ایياء انیو ے اس 


کفافےت 3 ترجمای اور ابلاخ 5 7 و 


ر ٭ ۲ 
ارجا ر بے ا 
1 


TAY 


| 


ور نٹ 


(ج) وه رسانل جو مکمل طوز ہر حل شده مسائل 
کا پر مشتمل ھیں اور جن :لو ایک طرح 
اک تب راں و سق سمجھنا جا ھے (مثلا 


ان ٹتابوں کے اسلوب بیان کے متعلق به یاد 


7 : 7 E 
رھے له جن تعئنوں میں ھہ '”'ضوابط علم ریاضی‎ 


ان کے هاں: 


کے ھاں: ریاضی 


Formulae)‏ 0لا وسسا ینا ۱ نو استعمال کرتے ھی 
ان معنوں ہیں عربرں کے ہاں یه ضوابط نہیں ملے ۔ 
بالخصوص بلاد مشرق کے عربوں 

کے ضابطوں کی زباں موجود نھ تھی 


البه المعرب کے عربوں ‏ کے مان نچھ عرصے کے 


سے کت 


۱ بعد اور وہ بھی غالبا صرف الجبر ے کے دائرۂ عمل 


۲ سی ایک فنی زبان کی نشوو نما اس 


سے ود ابا ھی ے امن کو جکے ہے ۔ اس ;ررك . 
ھوتے شی ب اں ایت 8 متف ل ما ا هشال 


کے ساح )> (Survey‏ مھمار (مہندسصس) 7 بای 


لو آپے لوازم فراشم لر دبے جائی جو اس ے 
مخصوص نن کے لے تی ا E‏ کے د 
سکں ۔ اں رسال نر باحتہاراسارب بن سعیرل بت 
قن ا ا US.‏ کے ٠‏ 


پیما نش 


کک فاعدے مه پوری تفعەمیل ہے لفظرں می 
لکیے جائنے سے (اور بعض وقت تو متن می 


اعداد بھی لفنٹرں ھی ہیں لکھے جاتے تے)۔ , 
علم ساحت گی تتابوں: بالخوص نسبة 


نجھ نصاناےاببی شام طور بر مہیدی اموز اور رہوں؛ 


ا حجموں اور ان ہر واقع اھم خطوط کا طول دریافت 


۱ لے 
۱ فپ۔ ہے 


(الك) وہ رسالل جر بڑی حا نک عمارے انے ا 


زما نے نے محموحد خاے دارط ٦۱۲۱۱١١‏ ا) سے سلے 
چلتے ےیں ان یں حى اانا احتار سے 
نام لیا ا ھے اور حساب وا حدر سم 

8 أ : دی ۱ تا 7 ا 
طریقے بان نے لئے میں اور نوی سال نہیں دی 


کی مثا أبن ال۔۔ا٠‏ کا رساله): 
(ب) وہ رسانل جن ہیں مٹثالی دی گئی ہیں ۔ 
یه پوری طرح حل تی ھولی ھیں . > جس ہے حساب و 


ہج۔ ہ- a‏ سے نال 


شمار کا عمل پوری طرح وانح هو جاتا ے سپ 


البغدادی ا زسالہ*). 


٣ے‏ کے قا۔دے درج ھوتے تھے ۔ بعض ثتابوں 
عمال رشثقں بھی ملتی نہیں . 
الف ۔ تمہیدی ار 
يه عام طور پر ۔فصله ذیل ہیں 
() اسطلام مساحة کی تعریف : 


(م) زہ۔. بحت قھندہی انجل کک سج 


باقاعدہ تقسیم و ٹ رتوپبء 


( پا ےا سس ١‏ متداول درفن 


خصوصیات اور ان یی 


تعریف اور ان کی فہریت. 
ے-۔حساب کے قاعدے 
() سطوح سنوی 
(اور ان پر واقع ۔لول) 
(() ذداربعه ااضلاع ) سربع؛ مسستیلیلہل١؛‏ 
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8 
۴ 
۴ 
¥ 


جا اج ے ے- ےوەویوژھ ےمج e‏ 


پک 


90000 
"4 


ہد 5یب 


لالم 


YAY 


علم (المساحة) 


فیک سس لاوحا ٦٥10۱ا٢]؛‏ شه حرف | غير انتی مقطوع متشور «(Obliquely cut prism)‏ 


' ذواربعة الاضلاع: متداخلة الزاويه‎ ›»]rapez04[ 


 (([with salient angle} 
› (ب) مثلثات (متساوی ااضلاعء متساوی الساقن‎ 
مختلف الاضلاء ؛ قائم الزاویة: حادة النزاویه؛‎ 
س‎ 
۔منفرجة الزاويه)؛‎ 
(ج) ٭ دثیر الاضلاع ( باقاعدہ. بے قاعده؛ مسشل:‎ 


سے -۔ 5 سے چ 


۔مہجوک) مدرج ۔ سطبل اور مجوف شکلیں دو ستجانس 
منحرفوں لو اس طرح ہے ملا در بنتی ہیں لهھ 
پہللی صورت میں دونوں چھوتے متوازی اضلاع اور 
دوسری صورت میں دونرں بڑے متوازی اضلاع 
ایک دوسرے پر منطبق ھوں ۔ ان یک متعدد اقسام 
متعین کی گئی ہیں ۔ شکل مدرج ایک ھی طول کے 
بہت سے سستطیلوں دو جوڑ در بنتی ے٠‏ جن کے 
ایک اک 


عرض رح لف سول ۱ ول ای . وت ہے 


ساتھ حسابی سلسلے (arithntical progression)‏ میں 
ملک سوں) ٠‏ 


(د) دائرہه داٹرے کے قطعات (نصف دادرہ؛ 
قطعه دانره» قطاع دائرں (haz.‏ اور ال ہے متعدہفه رکے 
(نعلی یا ھلالیء بیضوی: لوبیا نمایا عدسی یا هلیلجی 
شکایں ۔ هلال مختاف نصف فٹطروں کے دو ایسے 
دادروں کے تدلعزں کی تذری سے بہتا 


ku 
س سب سا‎ - e ا‎ 


۱ سمے دا نس 


سایق 


سو ر 


ھوں ۔ بیضوی اور لوبيا نما شکلیں دہ 


| 


۱ 
باصطلاح ابو بکر (جس کا برجم Gerard of Cremona‏ 


نے corpus simile domui‏ کہا)؛ 


قطعوں ہے پنتی ہیں جو بیضوی صورت میں نصت , 


دائرے سے چھوٹے اور عدسی صورت میں اس سے بڑے 


ھوں ۔ ببضوی شکل یا قطع ناقص را:0۷] کا رقبه 
بقول سواسوردا -—Suvasorda‏ = ب ) "71 ے) 
- مجسمات 
(اور بالخصوص ان پر واقع سطحیں اور طول) 
٦‏ > موز * هال قاسم (straight)‏ 
اور مہائل (eسېiاطه)‏ سانشور مربع غمودی ز:۲: ؤ۹ 
0ء) مستطیل عمودی: پانسه ردءال) سلثی منشوں 


| 


لمبائی کا ہوتا ھے)ء خا ی 


۳ اسطوانهة؛ 


سس سے حرام (عمودی اذدرسائثل غرم اعرای قملعات 
اعرام)؟ ۰ 


م ت مخروط (عمودی اور مائل مخروط » قطعات 


محروط ٠)‏ 
:2 - نسرہ اور قطع رہ نصبف کشر قجلعه» 
قطاع اور طبقه: 


semi=) اور یم مننظم‎ (regular) منتظم‎ - ٦ 
×ەاو:) اجسام (ہانچ افلاطونی اور دو ارشمیدسی‎ 
اجسام کی کچھ تفصیل الکاشی کے ھاں ملتی ے)؛‎ 

ٰ ےت دیگر اجسام [اسطوا نی طاق cylindrica!)‏ 
ا“ یعنی اراج اور طیقانء جن مس فرق صرف 
گنبد (قبه)» سقف نما (ابوبکر 
کے corpus simile caburi di®‏ (« حا۔قھ ھاے گل 
‘(wreaths)‏ قفرصی شکا ل (ہ ںہ ئل یا خال ی اسطوائه)؛ 
جموتره نما اشکال|,. 
000 
ید عام طور پر مساحة یی ثتابوں میں لم لی 
یں ۔۔ا لثر سشقیں عیرو اور اقلیدس کے تتبعم میں 
کھیتوں دو تقسیم لرۓے سے ث ھان میں ا 
Savard‏ پہاڑوں کی ڈھلانوں؛ گھاٹیوں اور 
ہر واقم ٹھیتوں کے بارے میں ؛ نیز پہاژوں 
کی بلند رال دریافتْ ٹرلے سے متعلق متعدد میں 


چوادیوں : 


دیتا ے ۔ الحنبلی کے ہاں دشوار گزار اقطاع ارضی؛ 


| لنووں یک 


کہرائی اور دریاؤں کے عرض کی 
پیما دس پر لچھ م قیں ھیں۔ ان کے علاوہ کچھ اور 


| سسائل بھی زیر بحث لائے لئے ہیں ء مثا نسی 


مان یا حیت کی تعمیر کے لے پتھروں یا اینٹوں کی 
نعداد ا تحمینه لاناء یا کسی دیوار ی بلندی 


WWW. besturdubooks. ۷۵٢۲016533. 


علم (المساحة) ٍ" 


دریافت درا س اور ذال ای ھت نہ ہی 


1 + ٦ £ 


ا س 


لے ل ۶ »0 8 e‏ 
سک سرز رہ ہے - 


رت پزری طرح ےت بیاں هوا ے._ ۔ ەم سیول | 


۰ i 
کے مضاسعنل مس بجی ال ے عمتیوبے ے رجاب‎ 


طبع اور قا رلت ك لحاط ہے وبا شی احڑافک دب حه = 


Ew‏ ۴ ت 
طوز بر اک طرت الر لہا جاه بی لای 
شی سس ور ہج او اا ی بل سسا ) کار مرف 
طرف ری اتم سی اا ت ہہ یہوج ےج 
جند الک ہئےے يك 


شی سے رجت کت نی گے ( ما ناب صله م ہے EF‏ مات 


موند رھ نے # ات ہو م۳ ھا ۹ *ْ ع ہے ۔ ہے ہے ل 


e 


مسو ی ی بسا سر فا ے۔ ے E‏ ۴ 
اعد ے عی دے س ھی ). ا فك الک عی م سے 


تھ پان کے کا ے رہ 


سا اسیو کی 1 > 
اس 
1 


امي و ت ^ 1 سےہلے ہس ا ا د ار ا 


صصح ویسے ہے ال <سی رےۓ دہ ۱ EY‏ 


سے 
سال ۹ی ملظم اور 


کے ( ا ۰ E‏ 
اس سا ا es‏ 


سے 


عض ر بنضم اجسام سے 


جو اس ے سی لی ونارای ا؟) 
شرول سرں جخمامبون تک دی ے. ساں تک 


دے کا ٢‏ دی = پ؛ح, قا 
(۱۱۵ئ۔:۱) 32 نے؛ ہیں زی اک زاو یه یا لسك ع ؛ 


یز اقطاع دانرہ کے ل 


پالزاو ٭ ھت تفم مجخرف 


E ]1 ٢١١ غیرو‎ 5 


الکرخی ک دیا ھوا نا طد 


تسا بھے 
رگ 


میں اس یی اصلاح . 


نرس۔ اسی سنٹف اور البغعدادی 32 ډیا هوا ا 


ملم اعد 


د" ا [ن (نسم)+ہم] ل“ جس تید ایک 


باناحدہ تر الانلاع کے لرد داپ٘رے ف فطرری؛ 
جس کے ان تاع ل لد لی اور زل و (بہی خا بطله 
Reg Mund Un 7 ۹ 111: ٠٣‏ لے بھی ڈیا اقے ہے 
حرا سر - اعت ےھ ف ۶ یی ق رف بمسسمد ہے 


1 رر 3 
ہے '۔ سی اس 


نی مطبوعوه لتاب میں 
اوبحر اور ابن الہناہ ٹڈ ھندے میں 
بک الحہر و المقابله کی مدد 
نل ذ حل به نابت ٹر کے لیے 


ساس ر اش ال بہلے 


ع کی و »> 


1 
اہ ے ف ا ےمعالی په 


اور دوسرے درے یک 
عمال الخوارزنی یی بیاں ردد چھے 
ےہ ۔ ابن البناہ سسئلے کے 
خب امونات کی نحذق نرے ھوے تحلیل تر لبی 


a ۱ 


مسر رفک هک عغو ہکا 


(conmbinadalonal anal} ıs}‏ اتال درتا ے 


| 
۱ 


حجم نا اندازہ درنے کے وھی طریتے یں جو 

میں بونانیوں اور مصریوں کے ھاں ملتے ھیں ۔ا کر مواد 
نو اس صورت 
مس بجنسم وھی نابطے اختیار در لیے گئے هیںء 
ن طریقہ خالص استقرائی 
اور تجربی )اEmnpirwa)‏ ھا ثلا 
الکرخی درے کے حجم کے نابطے د( یم )ٴ 
کے علاوہ. جس لے حعمول کے طراتے سے متعاق وہ ھم 
دو لج نہیں باناء فا بطه د( 7 ( بھی دیتا 
ھے _ بد نبابطد وہ و کب ےا لو 
ایک ایے ال رے کے وزن سے مقابله ٹر کے حاصل 
ساس ریہ مکعب ہے بنایا گیا هو 
ورج ن قطر مکعب کے ضلع کے براہر ھو۔ البغدادی 
کی و د کے ج س حم 
لغ اندازہ وزن اور ثثافت اضافی سے ليا گیا ھو۔ 
ال5نی ارننمیدس کے طریقة اغراق (٥ہنہہ٭٭ہ)‏ 


وعی ےے جو ان انوامء ے .أخوذ ھھے : 


ورنه نائج بک پہنجے . 


کلااسسا 


www.besturdubooks.wordpress.com 
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ا 2ے ات گت 
ما ا . یں ٠‏ 
۱ گت ر0 
ت1 ٦‏ 
٣ ۱... .‏ 38۳+ پر حا ۔ 


YA‏ علم (المساحة) 
سے جیی وافتے ھء جس کا ذ کر ہرو نے ٹیا ہے ' میں منطتّاته طریق ہے ت: : 
1+ چچھ ٠ E BS A E‏ رحب بے ال +ھوے 
مگر دھا گے نو ان کے ساني سانے دی ہی زثیثڑت ی تم التع۔اد ای ا ا ہے یں أ“ الۓٰ: !ا 
بیس ا اه او 
لسانت ۱ نا د“ نے ان ط ہے ا ک۔ | اہو ! 3 :5 ۱ 
. ی کے ا رھعے ا زی ےی بتک سرت ہیس ہت سۇ 


یہاء الد ی دونول تر ایت قابل اماد ہاب 


اش اريت صره 
شی عم ڈو نے جا F3‏ ھی ۔ نکر نی نو اعد دو 
حو عمل شہمند سے 1ج ١ک‏ حاصضی جک ےت ےہ 


ر ل تاع شر لد اینسے 


عرب بےانثی میں بڑے عرصے 7 020 2 مر تے 


وھے ۔ تاعر کے نے ان گچے 


میں ہے 
اذه يه نتا نج یر صحیح شی ؛ مگر نے جانتے ھوے 
بھی سدتوں تک وہ ان ضوابط کو عمل سی ار 
سای ملت ٢‏ رقه دویافت - ئرانے کے عام 
j ٠‏ ہے 0 E E‏ 
صابعے نہیں ات ور ۲ (4ی۔ ( 


(و - ب) 


و سے _ار 


ج اور 


پر اور الغدادی ذواربعهة اکنا 
ےڈ 


کت ۱ 
ا (و-ب) اور . (ب + د) ہر جو مر ون 
سے شە سج سس E‏ نر نا 


یه قواعد مدنوں بافقی رعےہ تو اس کی 
انچیا تو یه تھی له عمل 


وجه 
زند لی مس ان ضوابط بر 
حاحے مید ثتائج مرتب ھوے اور نجھ يه نه که 
نرنے والےء جنھیں اپنے فن کے سلسلے میں پیمائش 
سے کھ بڑنا 1-01 79 لیے تھے 


جن ذ حساب :۰ لرنا سہل هو ۔ انھی اس ی رو رت 
نه تھی لھ ان کے نتانج میں کامل ریاتیاتی صحت 
هو - جپیزئی موی غلطیوں لو نظر آنماز یا جال 


سات ہر ہوا ج کے ۔اسی سم کے وجوعات 
نی بنا پر سز رسمی دستور کے پش نظر مساحة بر 


لکھنے والے سارے مصنف ان ضوابط کی حت کے 
علم دسي ہو ت دیے ہے قاصر عں جن ۔ 
وه ذ ق ترنے ھیں ۔ صرت بہودی ناد 


نار مفربی عربوں میں لیا جا سکتا ے٠‏ انی 


- 
۴ نے این 


وؤسیر میں بئ لے ۴ جا 
سے ٠‏ وس 2 
ہے ٣د ٢‏ 2 کے ہے ے کے 1 
سے 5 ٦‏ 
۴ 


: 2 : 7 : 
متا( عبدائعزیز رقبه علوم 


me n ے‎ gm 


:لی شہ بعضر اوقات 


رباسی نا ورں اٹھہت افد ) 7 


غانبا ان پر ایک نطر ڈائنا ھی ەئی سمجھا جانا ت 
کک ۱ ۱ 

تق بات میں مستوی اتل کیینچ نران کے اندر 
اے ھوے مربعوں اوراں لے حصوں دو کی لیتا ھے, 


يا نی نه 


سے 


سی دل جۓ کب سان سی دمم ردیح 


سے 


شس 


ٹر دی جاتی نی . ب نے صح ارت ۔ی ٘ 
ہے ےئ 


سے 
ے سے حساب لر جال بي اوراس سلمد میں ا لم 


سکمل حل تہ مثائیں بھی دے دی جاتی تھی . 


الک ایک دوسرے کے مصابق عوتے 
ایک 


تحمین کے 


له وه ايسر ضوابط دا 


گی 


نے ےا مخطوطه ر سے نے نے سم 3 ۹ = e‏ ی 


قانم الزاویھ مثلث میں وتر تف ؟ 


۾ ؟ 
ہے ص سا س 


لے دیل ک بّابطه ملا مھ . 


٭ے وم (ج + ب ):3 |. 


[ 9+ (ج + ب) زجب | 
1 


س تفذریق و لمیر ع ی ف ایک متصد نها 
۱ ے4 دعدھ أ 


و نا عحنیم 


نے 0.7 صر دی 


ڈے ےی 
حا د محتلص مصحيیح ضوابط میں سے 
انتک ابا نابطه منتخب ذر سکے جو دسی حاص 
مولع کے لے دوسرے ضوابط ے زیادہ ٭وزوں ھر . 

عرب عندے کے مآخد یونانیوں اور ھندووں کے 
ھاں ۔لاشس نرنے حاعیی ۔ قواعد کی شکل اور ان کا 
مواد بالخصوص قدیم عرب مصنفعن کے ہاں؛ تقریبا 


سے 


سارے 0 سارا بونانى شے ے اس سلسل میں عغہرو 


www.besturdubéoks.wordpress.com 


عام (المساحة ) FAQ‏ عام (المساحة) 


tero‏ کی تدقیقات  (elaborations)‏ خاص طور پر | ہیں سپ ہے بہلے رومی مساحوں کے ذریعے پہنحا 
٭ ا E‏ :- . ہے" f‏ 8 
فا بل : در ھں؛ جو تار سم سے نی ازر ۱ نپا لیکن نا ی د راصل شر بول یی _ے طقیل نیا 
۱ کے ر ےہ ! ۱ بر ٠‏ ا 1 
یه . حاملدہ لے حو راء اک تی ۲ کا 
7 کا کام د یی با ہہ کی نابول کل ٦ں‏ م ہے ت نیا - گی زر لیم 
7 ا ۔ص = ۴ ٦1‏ 5 
کے بقدءے ہیں ناپ اور سول ل کے بیس دول (Mctroicgy)‏ ` ->ت۔ عغربی ف ال نصانیف معرب میں 2 طینی نراجم 
٠‏ گ2 2 
‌‫ ار 7 : ث۰ 1 3 رج یا - ۶ ۳ ڈے 
كا ہاں لھیتدں ف لقم سے ٭تعلق ہساتل: شمه کے دردعے ھوثٹیں ۔ پیزا کے لیونارڈو رں30٥ہعا]‏ 
(of Pisa‏ یق لتاب ]'"rActica Geometrica‏ نین صدبوں 


نک ایک معیاری کتاب رغی - 


منحرف (۰2010م:۲٤)‏ کے سے نابطدء ذداریعه الاضلاخ 
سا بالائی خلع کا خاص نام (راس العريشض)» یہ 


بے باتیں عجر ھی سے سأاخوذ می ۔ الخوا رہی 


اس مس لیونا ردو نے 


سس 


زیادہ در سواسوردا! 531۷3٠۰0۲۱23‏ پر انحصار کا تا 
سس چی تدان دائرے کے اندر بئی عولی ذواریعۃ جو بڑی حد تک غالبا ابوبکر کا مرھون منت تھ 
الا نلاع کے ضابضه ۹ ت ¥ ان دات تو سہ 
سہم (توس د گی جوثی سے ودر ر ر عمود) اور ودر شتکلوں | ٢ں‏ (۱۸)]اب نی لجا دال e‏ پای حا نی سے - 
پر سی وان نے ون 5 2لت راء عندی ٠‏ سولھویں صہدی کے تقریبا آخر تک عملی هھند سے پر 


Liber mensur- اور‎ [Liber ۱]::1۱0۲٥۸([ کیرنکه‎ 


۱ ۱ ۱ - ٦--ے-‏ “ 2 
مسا یل e e‏ اا اال سیت تو ْ شی مصسلمدل نتابی ملتی ھعیۂ جں ی سے 
| 


Ç٠ 7 1» : ۴ ۱ 7 ۱ 


٭' ہے 


کن اوذ ہن مہ ای .۰ و سا سے تاد ا اصل "کیا ھی . 
ا 7- NN AT‏ 7 08 ا ظا e‏ 
یونانی ھی لنے [جن کے علمی فضمل و لمال ے | مالیل ۰ (الف) عرب محنفین کے مخطوطات؛ جن 


: لاطلینی می تر حمہ +« حکا غے۱(۰) Liber in quo terrarum ٣‏ 
5 1 1 = +“ ہے ٤ھ‏ بی کے ی تھے ¥ 
احة کی کٹروریات ن ان ؟ از کو تھے سوال ٣٤ corporum continenter Mensurationes Ababuchri‏ 
ای ید تا = ۹ لی ےئ ۰ ٦0‏ 7ے سے 1 


شی مین لے اور تقریبا یا کال لک سی ر ' (کمان ےہ ره اس کا مصنف ابوبکر [م ہہ ۶۱۰] 
nd : H. Sut E : .‏ سمب(+ ہرچجر(:+ ئ7 Dile‏ 
اپنی ابتدای حالت بس را حس کے | نر ری نے ا عم یھ رر H‏ 1 


Abhandig. d math ‘2 «¢ iS بیو ۓ ا س‎ --. T7 
5 J“ Astrorom:r یلم4‎ ete. | × نبا‎ CEK منت هری برای‎ 


مت کتاب خان گیمہرج یونیورسٹی؛ ٠< Afr‏ ورف 
۹ حپ تا ہے ا( Liber Savi abuothml‏ 
ا گرجد تام واه در آله کے 2 زید اہو عثمان [م ع] ہے ۓ ؛ دیکھے 
حد لد اور نادر قاعدوں 5 اکٹ ل پلا عے ۔ہ ۰ ‘Suter‏ عدد J2 (rrr‏ فسپر م ت مل كورء GT‏ ج 
ں علم دو ۳ دروت بناے ہہس ان کا اضافه ۱ تا ےے را۔ہتٹ؛؟ «dermati (r)‏ ٥ط[‏ (ممنف غالبا 
یه ھے که انیوں نے حساب دناب اور درس وتدریس | ع الحضرسی [د ے..۱ع] ےء دیکھے Suer‏ عادد 


.2 نئے فاعدے ود 


کے 


نسانیے میں ہیں 


علم هلنسه ہی عربیںل لل حدہبات نے | Wissench.‏ ج “fie‏ .6۱۹ عدد م٭+م)ء در 
1 
| 


ہے اور قدہا ورانت لو ' ‘(rra‏ در قرست مذ ٹور ؛ ورف ےے راست تا ےے حب ٠‏ 
ساپ کے بعد اسے سغربی دنیا کے سیرد کر (ب) دیکر عربی مخطوطات ٠‏ ( ) ابن الجياب (نواح 
- اگرچه هیرو کا علم عندد شمال مغربی یورپ ا ا  :)‏ پیمال سضوح کے "Records of the) “il‏ 
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ہے "ےا ۴ e‏ 


غلم (المساعة) 
.)measur ement of Surfaces”‏ مخطوطۂة اسګوریال» قدیم 
عدد م م وء ورق الا تا , ے۔ ب؟(م) عمادالد ین البغد اد 


(م ۶۱۳٥‏ ڈیگوے Su‏ عادد م و م) ۰ لتاب فی عام 


المَساحة و قسم المتكابهات المسغٰی بالفوائد ا'بہالیە فی ' 


القواعد الحسابیةذء مخطوطه برلر عددہےیوے؛ ورق ے الف 
تا ہم الف ؟(م) ابن البناء (ھ وس ا مم رع دیگیے 
Suter‏ عادد و وسم) ؛ رسالة فی عاد المماحةء مخطوطاۂ برلن؛ 
عدد و م ۹ و ورق. ے ب تا م اا (م) محف نامعلوہ؛ 
رالة على اصول علم المساحة مجردد من الامثلة (سكتوبة 
٢ ۳۸‏ ع) مخطوطة برلء عدد وود ورق ېه ب تا 
ہم الف؟ (م) مصلف ناہعلوم : فى علم الساحة اخاولۂ 
پرلنء عدد مه ډه»؛ و رف ہب تا ۱م ب؟(ہا حجمانی 
بن مسعود الکاشی (م ٦‏ سم ہے٣‏ ۱ع د یکھے ۱ا5 

السات 2 على السات ہفاملة 


عدد و م) : مفتاح ات فی 
برلنء عدد ٣و‏ وہ٠‏ ور ےم اف تاہرم بپ:رڑے) یعیٹں 
ابن ابراهیم ۱ موی (نواح وم د یکیے ‘Suter‏ عدد 
ہیں جب فی رقع الاننال فی مساحة الاش یل مخطولۂ 
برلن؛ عدد و ہوه؛ ( رق ۳ 


أبن الحنبلى زم Ece“‏ د یکھے ۲ا یا د ٠ (r‏ 


مخائل الملاحة فى مسائل الصساحةء مخطوطة پرس ؛ 


الف تا ۹ے انف؛ )^( 


ل 
عدد ےرم ںء ورق , الف تا ہو الف (و) عبداللهہ 


ا )۰ e o‏ راوگ E‏ یپ 
کم مت رہ عو پت 
۱ ۹ه» ورف ۽ تا ٣م‏ و گوتیا, عو ہے ١إ‏ ,۹ے ٠١ء‏ 
)ج( مطبوعات ; )ر( Der Liber : M. Curtzs‏ 

Embado rum des Abraham bar chijja Savasorda 
در‎ «in der Uber-setzung des Platv von Tivoli 
ج‎ ‘Abhamdig. 2. Gesch. d. math. Wissensch 
فی فی‎ ۰ A. Hochheim (r) ¢ #149. ‘1Y 
الحساب لابی‌بکرالکرخی» ۸ ۰ ص و تا‎ 
Le messûhat de Mohammad : A. Marre (r) ور‎ 


‘ Annlali i Mathenmiaticu J2 ‘ben Afousa al-Khdrcezmi 
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A4 


فا ے im mm ıı mm le — a‏ سے س 


سس سس چہ چ۔ ل mm u‏ _ے 


علم ( ھیئت) 


:G.H.F. Nésselmann (r) 2z r144 F۸18 روما‎ 
خلا ےة الحساب »ار بمہاوالەین‎ =( 59+٦2 der [206/:81:: 101 
ئتو۔'‎ Rosen ب2 (م)‎ Arr محمد بن الحسین)ء برلن‎ 
(<) ۲۳۱ لنڈن‎ «The Algebra of Moh. b. Musa 
Zur dlterten arabischen Algebıa und : J. Ruska 
Sitzgs.-Ber. d. Heidelberger J2 ٤ Rochenkuuist 
ګ زگ ے۱ ۶۱ء (ے)‎ Jila <cAkad. dt H'issrelstek. 
Aritmetik nach den Mafûrtth, : E. Wiedemann 


al-Ulûm, Beitrûge z2. Gesch, d. Naturwissenseh, 


Erlangen ‘r. ج‎ ‘xir., SBPM., Soz, Erlangen 


د 6ك 


Uber das Massen nach ۰: مصنف‎ a3 (^) ۶ ۰۰۶۸ 


al-llaitam, Beitrdçe Xvii, SBPM., Soz.‏ بط[ 


g ‘Erlangen 


Uber Vermassung nach Ibn Manmiarf, 3/۷۰ 


٠ ء۹3 ١۶٤روا وغی , ےه‎ 2۴:٠:۷ ٢٤.۱١ 


صودہ 


Erlargen ‘rr E ‘xxi, SBPM., Soz. rl. 


io 
(Hl. SHIPMIR) 

علم الجڊرو المشايله : رك بآن. 

عام هدلت : (م) مسلمان اي نو عل الہیئة 
کنات ق هہئت 5 علم ) اور لہ الافل<ا ت ( لات 
سماوی 5ک علم ) ہہ سے شی ہہ د وسر ے امول کے لے 
جو اس ل اور علمہ توم کے نے ومر ف ھی ؛ 
رد به علم نجوم ۔ علاوہ بریں الفارای اور ابن رشد 


سے کک علم شینت 


1 : توب biı‏ 
| ركز ری ا حل م کے د ا 
3 وط و ہم "'. اا غد .ات ےم کیا 
سخا ري ناف سا یی سنہ غہہسے سے ا ہے اب 
ج ١‏ 
س ب ہے ڑا ے ؛۹. ٭ لد و 
ت AL‏ بعہو رز رمے ھی ۔ ونا یرب ف ٣ے‏ ت ھی 
7 1 لف ح 3 سےا ù‏ وجك در 
نے وت 8 کو ۴ك کت 5 یت ا 


سار < نلاه ی حر کات رولا ید اور شا سی 
| نقتلة نثار ہے ال کی تعبیر اھ ء اس لے بے اس علم ر 


علم (ھیدت) ٠‏ 


ANA 


8 
منتمل عے جے شہ حت پروی کے نام سے سوسوم | 


۱ درم ھی ( اس 4 سپا ردا کے مدارول َ5 صسماے لج :ا 


حاتا اور اس سے زیجوں 3 ی نتر سب سل نام لا جانا 


ھے) :الات کے نظ نی ' بھی اس میں قال کین ءادن 
کے مفہوم میں شہابات (جن میں دم دار تارے۔ اور 
علہ 


E2‏ ھوے تارے وغبرہ بھی شادل مں) اوراس 
مطالعه جے شم ابتدای فنکی طبیعیات اور سحاو 
میکانیات (یعنی حرکات اجرام فلکی کی اصل ا افلا ف 

-. نوعیت) ر 


مر 


یق رودنی‌وعغمہ ٹ۵ 1 سے ٹرے 


ھیں ء تمام تر طبیعیات اور ما بعدالطبیعیات کے دادرے . 


میں شامل ےھ ۔ دوسرے لفظوں میں ید ان تجربی 


رصاد ف یل ت ہے ؛ ا رسال بسب و رور ؟ 


یق تعیین کے لے 
ضروری ہیں اس ہے حاص طور پر سہاجد میں پانچ 
نمازوں کے اوقات کی تعیین مقصود ھے اور اسے 
علم المیقات ‏ يا علہ المواقیت (ڑسے مفرره اوقات ك علم) 


دہتے ہیں . 

اسلام ہے قرول ن اولی میں عرب کے لوگ عمل 
22 لحو علم , رلھتے تھے ۔ بسا اوقات رات ے 
سنر میں بدووں کا حاند اور روشن ترین , ستاروں ہے 
سوا ئوئی اور راھنما نھ ھوتا تھا ۔ وہ ان کے مقامات 
طلوع و غروب ہے واتف تھے اوران ہے رات کے اوقات 


کا تقریبی اندازہ کر سکے تھے ۔ وہ یکے بعد دیگرے 

نمودار هونے والے رت رول کے حیریلوں دی ۰ جٹھی 

ا القمر لہتے ہیں ٠‏ جانا۔ کے اضافی متام لو 
سالا نه فصلوں کا 

قبائل پیک سیا فصا 

موسموں اور جوی پیش کوئیوں تا نعلق بعض ستاروں 

کے سالانھ طلوع یا فضا میں منازل کے غروب 


( نو 


تن کی ریک تیر مدعحضرقی 
| 


2 سے ٠‏ ٠ے‏ کے 


سے 


سے 


علم ہیلت خ6 مطالعه علمی نقطۂ نظر سے 


دوسدری صدی ھجری / آٹیویں صدی عیسوی 


س 
ا 


د یکھ 


ھک ند 


علم ( می:ت) 
شروع ہوا ۔ به ہندووں کی دو ثتابون کے زیر اثر 


تھا : () برسم سپیٹ 


۳۸ کر نکھی۔ یی | ور بغداد کے = ردا ر ي تا ند 


خلامہے ی سورت رب ووك ١ے‏ و غقمی ڈ نی 
کی أ سب soll N‏ 
ے٢‏ سے 9۴ر یور یں سے ر ری ور یبعغوب ہہ 
طار لر مرن سی ایک نمه نا سو کر ار فعا 
TT =‏ 
%٤‏ ۹ 
Ry Oe‏ اب (عریں ک ا رحسہد يا 


ان رہن ( me‏ 


او عاف اال هوی اوراس سے 


o. * 7 ۱‏ 1 
ابوا جسن اا شیاری نے سب رول ف حر ن ب ص حداو 


نے 


تیار یھ دتابیں مخعر ے توضیجی من پر 
مشتمل تہیں. جس کے بعد حردت سماوی کی بہت 
سی جداول تھیں. جو مفرونه عزارساله ادوار کے 
سمطابق ۔عرتب تھیں۔ ان ک بنیادی مفرونه يه تھا له 
تکویں عالم کے وقت حاند اور دوسرے سیارے سے 
ایک ھی درج طول میں حالت افتران میں تھے اور 
لا نھوں سال بعد پھر اقتران میں ھوں گے ۔ یھ طریق 
جو السند هند (سنسکرت ناب هیئت سدھانت کی 
تحریف) کے نام سے موسوم تھا. بانچویں صدی ھجری/ 
کیا رھویں اک کے کے اناز تک مگلعان ماھرین 
ھت کے ھال رانچ رھا - عندووں کی تابوں ھی ق 
ورل د سسلمانوں نے مثلثانی جیوب ج ابتعمال 
سیکپا تھا . 

ھندووں کی تابوں کے ان منتحبات پر بہت 
جلد پہلوی جداول زیک نترو ایار ( ى شاھی 
فلکی حداول: عربی : زیچ الثاه يا زیچ الشپریار) کے 
عربی ترجمے کا اضافه ہو ے به ساسانیول کے آخری 
زىالة حکویت می مدون هری تھیں ۔ نًویں صدی 
عیسوی کے ۔سلمانوں میں یه عام طور پر رانچ تھیں؛ 
لیکن دو سو سال بعد ان کا رواج جاتا رھا٭_ 
درجه بلحاظ زمانه مؤحر لیکن 
اسي ہے اسلامی علم عثت 


مس حرکات سماوی ی غندسی تعہیر؛ راج موی 


وط 


یونانی انر ج 
ہلحانا اعمیت سقدم ے ۔ 
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لم میم 


جو دونائی فط انت ٠‏ خاصه ے ۔ تاب 
المجسعلی کا سب سے پہلا عربی ترجمد, جو 
زیادہ قابل اطمینان نه تھاء اٹھویں صدی عیعوی کے 
اواخر یا نویں صدی کے اوائل ہیں ھوا۔ اس کے بعد 
دو ترجے اور ھوے؛ جو اس سے نہیں بہتر تھے : 
ایک حجاج 


ہں بن مطر نے ۲۱٢‏ ھ / AYAZ‏ ہیبرع 
۰ع ہیں؛ جیسا 
آله عام طور 2 ببان دا جاتا ےے) ختم ا دوسرا 


سین (نه نه م ,۸۲۹/۳ - 


حیین بن اسحق نے نویں صدی عیسوی ے سط کے بعد 
کیا جس کی تصحیح بعد میں ثابت بن قرہ نے کی ۔ 


نویں صدی کے نمف اول ھی میں عربوں نے بطلمیوس | 


جغرافےء دستی حداول: سیا رول ے 
۰ ثرہ مسطجهة ۵ػ بھی در حمد 
دیا ۔ اسی ڑنانے میں اون الاسکندری Theon of)‏ 


(Ptolemy)‏ ے 
اصول مفزوضه 


سے 


اور 


(Alexandria‏ : ڈستی جداول؛ سزرح اور حاند 


۲A? 


۔علم(جیبت) 


دور کا آغاز الماسون کے عہد خلافت مر تاا 
۴ ) ہیں ہوا ۔ بغداد کے محله شعاسيه ںاہو 
رصد اہ راقع تڼی اس ہیں خلیفہ ےر باھرین علم 
ھیئت نے یحی ان ابی انصور (م ‏ مر یا رمرء) 
کے وتر نگرانی نهد صرف حر کات سداوی کا باقاعنم 

سما هده لہا بلکه المحسط: کے تسام پنیا دی ابتدائی 
اصولوں کی شیر معمولی طور پر صحیح نتائج .سے 
تصدیق بھی کی ء مثا طریق الشمس 5 یلان 
اعتدالعنٰ 6 استقال اور سال شمسی کا :طول 
وغیرہ ۔ آن مشاهداأات بے بعد انھوں ا اپنی صضزقة 
جو الزیج الممتحن کے نام سے موسوم 
ھیں ۔ ان جداول کی تدوین میں ان کے پیش نظر: وہ 
سلسلا سشاھدات بھی تھا جو خُلیفه.کی ایک اور۔رص کہ 


جداول ص تب لیں ؛ 


. پرعمل میں لایا گیا تھا ۔ یہ رصدکاہ دسشق کے شمال 


ق حساە.۔ت اور فاصلوں پر ارسطرخس Aristarchus‏ ` 


1ج تصنیف: اوطولوقس Autolycus‏ نے دو رسالوں؛ 


ذو Theodosius “gm‏ سے تین | ور ۱ بسٹلاؤس 
pices‏ وH‏ کے ایک سالے کا برجم ہوا ۔ 


J Ammonius‏ بای اور ایک لتاب ہوسوم به 

9 تاب ات ت' ° ھی عری سی ٥‏ رحمےة شیا 
ىک حسمادت اور فاصلے سے متعاقی 
اور غلط ور پر بطلمیوں ہے منسوب ےے ا:5 
ابن القشعلى: سی ے6 
ګن . 


جو اجرام سەاوی 5 


وت 


سے ۳٣ے NEA‏ انی سد 


۰۰١۳ء‏ ۱ 
بظاھر نویں صدی. ہے اوانتل ہی آ چھے 


ححح الات کی مدد ہے باقاعدہ ترصید کا سب 


وھ 
مث "ہے 
ہے 


ا پہلا سامملا حجنا ی سابور(واقع جو پا معربی ادران) 


ف رارت 
ےا 


هوا ے اس سے احمد نہاوندی نے انی 
ااسزیج المشتمل کی تالیف ہیں لام 


1 
3 ری 
= سس ۱ 2ں 


ق 
ليا Ss‏ 


جدازل 


علم ھیئت کے درخشاں ترین . 


زیمت ٣‏ جم ہ ٣۹‏ ات هو کی 


میں دو ڈھائی میل دور نوہ قاسیان پر واقع تھی ۔ 
المانون ھی کے عہد میں مسلاحت ارضی کے متعلق ایک 
نہایت مشکل اور دقیق عمل انجام دیا گیاء 
جس ہیں تدسیں (0ہ رص !:ع) اور الرقه (جو. بین. النہںین 
کے میدانوں ہیں واقعم ے) کے دربیانی علاقے 
ہیں خط نصف النہار کی قوس کی پیمائش کی گئی - 
3 کے اوسط سے نصل النہار کے .ایک درجے کا 


عرت لک ز طور د e‏ سا 0 ےک عربی . 


عونی عے؛ اس لے یه 
يه عدد عرض بلد 


ہے ف اما دی ۷ے سرپ کت 


۸ اور ۹م شحالی کے دریاں درے ی اصل لمیا نی 
سے صرف وی ے۸ فٹ زاند ھے (ان اعداد ی 
پوری تفصیل کے لے 2 یکھے 0ہ iااNa Ji ۲۷۷۸۶۶ metrico:‏ 
<del 00۰ di meridiano. secomls i geogrofi arobi‏ 
ٹیورن ۳ )۔ الماسون ہے زدانے کے لی 

حاب داتوں مس بحمد ان و سی الخوارزبی کا نام بھی 
قابل د لر ھے؛ جس کی مرزنبه رج کا دو صدیوں نک 
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علم .(ھیعثت)' 


Ao.‏ سے 
دن بیٹوں نے ای رد نہ مین ) جو انھوں ث بغداد 
میں دریاے دجله کے دنارے باب الطاق پر ابنے 


مکان میں قائتم کر رکھی تھی؛ باقاعده مشاھدات 


۲۹۰ 


ابتدا فاطمی خلیفه العزيز (و ہم دا ہے ۹ء تا ہہ مھ / 
کے ۸ کس تک موی سض شا در افخ 


2 شثت سیب ے یت عمدد 


الات ک ٠‏ مدد 


۱ فلکیات البتانی [زك باں]‎ Fone 


ALL 2,‏ سے یہ روعانک دریاے فرات ے دنارے 
الرقه کے مقام پر مشاھدات ٠‏ کے ۔ ثابتۃ بن قزة 
(م ۸ /۱, وع) نے اپنے پیشرووں کے مشاھدات 
کو سورج کی حرکات کے نظریے تی تصحیح میں 
استعمال کیا ۔۔الماھانی اور النیریزی نے افلا ک کا 
براه راست مطالفه :راقاعده جازی ر لهام . “qr.‏ 
۔مروع. کے چھ ھی بعداحبش نے بغداد میں انی 
اهم زین تاب تالیف ک؛ جس میں مثلثاتی عمل نو 
غیر متوقع حد تک پہنحا دیا گیا ۔ دسویں صدی کے 
تصف ثانی میں سلاطین آل بویە نے اپنے ھی .حل 
میں ایک رصدکلہ قائم کی ۔ انھوں نے اپنے داں 
جن ھیئت دانؤوں کو جمع کیا ان مس عد الرحمن 
الصوفی 57 باں] (م Tra‏ / پیر۹ع)ہ ابن العلم 
HAAN Aro ۸‏ ویجن تار سو الکوعی؛ 
احمد الضاغانى (م ور .۹ ع) ابو الوفاء 
[رك باں] ام ۸ھ ]| ۹۸ ۹ء [نیز دیکھے البیرونی : 
مقالید عام الميئة» مخطوطه» ورق م ,]). وغيره 
شاسل تھے ۔ غزنہ (ہشرقی افغانستان) البیروای 
[رك بہاں] (م Arr.‏ /ہم.۱ع) SE‏ 
سرگرمیوں کا سر ٹز وھا ۔ جہاں ۳ طبیعی اور 
ریاضیاتی علوم کا تعلق ھےء الببرونی اسلام ا سب 
سے زیادہ طباع اور متبحر مفکر تھا, 

مصر میں علم ھیئت کے سائنسی مطالے ی 


علم (ھیئت) 


+ووء) کے عہد حکومت میں ھولی ۔ اس نے قاغرہ میں 
ایک مشہور رصدکہ قائم کی؛ جسے خلیفه الحا کم 
(رمھ / ۹۹ع تا رمْھ/ ۱۱ع نے بھی ایک 
پیش قرار وقف عطا کیا ۔ یہیں ابن یونس [رك بآں] 
(م ۹و ھ/۹.. 
ے. .٢ء‏ تک اپنے سشاھدات کا ایک باقاعدە سلسلهہ 


جاری رکھاء جو بعد میں اس کی مشہور جداول 


الزیج الا دمی کی بنا قرار پایا۔ مصنفین علم هیئثت 


کے شمن میں ابن الھیئم [ركٗ ہاں] (م .مھ /۱۰۳۹ء) 


۱ 


کا ذ کر بھی روری تھے ۔ وۂ ایک مقبول عام چھوٹے 


لتابحے کا مصنف تھاء جس میں اس نے بدیجی 
طور پر بطلمیوس کے ''مفروضات'' کی دوسری کتاب کے 
سمال حرکات سماویه ک نوصیح مجسم کروں اور 


لرے کے قرصوں (مناشیر) کے دو مفروضول سے 
کی ےے؛ یعنی ایسے قطعات کروی سے جو ڈرے کے 
یر سر سے گزرتے میں . 


الاندلس مں علم ععت* کے سطالے َ6 
خاص طاور پر دسویں صدی کے وسط ے 
بیدا هوا ۔ قرطبهء اشیبليه اور طلیطله کے رؤسا نے اس 


دوق 


' کی سرپرستی کی اور یھ عربوں ھی کے علم ہیئت کے 


م طفیل ×ج۔ ۴ اله قشتاله کے الفانسو دهم U ror)‏ 
Zirar |‏ حکم ہے پہلے ھسپانوی اور پھر لاطینی 


اصجًجہجےے د ےووہ i‏ چاڑسسسستت my‏ 


زبان ‏ میں اس پر کتابیں لکھی گئیں ۔ اندلس کے 
ممتاز ترین ھت دان حسب ڈیل تھے : هة 
المجریطی (م ہو مھاے. (sr...‏ ! 

السمح حم Fa / rr"‏ .1( ن افلح م مین 

{fre‏ و.٠.,۱ع))؛‏ سے قروں وسطی کے بوربی 
مترجمین نے Geber Filius Ae‏ لکھا ےے. اور 
پالخصوص الزرقالی (تراسجم*- میں (اءنادھہ۸5ھ)) جو 
کارھویں صدی کے نصف آخر میں هوا ے اور 
ذ ٹر آئندہ سطورمی آئ ےکا ۔ اسی طرح هسہانیه 


جس کا 
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۱ ے2 ےمھ/ ےے۶۹ سے F۹۸‏ . 


: ”کپچ س ےچ E‏ ے ےئ رھ ے دا ہے ہے وھ بش 
یت 


علم (ھینٹ) ` 


ھی کے فلاسفہ نے رات سماویە کي بطلمبوسی تعہرات 
کی مخالفت کی - مصر کے مغربی چانپ شمالى افریقه | 
میں کوئی باقاعده رصدلہ له تھی؛ تاهم بعض 
حیثت دانوں کاء جنھوں نے اچھے مشاھدات ‏ لے ذ کر 
کیا جاسکتا ے؛ شاد ابوعلی الما دشی (جسے بعش 
۔مخطوطات میں غلطی ہے ابو الحسن علىی کے نام ہے 
موسوم کیا ے)؛ جس کی تصائیف مرا ش میں 
٠ء‏ کے قریب وجود میں آنیں, 
شمالی ایران کے سلجوق سلاطین نے اپنے ہاں 
متعدد ھیئت دان جمع کر لے - خاص ان کے استعمال 
کے لے ایک رصد کله موجود تھی؛ جو سلطان 
جلال الدین ملک شاہ نے ے . م ھ/ ہے | ۔ ہے ۱ء 
میں الرے یا نیشا پور میں فائم کی تھی ۔ یه وعی 
سلطان ے جس نے سرکاری تقویم میں شمسی سال 
ہے طول کی صحیح تحخمین پر سبنی ایک نہایت 
اھم اصلاح نافذ کی تھی د اس کے ایک جائشین 
کے لے شہور ھیشت دان الخازنی ۓ م ر o‏ م/, ۱۱ء 
کے کچھ ھی بعد اپنی قابل قدر جداول مرتب کیں : 
جو الزیج السنجری کے نام سے موسوم ھیں. 
بغداد یق تاحخت وتاراج اور خلافت عپاسيه کو 

ختم کرنے کے ایک سال بعد مغول کے ایلخانی خاندان 
کے خان ھولا کو نے سغربی ایران میں جھیل ارميهە ۓے 
قریپ مراغد کے مقام پر ے ٥٦ھ‏ / ۱۲۰۹ء ہیں ایک' 
` عظہم رصدائہ ک تعمیر شروع کی ن اس رصدک5ہ کے ساتے 
منتجب ھیئت دانوں کی ایک جماعت فاضل احل 
نصیر الدین طوسی کی سر درد گی میں وابستهھ تھی ۔ 
طوسی نے بارہ سال کی محنت شاقه کے بعد زبان 
فارسی میں اپنی مشہور جداول شائم کی ؛ جو 
الزیج م الایلخانی کے نام سے موسوم ھیں ۔ قعلب ۰ 
محمود الشیرازی (م ‏ .رے٭/ e‏ ھی ؛ 
جو نصیر الدین کا شاگرد تهاء خاص طور پر 
قابل د در ے , 


۲۹۱ 


علم (منت) 


اقارہ و ابن الشاطر (م ےےءے ۸ | ہے ۴٣ھ‏ 
پا (eraq AR!‏ ے اجھے سشاھدات کے ۔اس 


میں بہت مشہور ھوئیں , 


۱ 
کي تیار شرده جداول شام سصر اور تمام شما ی افریقہ 


= 
چو سحسصست-بسپستووےچو-سیدسس حوہ بقھو ا 
سککوڑڑچ ہے نک سکاکلت حصوت و ئلیوسیےے 
وہس نے سس س س = د س — ہے ے۔ سرت o‏ یم یسیسپج_وٹبٹ- a‏ سم ساد _--دچے۔ ہے ےج تہ جج ہج چٹ یتشچ سے ت ہے تہج 


سملمانوں کا علم ھیئت سعرقند میں اپے او کمال 

بر پہكچا ۔ امیر تیمور کے ہوتے سلطان الغ بیگ 

فے اس مفقام پر ایک بہت بڑی رصد کاہ قائم ک5 ؛ جہاں 

اس نے اپنے زسانے ے ممتار ترین ھیئت دانوں ؛ مثلا 

جمشید الکاشی قاضی زاده» الرومیء على القوٹجی 

غی دو باد بھیجا اور کئی شال تک بذات خر 
مشاهدات کی نگرانی کرتا رھا ۔ اں کی اپنی جداول 
.(زیجات) اس کے علمی ذوق و شوق کی شاندار یادکار 
ہیں ۔ تصپر الدین کی طرح الغ پیگ نے صرف حرکات 
سماویه ی جدولوں کی اصلاح: ھی نہیں کی بلکہ اس 
:- اہن پیشرووں کی تیار کردہ زیجوں کی بطور خود 
مکمل نظر انی بھی کی؛ جو افلاک کے براہ راست 
سشاهمدے پر مہنی تھی ۔ سلطان نے ایک قاتل کے 


ھاتھوں هلا ك ھونے ہے چند ماہ پہلے اپنی ”لتاب 


کا مقدمھ فارسی میں خود لکھا تھا . ۱ 
الغ ہیک کی ذات کے ساتھ ھی تمام اسلامی 
دنپا میں فلکیات کی علمی تحقیقات ختم ہو ئی ۔ اس 
کے بعد غمیں برف چھوٹی چھوٹی اپتدائی نتابوں کے 
ہصف: زیچوں اور تقوبموں کے مؤلف اور رابج العالم 
آلات رہد کے تشریح نار ملتے ہیں ۔ باوقار 
غیئثت دان نابود هو گۓ؛ صرف سسجدوں کے موقت 
بافی رہ گۓے . ٦‏ 
۔سلمان عیثت دانوں نے ہلا استشنا بطلمیوسی 
نظام عالم کی بنیادی خصوصیات لو تسلیم کرتے 
ہوے اپنی جدولوں میں ھمیشہ اسی کا اتباع کیا 
ہے ؛ یعنی رین ناث کے مر کز پر مطلقا بلا حر کت 
قائم ے اور اجرام فلی کی تمام حرکات مشستدیر اور 
یکساں عوتی یں اور ان کی ظاھری نامساواتوں کک 
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علم (ھیئت) ۱ ۲۲۳ علم (حیئثت) 


توحه ,ةة اہروح 0 شم ا دانروں (ممئثلهھ)؛ ۱ 
حارج المر کر دانروں اور افا ک تداویر کے اجتماع 


ہیں اس ٠ة‏ 
ہے کی جانی ہے ۔ چوٹھی صدی سچری شی یں اس | 


۱ سے" ۱ 


۱ 

کد ایت IF‏ اىکان عے ؟ لیکن بعد ی | 
صد یول می اس کا طلقا سا لن هونا هر جگد تسام 
ر گیا لے درات سماوی (افلا ف) کی نوعیت کا | 
٥‏ ا سن 
اس بحث نے کوئی سروکار له ۴ ۔ وہ اپنے علم ک١‏ 
راا کے لے | انھیں محشر عندی س- تصور | 

سم اور شفاف کروں ا یہ ا الو 

er, 7‏ 8 سے" پان هوا ۔ کرچه 
020 کی حرکات کک تصور نہایت پیجیدہ بن گیا 
تیا. تاهم (ہلا امداد رقاص [صںاںلهعم] و دور بین ) 
مشاھدے پر مبنی مقدمات کے ساتھ اس یی پوری 
نیقی غونی دھی ؛ حم اک ات ھ۶4 ٰ 
لیے ىافی تھی اوران کے بجاے ایسے مفروضات قبول | 
درنے کی ضرورت نہیں سمجھی جاتی تھی جن کک | 
دونی قابل اطمینان طبیعی توجیه اس وقت تک موجود | 
تنه تھی ۔ ال ے ھاں ھمیں شمس مر دزی نظام ن .مراخ ۱ 
| 


ا 
م 
ا 
۲ 


نہیں لنا. جو پیک وقت بطلمیوس کی سند. ارسدر ۓ 
فلسنے اور نجوسیوں کے اعتقادات کے خلاف ھوتا ۔ ہھمیں 
یه بات فراموش نه درنی چاھے نھ ایک صدی سے 
ریا ج عرمے تک نظام کو پر کی (Copcrnican System)‏ 
ھمارے نے محض ایک فلسفیانه سخله بنا رھا ۔ 
سشاہدے پر سبنی علم ہیئت کے ساتھ اسے کچھ 
سروڈرنه تھا اور اس کی با پر دولی فیصله لن 
یا اهم دلیل اس ای تائید میں پیش نه کی جا 
سکتی تھی . 


عرب ھیئت دان اچھی طرح جانتے تھے کھ 

ایسے نئے عام نظریے پیش کرنے کے بجاے؛ جن کے لے 
قدیم نظریوں نی کی طرح دوہی عملی نبوت پیش نه 
دیا حا سکتا ھو په زیادہ نروری ھے اله صدیوں 'آنکه 
افلآ ف ک باقاعده مشاھله لیا جائ اور اس طرح 
المجسطی میں دی ھوے اعداد کی تصحیح کی جا سکے۔ 
ید کام انھوں نے نہایت خوش اسلوبی ہے سر انجام 
دیا اور اس ہیں وه لبھی بطلمیوس کے نام ناد 
مغالطه امیز متاعدات ے مناثرنه ھوے ۔ انھوں نے 
يه سعلوم کا که اوح شمس (جے قدما غیر متحر ک 
سمجھتے تھے اور جس ک متاعنہم اٹھوں نے اپنے ہیاں 
کے مطابق ھمیثه لول باد کے ایک ھی نقطے سے کا 
تھا) استقبال اعتدالین کی حر دت کے تابع ھے ۔ الزرقای 
تو اس حد تک کاىیاب ھوا کہ اہں نے اوج شمس قهھ 
مخصوص خفیف حرکت کا بھی سراغ لکا لیا۔ انھوں نے 
یه بھی دریافت کیا له طریق الشمس کا میلاکھ 
ناقابل تغیر نہیں ء جیسا کە یونانیو ں کا فرضی مشاھدات 
کی بنا پر اعا تھاء بلکه آهسته آهسته دائما کسی طرفه 
مائل ے؛ جس یک حدود کا اندازه قدرتی طور پر 
ھماری اٹھارھویں صدی کی سماوی میکانیات ھی ے 


ابندائی معلومات» شمسی اور دو دی سال کی میعاد اور 
اسنقال اعتدالین کی تحقیق انفوں نے حبرت انگیز 


صح ل کے اا ے ۔ عارافے ازس انھوں نے ستاروں ق 


| جدولوں کی بھی اصلاح کی ۔ نصیں الدین الطوسی نے 


بطلمیوں کی هندی اشکال دو پیچیدہ تر بنا در نظریة 
سارن دو پایهُ تکمیل تک پہنجانے کی کوشش ی۔ 
یھ بات بھی قابل ذا در ھے ته عرب ھگت دانوں نے 
یوٹائیوں کے خلاف زھرہ کے اوج کا وھی طول؛ یھی 


خرو المرئز اور وهى تعدیل المر كز قرار ديا جو 


| طور بر زھرہ. کے مدار کوہندارشمسی ی تدویرا کی 
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عم (میا: 2 ۹۳ علم ( میشت) 
تبدیل کرنا ہے جس کا م رکز خود سورح س0 متعلق اپنے گہرے شکوک کا اظپار کیا تھاء لیکن 
دوسرے الفاظ میں اس کا مطلب په هوا لله زھرہ آلو | یہ واقعہ ہسپائیہ کا ھے ”لہ .وها بعض فلاسفہ نے 
سورج کا تابمع سیّارہ قرار دیا چائے ۔ عربوں ی مرتب : ارسطو کے نام پر حرکات سماویہ کی تمَطلمپوسی تعبیر 
کردہ کوا لب ثابته کی" فہرستوں ی اس لحاظ سد . کے خلاف علم بغاوت بلند کہا - ان میں پیش پیش 
بڑی اھمیت ےہ کہ وہ محض بطلمیوس کی فہرستوں | ابن باجه (محمد بن یی المصروف به ان 
سے أخوذ نہیں ۔ آخر میں اس بات کا ذ لر بھی م ۳ / ٣۹‏ ؛ء) تھاء جے پورہی مصنفین 
ضروری عے کہ علم مثلثات کے ضابطوں ے اطلاق Avenpace‏ تک ام سے “یاد "کرتے ہیں ۔' اس نے 
اپنے آلات زصد کہ اوصاف ٴو تعداد اور اپنے ا تداویر کو مسترد کر دیا اور دعوی کیا که 
سشاہدات کے طور و طریق ہیں عربوں نو اپنے . خارح الم رکز دائروں کے ذریعے جملہ اسور کی 
پیشرو یونانیوں پر نمایاں سبقت حاصل سے ۔مشاھدات | نوجه تي جاسکتی سے ۔ابن طفیل (م رړهد/ 
کی تغدادء تسلسل اور ضحت کے لخاظ ۔ ہے یونانی 11۸48 ۱۱۸۹۰۹ء) 2 تداویر اور خارج الم رکز 
عام ھیثت کے-مقابلے میں اسلامی ہیئت کی برتری | دائروں دونوں کو رد کر دپاء لیکن اس کی 
آشکارا ے . ۱ راے کی کوئی حربیری وضاحت موجود نہیں ۔ 
کوا کب ابته کے اھتزاز (حرالت الاقبال | ابن نہیں (م 10 و شلہ ۱۱|۹ع) لے يوا کہیں موعو وط 
والادبار)ء یعنی ان کی آگے پیچھے حر دت کا مفروضهء کے ھم مرٹز نروں کے مفروضے کو مع ان کی 
جے ثایت 000 صحیح تسلیم کیا تھا اور کسی | مرغوله انما (لولبی؛ سوڈا سس کی چقیمہء:)ء 
قد ر مختلف ”ضوزت میں الزرقالی نے بھی اسے قبول | سیاروی حرکات کے .بڑی٠حد‏ تک پھر زندہ کیا جو 
کیا تھاء غلط تھے لہے پیش کرنے کا :مقصد :یه | لمبوتری ہت شکل کے مائند طریق الشمس کے سطلیق 
تھا کہ طریق الشمس کے میلان اور استقبال | ھوتی ہیں۔ اس کا نصف حصہ(س) مشرقی نص ف کرے 
کے تعلق یونانیوں اور عربوں کے مشاھدات میں , اور دوسرا نصف حضه(“-) مغربی نص ف کرے میں ولقع 
مطایقت پیدا ھوجائے . ھوتا ہے : لیکن اسے اس نظام کی مکمل توضیح ىک 
تیسری قمزی 'عدم مساوات یا اختلاف کا 
اکتشاف غلط طور پر ابوالوفاءٴ ہے سنسوب لیا جاتا : م لواح ,. ےھ / مہ.٣‏ ,)نے اس غرض ہے کہ:ھر 
lis‏ یه پہلے پہل ٹائیکوبراھے عط ہ8 7000 : بات مشائی (ارسطاطالیسی) طابیعیات کے: اصولوں “کے 
نے دریافت دیا تھا - بہر حال يه بات فراسوش نه 


ہش ---۔ہ_ _۔۔ رہد ہے ہے سے ھ ہے وھ ہہشخہ ہے حصہ :تاد ےچیووسے 


سہات نھ دل سی ۔۔ اخر ہیں البطروجی (ں10چ0ہ۸1680) 


ل_ _ ۔ سد ےا دمکچھسچوچڑےکہ Rem‏ 


مطابق ھو جانے ء ابن رشد ت طرح ند صرف ایسے 
کون چاھے کہ :اس ”٭اختلاف' کا "تقریبا نصف , کرات کو تسلیم کرلیا جو زین کے ساتھء ھم: م رکز 
بلسو کے ۲66 ہیں اور مسلماں | ہیں :اور ختلف حوروں پر گردش کرتے هیں۔ بللکھ 
ھیثت دانوں ی تعدیل الحاضة القمر میں پہلے سے أ اس نے ایک اور عجیب و غریب تفروضه۔بیی:فائم 
+موجود تها . کیاء جس میں وہ اخوان الصفا .اور فخرالدین الرازی 
سربرآوردہ عالم دین» :غلسفی اور منجم ہے متفق تھا ۔ اس کے بموجب اس نے اجرام فلکی_ک 
مخر الدین الرازی (م ۴۱۲٠۰ / ٦.۹‏ نے آدنی ' مغرب ے.مشرق کی جانب حر تت کے وجود کا افکار 
موقعوں پر عیثت دانوں کے بنیادی مفروضات کے | یا ؛ یعنی اس کا خیال تھا ئە سیاروں کی (مشرق 
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(ھیئثت) 


علم 


ا کا 


ءلم ( هيت 


اا ا 


کی جانب) 


ڊراه امت حر کت محض ایک فریب لر 


(م) هلم الهیلة با علم الاشكال (الانلا د)'' 


ھے. جس کا باعث ہے ہے ”که سیاروں کی زاوبائی ' پا فلکہات (جو عربی میں لئی اور ناموں ے تعروف. 


سرعت اس سرعت سے کہم ے جس سے کرۂه سماوی 


زمجن کے گرد اپنی يومیه گردش کی تکمیل درتا ے - ُ 


ھسہانوی فلاسفہ کے ان مفروشات دو ھیئت دانوں 
نے کبھی تسلیم نہیں کیا. ٴ 
au ; 9 ۴‏ میس ی Hist.‏ 
‘mayen dge‏ ہیرس ۱۸۱۹ے؛ ص رتا مرمئ؛ مه تا 
or‏ 
کتابوں ی بری بھلی ریاضیاتی تحلیل ے؛ جس کا ایک اور 
تقص یھ ے ده اس میں مصنف نے جا بجا زیر نظر سمصنفین 
کے بجاے اپنی توضیحات درج کر دی ہیں ۔ علم ھیثت 
کی دوسری تاریخں ؛ جن میں سے ۷۷/1۴ کی تاریخ بہترین 
ھے؛ سب کی سب فرسودہ اور ناکافی ھیں )٣( ٤)‏ راقم مقالد) 
در ‘Encyclopaedia of Religion and Ethics : Hastings‏ 


aFBattanî sire : Nallino (r) ‘Star بدیل ماده‎ 


` ۶ك وط/ م جلد میلان ۸۹۹ تا‎ Optus «stromincunt 


Le liver de la Grande Tible : Caussin )م(‎ ۱۹4 


‘Hakémile observée par....ebn Jounis‏ در 


‘Notices eft exiails des mss. de la Bibl. Nar. 
۸44۲7:0۱٣۶ sur les : Sêdillot ك متن اور ترجمد)؛ )م(‎ 


cinstrunients aSIrONONMIOLUMCS des #Arabces 


امک پر "' 


Une réforme du : .ا‎ Gauthier امہ ءع؛ )ل(‎ 
Systeme astronomiques de Ptoléméêe tentée per les 
٤مه (م؛ در 7,4؛ سلسلة د‎ ilosophes arabes du ۲1]8ز‎ slècle 
(علم هھیئت کے نقطه نر ہے بالکل‎ ء١٠‎ 
Vorlesungen #ber Gesch. d. : Braunmh! (£): ناکانی)‎ 


۴ہج ج/+7؛ لائپزگ 


AY ¢ Ir‏ تا 


ہورع رع ہم تا SA‏ 
ھیثت دانوں کی سوانح عمری اور فہرست لنب پر حواشی 
کے لے دیکھے )^( ۲ ں8 کی گراں قدر کتاب» جس کا 
ذکر مادۃ علم نجوم کے آخرمیں کیا گیا ہے . 
(C. A. NALLINO)‏ 


(یھ تاریخ نہیں بلکھ مسلمان مصنفین کی مختلف 


١ 


| مغرب کی جانب گردشس 


ے) علم کی وہ شاخ ھے جس میں کائنات کی ھندسی 
لی کی دوری حرکات کے قواعد و ضوابط منضبط کے. 


' جانے ہیںء ان حرکات کی توضیح کے لے 'متحرک 


نمونے جواeلەہ)‏ اختراع لے جاتے ہیں؛ جنھیں 


جداول میں متقل کر لیا جانا ھے تا که کوئی 


شمارندہ سطح زسین پر کسی جگہ سے حتی الامکان 
سہولت اور صحت کے ساتھ اجرام فلق کا سثاھدہ 
لر کے ان کے مقام دو متعین لر سکےە نیز اس کی مدد 
سے ایسے آلات کو ایجاد اور استعمال کیا جانا ے 
جو ھمارے س|شاھدات کی زیادہ ہے زیادہ مسحت ی 
| ضمانت دے سکیں ۔ 

تقریبا .۰ء کے بعد مسلمان ماھرین فلکیات 
کے ہاں کائنات کی ھندسی ساخت کا جو تصور پایا 
حاتا تھا وہ بہت حد تک بطلمیوس (رصھاہام) کے اس 
نظریے کے مطابق تھا جو اس نے اپنی کتاب المجسطی 
mage)‏ 4) ہیں پیش کہا ؛ یی زہین آٹھ کروں 
کے ایک سلسلے کے تقرہبا م رکز میں غیر متحرک 
اور ساد ھے اور یه کرے اس کا احاطه کے 
هھوے ہیں ۔ آلیواں کرہ ثوابت ہے پبوست سے (ان 
ثوابت کی فہرست الصوفی[ م ہے ھ / ۹۸۹ء] جسے 
علما نے تب در دی ے) اور روزانه سشرق ہے 
کرتا ے ۔ اص گی ایک 
حر دت مخالف سمت میں بھی ھے) جو قريب آریب 
استقبال اعندالین کے براہر ھوتی ہے ۔ ایک اور 


نظریے کے مطابق (جسے ثابت بن قرة اور 'دوسرے 


ا 
| 


اندلسی ھثت دانوں نے پیش کیا) په کرہ اپنی 
رورانه گزدش عااوه ایک ارتعاشی حر لت بھی 


جانا تھا ۔ زین ہے خارج الم رکز پانچ ثوابت کے 


WWW. besturdubooks: .wordpress.com 


اہ 


علم (هیشت) علم (ھیثت) 


کرے اس طرح گردش کرتے ہیں کہ ان کے مراک ' ابن اليثم [رك باں] (م .٣٣ھ‏ / ۹م اع) نے اس 
گردش مراکز ھندسی کے مطابق نہیں ھوٹے ۔غطارد کا | روایت تو آگے پڑھایا جس کا آغاز بطلمیوس ک٦‏ اپنی 
ئمونہ تیار کرتے وقت بطور خاص کردانہ سیکالیت ہے | ''فرضیات' (واە مہ طوظ) کی کتاب دوم میں ہو چکا 
کام لیا جاتا ھے اور یوں اس کے مدار س دو حفیشس | تھا ۔ ابن الہیثم کے نزدیک المجسطى میں دے 
پیدا هوجاتے ہیں ۔۔ اٹ کروں کی سطح پر سیاروك ہے | ہوے فی الواقع طبیعیاتی حقائق ہیں ۔ اس نظربے ”دو 
دو دوائر تدویر واقع ہیں شمس کے نموئے کی گردش ۱ فہول درئے والوں کے پیش نظر مسثلہ یه تھا کہ ان 


صرف جارج المر ذز دائرے کی صورت ہیں ھوتی ہے | 
اس کے برعکس قمر کے نمونے میں لہ صرف ۶ گردالہ 
میکائیت “ سے کام لیا جاتا ے جس کے باعث اپ کا 
م رکز تدویر زین کے مر کز کے کرد گھوم سکنا ےہ 
ہلکه دائرۃ تدویر ہے بھی جس میں شمسی اوجی 
حرکت دائرۂ تدویر کے اوج سدار ہے نہیں بلکھ 
اس خط کے ایک نقطے ہے شمار کی جاتی غے 
چو گردانه میکانیت '' (erank mechanism)‏ کے 
محیط پر واقع '' ثقطهُ مخااٹ °“ (opposite point)‏ 
ہے دائرہۂ تدویر میں ہے هو در گزرتا ھے ۔'ٴمسلمان 
ھیشت دانوں کی بیشتر مساعی اس نظام کی پیجید گیوں 
کی وضاحت اور مقاد یر کی باریکیوں سے بحث کرنے پر 
مشتمل رہیںء جن کی رو ہے یھ حرکات فلق کے 
ماہیتی سے کمیتی نمونے میں منقلب ہو جانا ےہ 
یہاں اس اسر کا بیان بھی مناسب ھوکا له علم 
ہیئت پر ھندی اورساسانی تَتابوں کے تراجم کے باعث 
(جن کا ذ کر آگے آئے ػا) ۔۔سلمانوں کے علم عیلت نے 
اجرام فلق کے ہندسی نمونوں کے بجاے حسابی 
منہاجات: مقادیر معلوبه اور جداول نو قبول کیا 
(یعقوب بن طارق کی ر قیب آلڈفاڈ ف اس سلملے میں 
ایک استشنا قراردی جا سکتی ہھےہ ) ۔ اس طرح 
انھوں نے مد کورۂ بالا بطلمیوسی نظام افلاک ہیں 
کوئی ترمیم واضافہ نہیں لیا. 

المجسطی کے مصنف کی تقلید میں. مسلمان 
علماے فلکیات کے ہاں اس سارے نظام کا تصور 
ایک ایسی ریاضیاتی شکل کا تھا جس کا ضروری نہیں 
کھ کوئی طبیعیاتی نی بھی هو بایس همه 


۱ ۱ 2 
حفقیقت بسند أ زه کوشش 1ج گئی ۔ وھاں مقصود .۔حض 


نمونوں لو ارسطاطالیسی طبیعیات سے کیسے تطبیق 
دی جا جس کی رو سے اجرام سماوی کے لیے صرف 
ایسی غبر متبدل گردش سمکن ےہ جو زمین کے می کز 
کے ساتھ ساتھ متحد الم رکز ہو ۔ اندلس کے فلاسفه 
ے؛ جن کے سلسلے کی ابتدا ابن باجه (م مم | 
۸ ۱۱۲۹۰ سے هوی اور ابن طفیل» ابن رشد 
اور اہن بطروجی [رك ہآں] کے ساتھ ساتھ آگے بڑھاء 
اس سمل لو نچھ یوں حل کرنے کی کوشش کی که 
یا ٹو داثرۂ تدویر کو جزوی طور پر ختم کر دیا جائے 
یا کالٰناٹ گے اہری اجزا ہے دائرۂ تذویر اور 
حارج المر دز داٹروں کو سکمل طور پر نکال دیا جائے؛ 
لیکن ان کی یھ کوشش فلکیاتی نقطۂ نظر سے بار آور 
ثابت نه ھولی ۔ ساتویں صدی ھجری / تیرھویں دی 
عیسوی کے اواخر اور آٹھویں صدی ھجری / چودھویں 
صدی عیسوی کے اوائل ہیں اس بسٹل کوحل کر 


سلسلے میں ے مراغد؛ تہریز اور دسشق میں زیادہ 


یه تھا له بطلمیوسی نظام سے غیر ارسطا طالیسی 
عنامسر بعلي غير متبدل اور یکساں گردش کے مر کز 
اور ممر کا نقطۂ مخالف؛ حذف کر دیے جائیں تا کہ 
اجرام فلکی کی حرکات کو یکساں گردشوں کے 
اجتماعات ھی کے ذریعے ظاھر کیا جا سکے ۔ دبستان 
مراغھ کی کامیابی اور آگے چل کر اس کے پیش کردہ 
حلوں کے اثرات کا ذ کر سطور ذیل میں آئے کا 
عربوں کو بطلمیوسی فلکیات نے:عمیشہ سے 
٭تائر نہیں کیا ۔ زہ۔انۂُ جاھلیت اور پہلی صدی ھجری 
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TT رت‎ 


علمٴ(ھیئت) 


۲۹٦ 


SoG LL‏ مس می 


که 2 ٠‏ اٹھائیس منازل الق کے : ذ ریعے اوقات شب اور 


یج یہ ال كد ے (ار کند سٹنسکرت لنظ 1ھ 


خی 


طاوع و غروب شمسی (انواع) نے :وسموں کے بارے | تحریف ھ) ۔ یه ے۱ 0ھ / ە۔مےعء کے تحپ ھی بعد 


میں سرسری سا اندازہ لگا سکے اھے ۔ دوسری اور 
کے یف هحری میں ۔۔۔. یعنی خلافت امیه کے زوال اور 
اخلافت عباسيه کے پہلے ڈیڑھ ساله دور ہیں .. علم ھیثت 
(نیزعلم النجومء جس میں ٹلکیات کا علم بھی شادل 
تھا ) پرسنسکزت: پُہلوی: یونانی اور سریانی زبانوں 
سے متعدد کتا ہیں اا ترجمد کی گئیں ۔ اس دور | 
تراجم کے کم وپیٹ 
انتخا بیت ۲ طرف ہے حد مائل تھے ۔ انتخابیت کی 
جانب یھ رجحان بس علاقون: مثلا اندلس: میں 
بہت عرصه بعد نک بھی پوری شد و مد سے جاری 
رها 


: ں نہب اول میں عرب ےئ دال 


۔ تیسری صدی ھجری / نویں صدی عیسوی میں 
بطلمیوس کے منضبط منہاجات اور هندسی تعمدیقات 
سے متعارف هو جانے کے بعد رصدی ھیئت ہیں بڑی 
دیزی سے درقی ھونے لگی؛ چھ "کچھ تو اس لے وجود 
مس آئی تھی کہ یونانی: ایرانی اور دندی نظاموں 
کے تناقضات کی تحقیق کی جائے اور تجھ اس لے 
که بطلمیوسی مقادیر مغلومہ کی اصلاح غو سکے - 
اسلامی سمالک ہیں ) یا یوں آنہے نہے 


آله لماز نم 
یونانی فکر سے متاثر علما ے هال. ہ رتك رفته بطلمیوسی 
نظام کی برتری تسلیم کی جانے لگی اور یوں اکثر 


وھ ACO‏ ا تعلق 


کے مت ara‏ مع a ag e‏ سد 


۱ 


۱ 


ا 


۱ 


مھ مین کیا گیا تھا (دو اور زیجات: یعنی 
زیچ الھزور اور زیچ الجامع بھی اسی پر مبنی تھیں۔ یہ 
دونوں دوسری صدی هجری / آٹھوںں صدی عیسوی 
میں قندعار کے بقام پر مرتب ھوٹتی تھیں) ۔ 
زیج الا رکند ے مندرجات ریا ده تر تو گھنڈ ٹھاڈیکكه 

ے بأخوذ تھرء جو بیلماله کے برهم گپت ت- 


٦٥‏ ۹ع میں لکھی تھی تاہم اس میں یزد جرد سوم 


( ہمہ تا ۰۲ہ۹ع) کی زیج شاہ کے اثرات بھی ملتے ہیں ؛ 
جس کا تعلق ٹھنڈ کھاڈیکه هی کی طرح آریه بھٹ 
(متولد ہےمع) کے دبستان آردھ راتریکھ“' (ےآدھی 


پہےع میں ایک اور سنسکرت زیچ کا عربی. 


یں درحمه هوا - هنادو ی اا پروی میں مال 


که ۴ اک و واش اور ۲ ۶مھ گنا 6é‏ 


کی ایک اور تحریف نظر آتی ھ۔ يه زیچ آریه بھٹ کے 
دبستان "اودیکه“ (- طلوع آفتاب““) یعنی آریەبھٹیه. 
پر مبنی تھی جو اس نے مھ میں لکھی تھی . 


مز سکرت < عربی میں هو والے تراحم 


س س س صصح د ا 


گی ۔ EA‏ یت انا کر کی الصا پیتا سہاسدعانت (جو پانجویں قد ی عيسوى کے 


کی اشاعت کے ساتھ اس عمل کی تکمیل ہو گئیٰ اور | 
اندلسی علما کی هند نوازی؛ ارسطا طالیسیوں کے 


حملوں اور سصب ا ا 7 باوجود | 


تک بطلیویں ھی کا ڈنکا بچتا رها 
سنسکرت ہے تراجم : معلوم ھوتا ہے لہ 


۱ 


نل اول میں لکھی اور برا ھىسىپىڭ سد غانت۔ 


| (جو برھم کہت نے ٦ع‏ میں لکھی 'تهی) پر مبنی 
مأاخوذ ہیں؛ جن کی شناخت اس کے بچے ککھچے اجزا 
ہیں عو سکتی ے 


اس ترجے 6 نفر یب اس وق 


پہدا ھونی کےا or‏ ® / رےےع یا ۹٠ھ‏ /۴ےے* ۳ 


www.besturdubooks.wordpress.com 


دبستال برشمد ) ا بک _ سے ھے = 


علم (هیعنت) أ ۱ 


>ہ٭ وو جےچیے ‏ حککنتتتت- ہے مئاد 


علم (ہیثت) 


0 باریاب هونی بھی ۔ کیا حاتا کے کہ ٠‏ 


کا مترجم الفزاری ت تھا؛ چی کی زیچ السند عندالکبیں میں 


عالاوہ الفزاری نے ربج کو کل یں می سک 
تھی ۔یھ اس کی سایق الذ کر کتاب ہر سبنی ھے۔ اس ژیچ 


کو اولی فلکیاتی حداول قرار دیا حا کت کے : جو ۱ 


عربی تقویم تیار درنے میں کام آنے تھے ۔ یه 
کے لک بھک تالیبت هونی ۔ یعقوب بن نارف یں 
عالم تھا جے سہاسدھانت ہے مستفید ھونے کا سو 
ملا ۔ اس نے ععے تا ےھ یں کر یی لالا ف 
لکھی ۔ اس کے علاوہ اس کی تالیفات میں ایک اور زیج؛ 
نیز کتاب العلل بھی شاسل سے ۔ ان سب میں هندی اور 
ایرانی نظریات کا امتزاج ملتا ہے ۔ الفزاری اور یعقوب 
ابن طارق کی یه تصانیف سندهند ۰ 09 ا 
ثابت ھوئیںء جس کا ذ درا کے آئے ک 

نے ا آریه 7-۔ ایک اور ترحمة 


موےے | 


ے۲۹ 


نظر آنا سأ ھوتا ھے که صرف ابوالحسن . 


الاعوازی یں آ سے سمجھ سکتا تهاء البته ابو معشر 
ره باں] (م ےھ / آ٦۲ع‏ کو بھی یقینا اس 
لتاپ سے شتاسائی تھی ۔ یہاں يه بات قابل د کر 
عہ لھ سطور زیر نظر میں اور اسی طرح آ لے جل در 
جن تعانیف کا ذ کر ایا ےے ان ل میں سے لوی بھی 
محذوظ نہیں رھی ۔ یہی وجہ سے که ان کے بارے 
میں جو معلومات دی گئی ہیں ان پر نظر انی کی 
ضرورت اور اختلاف کی گنجائش باقی ۓے 

پہا۔وی ہے تراجم ۽ ساسانیوں کی فلکیات اور 
علہ نجوم دونوں عصربی نراجم اور اقتامات 
کے دریعے ایران میں پہنچے ۔ ان علوم پر ساسانیوں کی 
تصانیف یونانی اور هندی نظریات 


بطلمیوس کی المح.۔ سی کا ایک بہلوی ر حمل لبہمری 


"on |‏ 
۱ جر یئ 9 بت دنله 


کا ملغوبيه می . ن 


علم ( ھیئت) 


صدی عیسوی ہیں بھی دوجود تھا ۔ ایک اور کتاں) 

جس کا تعلق اریه بھٹ کے دبستان ”آردھ راتریک' 
ہر 5 ںی سر ر 

سے ۹ ےڈ یىی ستیاب بھی س اسی طرح 

سس سے متعلقی ایک تنص نیف غالبا اس ہے 


٠م‏ میں دوجود بھی - زیک ئن ۶ ایار 


(حم زبج الشاہ) ہے؛ جس پر ٥٥ء‏ میں انوشروان 
u‏ ا ئ8 

کے لے نفسرثانی کی کی ماشاء انت نے اسنفادہ لیا 
(حدود مس ہے تا 


٠)۸ ۰‏ لیکن شاید اس کا عربی میں 
نبھی ترجمد نہیں ھوا ۔ آلے چل کر اس کا ایک 
نفاسرثانی شلمھ ]سد بزد جرد سوم کے عہد ہیں 
شائع ھواء جسے ایک شخص التمیمی نے زیچ الشاء کے 
اہ سے عرنی میں منتقل گیا ۔ الفزاری نے اس دتاب 
سے (خصوصا ا ں ی تعدیلات سیاران ہے). نیز ابو ۔عشر 
رك ہاں] کے زان ہیں 
بھی اس کے نسخے مروج و ستعمل تھے . 

بونانی اور سریانی سے تراجم: فلکیات پر 


ے فا راہ ایا - البہرونی 


ا 7 8 ۴ د 
ہو ی سے تد ام رق بح سشتم رن وت در حم ک 


گئی وہ بلاشبہہ بطلمیوس کی المجسطی تھی ۔ اصل 
:ونانی لتاب اور اس ہا سریانی ترجمه دونوں ډو 
نا کی ےه ید کام نیسری صبدی 
کے ابنداىی سالوں میں 


اےءحجاح غا ھول انجام 0 هوا اور ال علما_ے 


بھی ی 


فاکیات لے بہت سؤثر ثابت عوا جنھیں مامون الرشید 
۳ بے مر حم نر یا بيا ہر حال 
اس لتاب ن متنا ترے۔ ترجاه ود ھے رات بن 
حنہن [رلد ہاں؛ ے یا ھا اور جس ی ثابت بن قر 
[رڈ۔ باں] نے تصحح و اصلاح کی تھی ۔ تیسری صدی 
عجری / نویں صدی عیسوی کے دوران میں بطلمیو] ے 
''مفرونه'' 6٥(‏ دہ /ا0عصر/ا) اور نیوں ہہ ط] کے سہل 


جداول کے علاوہ فلکیات پر یونانیوں کی نسبة دم اهم 
رمات کے ود جم و کے بھی عر بی سی منتقل رر نے 


۱ جو هيئة الصفری' کے نام ہے معروف تھے۔ آ کے جل ار 
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علم (ھیدت) 


۳۹۸ 


علم (عیئت) 


:نشم0۰ ے_ے ___ے۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ وےژ و سز وچ چج تج رر رڈ یں ہچ وو رر چورررجہز ںی پچ پر وپ وپویج۔-- یر 


جب یه طے هو گیا کد اقایدس کی مہادیات پر عبور حاصل ۱ نمامتر بطللمبوسی ےہ اُس می اس ھیلیتن؟ فضا 


کرنے کے بعدھی علم الہیئة کا مطالعد شروع یا جاے 
تو یھ مجموعے”'هیئة الوسطی'' کے نام ے۔ یاد کے حانے 


لگے ۔ اسی طرح اصطرلاب پر متعدد رسائل؛ جو یونانی ۱ 


اور سریانی 
فلکیات کا جو علم حال عوا وه کم و بیش 


کت 


اور بہلوی سے ئے عوے تراجم سے متأئر تھا (سب _ 


سے گہرا اثر علم المثلثات کی ترقی میں سسلمانوں کی 
مساعی میں دیکھا جا سکتا ےے ۔ بطلمیوس کے مقابل 
مس مسلمانوں کا علہ المثثات نہیں زبادهہ مؤثر ٭ 
ئیونکه بطلممے 
تھےء جہاں صرف جبب؛ جیب تمام اور جیب ۰ عکوٴ 


ممیوس لر محض ھندی ی اثرات قبول نے 


ہے کام لہا حا دا ےج) | نسویں صدی شجری 
کے بعد سسلمانوں کے ہاں علم الھیئة ک مر تزی 


تصور اسی پر مشتمل نیا , 


انلم ۱ روا نے رت : نام سیا ان اور کنات 
کی ساخت کے بارے مس 
ان “١‏ کی بعىلمیوسی :لاء 38 


جونکه جزلیات پر تحقیق 
ي ۱" : ۱ 
8۴۔ کل لے ا د لو دما ر حم ری 


کہا ۱ 
(ھندی؛ ایرانی یا یونانی) کے تحت تیار دیا گیا ۔ 


بور حال نل بات دا سے 22 e‏ ہطلمیرعی | ناج 
میں بھی قاد بر معلومه؛ حا بی منہاجات اور دوسری 


باہں اتیتدذ تد اور زب انا سے ENE‏ ٹیس ہے 
یی بن ابی المنصور(نواح بے | ۹ ہغخ) ک 
ريج المستحن اور حبش (شواح مم ےھ / .۸٤ء)‏ کی 
متعدد ازیاج پر بھی اس کا اطلاق ھوتا ے 
نے اپنی زیچ الھزارات میں تنوں نظاموں ‏ دو 
ملانے ی عوری دوٹاں کی تا لہ اس کے اس دعوے 
کے ایک سفرد الہام کی یاد ذر ھیں, 


البتانی (نواح ےم ٢ھ‏ / 


باهم 


۰ وع ۰1 رنج الصای 


' جو این 


ُ ک دا ده حساب بطلمیوسی روایت 


۔ابومعنر ۱ 


1 
1 
1 


جیلک نمایاں سے مہ ہے پت شس اور علہ النجزم کے 


۱ ' شامی: بالیخصوضص جا دبستانوں کا کا بھی - 


الجتانی کی مقادیر معلومه دو کوشیار بن لبان (نواح 
û (er. [Br‏ استعمال ٹیا حالانکه 
عاج النجوم میں لوتیار نے ابو معشر یی علد کی ے 
اور بعنں لوگوں کے نزدیک یھ اثر اس کی ازیاج میں 
بھی تلاش لیا جا سکتا ے ۔ زبج الکبیر الحاکمی, 
یونس (نواح .۳۸ھ / .۴۹۹ نے قاھرہ میں 
نالی کی تھیء اپتنی تاریخی ہعلرہات کی بنا پر اهم 
سمجھی جاتی ےہ ۔ البیرونی کی تصانیف بھی 
تاریضی معلوسات تی وجھ ہے بےحد اهم ھی ۔ اس 
1ء التانون المسعودى ) (sr.r. arr‏ سے 
ہے ۔ زب السنجری الحارنی (نواح rir. / Boe‏ 
اس خر ایک اتنب 2 
یونانی میں ترجبه کیاء 


2- ایراں می ”رنب ی تھی 
Gregory Chioniades‏ ے 


جس اس ک بخعاوطهھ , ,ےھ / . .۱۳ء کے قریب 
نبریز ہے دستیاب هوا تھا۔ابومعثٹر کے عندی 


نظریڈ ادوار ہیں دلچسپی ر ٹھنے کے باوجرد الخازنی 
کے مطابق ھی رھا ۔ 
ری جا 


۴ + 1 .۱ڈ 
ہو r f i i‏ 
۱ جا اب ی ر‫ 0 ت ج 


احہل وس دستہاتب دیس › تا هم اس , | شما أل ثتابوں 


(irre.‏ کی رخ 


یونانی 
۔ الفارسی (نواح 14۸ / (l1.‏ 


ہیں عوتا ۓے جن کا û Gregory Chioniades‏ 
۹ش در مل کہا 
١‏ ار س الم 7 ِا" اہتفادہ 
نے اپنی a‏ ال۔متحن المظفری یی اس ہے 3 
لیا ے . 

سللعشد روایت : اس روایت کا آغاز الفزاری 


اور یعتوب بن طارق کی تصنیفات سے هوتا ے؛ جن 


| میںء جیسا کہ مذ دور ہو چک ےء کچھ ساسانی اور 


یونانی عنار نا برا همپکشه اور آریه بھٹيه سے مأحوذ 


معلوەمات سے امتزاج هو حکا تھا - بپہر حال اس روایت ۱ 
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علم ( مشچ“ ۲۹ علم ( ھیئثت) 
کی سب سے مؤثر نمائندگی الخوارزسی [رك باں] ' ی زیچ بھی غالبا ضائم ہو چکی ےہ تاب قیاس ےہ 


(نواح ٠‏ ١ھ‏ / ۸۳۰ع) یک زبج السند هخد سے عوتی 

۔ اس کے اصل بتن کے صرف جند قطعات ہی 
محفوظ رہ سکے ہیں؛ لیکن ہھمارے پاس المجریعلی 
کے تصحیح کردہ نسخے کا ایک لاملینی 'رحمه موحود 
عے ‏ المجریطی نے ۹۰ھ / ...ابع ےلگ بھگک 


اس کتاب پر قرطيه ہس نظرثانی ی تھی ۔ اس نا لاطینی ۱ 


مترجم ہاتھ کا ایک باشندہ ایڈی لا رڈ [0ادظ ۴ه ل :نا:ل۸] 
(ہ م , ع) تھا ۔ الخوارزسی کی زیچ کی بعض شروح بھی 
ملتی ہرں ؛ مثلا 
۸٥‏ اور شرح از ابر ن المثتی (حو نونھی عہدی عجری/ 
ڈسویں صدی عیسوی) ۔ مؤخرالذ در کے صرف لاطینی 
اور عبرانی تراجم دستیاب ہیں جو اندلس میں 
کے گے تھے ۔ اسی طرح الفرغانی [رك ہاں] (نواح 
aro‏ / ۰ع کی شرح ے تی بحفوظ 

۔ الخوارزسی کی تصیف اب نک لن لن 


کی 
ق تفصیالات 


شرح از المسرور (نواح +١‏ ۴+د/ 


حند اجزا 


صورتوں ہیں ۃحفوظ رعی ے؛ اس 
ہے السند هند کے حق ہیں اعل اندلس کے زبردست 
رجحان ک پتا حلتا ےے۔ اس 
روایت کے ایک ستاز نمائندے ابن الادەی (نواح 


کی مزید تائید اس امر 


له بلاد ری میں سن هند 


۸ ج د/. ۹۲ع) ک نہ العقد ے بارے ,س عماری 
بنیادی بعلوسات کا ماخ وہ اقتباس ےے جو صاعد 
الاندلسی انش ہیس د با کیا نے , ع کے 


بعد السند هند کی ”قلید میں دو اور ازیاح کا سراغ کی 
اہن یونس اور الببرونی ےک ددے عوے حوالول سے جا( 
ہھے؛ جن میں ہے ایک ربج النیریزی (نواح FATAL‏ 
. . ۹ نے اور دوسری بنو اماچر (نواح ے۹ ۰/۶۲ ۹ع) 
نے ص تب کی تھی . 

اندلس میں اس روایت لو المجربطی کے 
شا گرد ابن السمح (۹ ۳٥/٣ ١‏ ,ع) نے جاری ر دھا۔ 


اس کی زج اجزا کی شکل میں دان ےا بن الصفار 


ر2 r1‏ 9کس ےوبومصسجچوتج۔۔ لہ n. “Fp E iar n‏ س س سوسے-۔۔ س د ۔ سسسستھ سہیجچتنے-. ‏ ے. . a e‏ ےسہےد e ggg‏ ے۔- س e‏ سہسججًست س 


لہ پیرس کے ایک مخطوطے میں یه شامل ھ کی ۔ 
الزرقاله (ابو اسحق ابراھیم بن الزرقاله) کے ''جداول 
طلیطله'' (= الزیج الطلیطلی) تو عہد اسلامی کے 
اندلس ی سمتاز ترین زیج قرار دیا جا سکتا ے۔ یه 
الخوارزنی اور الہستانی کے دیے ھوےمواد کا مر لب 
ے ۔ پندرھویں عبدی عیسوی _کے آخر تک بغربی 
یورپ کے ماھربن فلکیات نے خواہ وہ مسلمان ھوں 
(مثلا ابن کماد: ابن البُا وغیرہ) یا یہودی 
(ابرمام إن «<Profatrus‏ وغ( lı‏ عیسانی 
( جد اول الندےه'' [Alfonsine Tables]‏ اور اس _کے بعد 
مرتب ھونے وا ی ازیاج ) اس ہے اثر قبول کیا, 
E TT EL‏ حیسا له شم د یکھ حکے 
سس اندلس سند ھند روایت ھی کا نہیں بلکه بطلمیوس ے 
ارمطاطالیسی معترنن نا سی مر تر را - علم اليئ 
کے نقطهة نظر ہے بطلمیوسی نظریے کی اصلاح ف مرثر 
'کوششی مراغحہ کی رصد اہ میں دیکھنے س 
ا عے؛ جس ی بنیاد نصر 


ص 
ےم وھ / ۹ع می رتنفی ھی ۔ پیر تہربز اور 


نرس 


ال طوسی ہے 


دمشق کی رصدگاھوں ہیں جو اس کے بعد قائم 

ھہ دں ؛ يه کام حاری رھا ‏ خود مراغه میں: جہاں 
یی مکمرین الکات اپٹے سافان راتا کی اعات ' ٹرتے 
تھےء بطلمیوسی فذکیات پر نظرثانی کے سلسلے 
ہیں بنیادی توجه اس سسشل پر رهی نه هر 
سیارے کی تدویر اس صرح تبدیل در دی جا له 


جمله حرکات فلکی یکساں طور پر مدور هو جادیں ۔ 
٠ 4 ۹‏ ا سے ۳ 
نہ وی ؛+. جسے الین ے کے 8 ا 
اور جس : یق وضاحت اس نے | ہے 5 رد سی ی ے؛ 
ا اوت e‏ ا لرتی 

اگ دے جل ر ید حل اس کے شا کرد قطب الدین 


Ero. CAAT بر ۱۲ء‎ FA. سید‎ 


س اور ابن الشاطر نے [seo‏ .٥م‏ ۱ء کے لگ بھکہ 
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علم (ھینت) ۱ 


علم (ھیئت) 


دہش میں پیش کے؛ ا گرحھ ان دونوں نےدواثر تدویر 


0ے اعداد و ابعاد اور ان 1 ر شیا مج ات 


ےہ کرد در ل 
سے 


یه ایک حقیقت E ER‏ 


و 
دشوار ری سیاروں؛ یھی عطا رد اور ٹم کہ با 

مس ایک اطمینان بخش حل پس نیا الور یت دی 
دی عیس وی کے وط میں نہیں 


سیاروں کے ! 


شجری ا جو مھ بی 
جا کر سملمان علماے فلکیات نے - 
نمونے تیار نے 
گردشوں کے حساب پر تھا ٠‏ البتہ انھیں نے 'اجرام 

کے نمونوںل سے دالرۂ تدوںر اور قمر کے نموئے 
(ہل 000 ے 'گردانه بیکانیت' اور 'نقطةً مخالف' 
لو حدف کر دیا تها. 


در عہمدیاں | جار ۔د 


۴ . 


ہا 


ویر نیکس 


Copernicus‏ لے جو نموۓ تجویز نے ان میں نئی 
باتیں ابن الشاطر کی ان مساعی کی مرھون منت تھی ۔ 
دونول کے بناے ھوے عطارد اور قمر ا نمودے بالكل 
ایک جسے ہیں ؛ دونوں نے ' روح طوسی ` سے کام 
اانا بیان 
حدف لا ھہ؛: اذا ده بات بلاڈک و انمره 
دہی جا سکتی ہے له دوپرئیکس اہن الشاطر کے 


کام ابع وای ناء ناهم ابپی تک اس أمر اج 


لیا ے اور دونوں نے دواثر تدویر 


٦ 
ا‎ 


7 ن . : هو ل دے سعلومات ا نیکس 
شک سے پہنچں _ ده E‏ 
15ئ6( Gregory‏ سے aS‏ ک ر 2 7ل 


تحبیل علم کے بعد تترببا 
وا بس آ گر حن د لعا کہ 


۰ ۰ میں تقسطلنطیمه 
عربی ازیاج ٹڈ یونانی یں 

کیا تھاء ان کے فی تسح بندرھویں صدی 
عیسری کے وسط تک اطالےه ہیں موجود تھے اور ان 
می ایسی اشال سہوجود ھی جن ہیس روح طوسی' 
دو پیلد ٹیا گیا ے › لیک ان میں قطب الدین 
الشیرازی کے کام کی تفصیلات نہیں ملتیں اور ابن 


الشاطر کے اثرات قبول درنے کا تو اس ابتدانی دور ہیں 


حن ک انتحار یکساں طور پر ما2 ر 


| سوال عی بدا شرتا - کور پرانیکس تک معلومات 


رالھفی ے ۔ 


- سے ٹک i.‏ ۔- کجژیجھسسیبیپٹۂژ:ِ+ممےوہ--سسسعد د٠ء‏ س‫ یگ مسسکسکىتسسعتہ× ‏ چ---سمسسسح]س٦حصٗییٗیلو--سسسہہمسججٛوڑپٰپٰپہبہست< ‏ ےت ٹےےح-ہ<ج-َ-<٠*-‏ - ہے r‏ ا -- وہی۲-“|]پچچسے 


eT 


نا ر بھی عندی علم المہيئة پر نظ 


I‏ اور 
ر رک ےت ۱ : 
ریا دے۔اہ ہا لگ فک رل ن شیں سراغه 
4 ۱ سےا - × و ۱ َ 
رصد دہ اور وعال تیار دنر وال رج؛ بعی رج 


ابلخاتی نے مت حر سسلمان علا ے فلکیات ےک لیے 
دم لے کا ىاھ دبا تاعہ بطلليِءی نظردے میس ھوے 
وال مل کی صد ر د یمات و اسلاحات 8 اترات 
صدی عیسوی کے 
بعد مسلمانوں ‏ کے ھاں نظر نہیں آنے ۔ مراغه کی سب 


صلی ھجری / حودھویں 


و ہس ا 
ج سے 


0ر : سے ادج 
سے اياب نال ود رصد ده ھی جو ۸۲۳ھ / .٣م‏ رع 


۔ پال اکشی 


میں الہ غ یک نے سرقلد میں س2 
اور قاسیٰ زادہ یق 
ےے ری سلطا: نی نيار کی (نوا۔ he / Darr‏ 
الکشی نے ایک اپنی زیچ بھی شائع ک؛ جو زیج 
خاقانی کے نام ہے معروف ے ۔ یه تینوں ازیاج بنیادی 
ضور پر ہطلمیو۔ی ھی : | گرحد دواثر تدویر ہیں اور 
کی ساخت میں اصلاح کی گئی ہے اور 
جمله فلکیاتی جداول میں مل ے وا ی تقویمی معلوسات 
نی اویغور تقوبہ ک5 انافه کر دیا گیا ھۓ 


بعر جداول 


ہیک حہ 

ا اخری اهم رصد اد نقی الدين 
لے ۷ہ ۹ھ ] 
وی 


ہے٥‏ ١ع‏ کے مابین استانبول میں تعمیر 
۔ سمرقند کی رصد لاہ کی نقل میں انہر کے مہاراجا 
سرد نو سید چوس 
۲ جنخرینشس] جے ہز رر اسن دھا متھرا اوروارانسی 

تعمبر "یں ء وه بھی قابل و کر ھیںء یونکه ان 
ر انی کر کے 
بطلمیوسی روایتہ سے بطابقت دینے ک 
سماعی ہیں ھوتا ے؟ تاعم يه مساعی لاحاصل 
اسلامی رصد کاھوں سے 


می 
4 سی 


نے اا 
ھی رھیں ۔ مؤحر زمانے کی 
ھمسایەممالک لحن زیادہ متاثر هوے» جنانجه بورپی 
عاہ ال ب ہہس مراعغة؛: سمرفند اور استانبول 1ج 


۱ 7 7 
رصد ھول کے بہت مفید اثرات قبول کے گے وت 
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نے O‏ ۳۰1 علم ( عیدثت) 


ان اداروں کے متغدد آلات اور تنظیمی خصوصیات دو چ a‏ 
۱ 


٠٦ء‏ ( بار ٠“‏ ١٣٥ھ‏ 00۰ھ 


سس 
ٹائیکو با ھے E Tycho Brahe‏ رصد ناعوں, وائم ۳ ) کو اپنی قدامت 


8 باوجود ماهرین فاکیات اور 
Uraniborg‏ (وےہ ١۱ع o Aw) Stjernborg J‏ ۱ع) میں ال کی ضط ہج جارے سی آے کے سستند کتاب حواله 
اپنایا گیا ۔ بہر لیف ھم فلکیاتی رصد ڈھوں کی 
ترقی» دبستان مراغه یىی سر کہا علم المثلثات 
اور جداول ی ساخت کے ارتقا اور دواثر تدویر پر 
مسلسل نضرثانی کو علم الہیئة میں سللمانوں 
کہ عظیم کارنامے قرار دے سکتے ہیں . 


Dictionary of (o) 3‏ ` 
[بقول لى بان B1‏ ا سسلمانوں ی ہیٹتی .Scientific Biography‏ جو عنقریب شائع هو لی؛ 


تحقیقات کا خلاصه يہ ہے ۰ () حسابات ہیں محاسه ' ازیاح کے جام تذکرے کے لے دیکھے (ہ) 
کا استعمال؛ (م) اجر ام سماوی ی حرکات ک زیجوں ک | Survey of Islamic Astronomical : E, S. Kennedy‏ 4 
ٰ 
۱ 


تا درك حال کل اس 2+ علاوہ د یکھے ملد رحة فل 


متا ات : H.P. J. Renaud (e)‏ در زوا ۸ ( q۹‏ ۱ع( 
٦‏ اہ )س( 77 +7166 G6.‏ 2رGALJ:‏ مطہوعة 
1 یر متعلته مقالات» Encyclopaedia (r) j2‏ - . 


٥۴ [su‏ ؛ مضوعة لائٹن 


Transactions of the American Philoso- j® ‘Tables 

زاویے کے بتدریج کم ھونے کی نہایت درست تحتیقات؛ 
(م ) استقبال معدل النہار کا ٹھیک معلوم درنا؟ (م) ٠‏ 
سب سے پہلے سال کی درست مدت معلوم ڈرنا: (۔ ) 
حاند کے زیادہ سے زیادہ ارتفاع کا اختلاف دریافت 
کرنا؟ (ے ) جاند کے اس ٹیسرے احتلاف کا معلوم کرنا 
جو افتاب کے فاصلے ہے پدا ھوتا عے اور چسے ا 
اختلاف ح رلت قبر ‏ دہنے یں اور جس کا ا لتشاف | 


۸( ا۱ا0۱. awl‏ جدید؛ ج ہم | م فلاذلفیا 
ہ۹ ع؟ س۔لمانوں کے علم الہیئة کے بہترین تعارف 
ے لیے دیکھہے )<( Jim al-Falak : C. A. Nallino‏ 
( = علم الفلک). روما ۱۹۰۰ / ۹۹۳٢ء‏ اور اس کا 
اطالوی ترجمھ از «M. Nallino‏ در ‘C.A. Nallino‏ 
‘Raccota die scritti editieinediti‏ روسا مر £« 
AR; o‏ تا 9۹ ؛ دور تراجم ے متعلق ادبیات 
کے حوالوں کے لیے دیکھے (ہ) The : D. Pingree‏ 


‘JINES در‎ ‘Fragments of fhe work of al-Fazari 


۹۹۰۱ء میں ٹیکو برا ھے Brahe‏ 1۷760 سے مسوب 
نیا جاتا ے Civilisation : Gustave Le Bon)‏ ھ 
des Arabes‏ اردو ترجمهہ از 8ید عل بلگرامی ٠‏ 


ج ۲۸ ٦۹(‏ ۱4 (و) اندلس میں اسلامی فلکیات اور 
تمدن عرب» ص ہرم ببعد) , 


لاون و غہرانی فلکیات پر اس کے اثرات سے ایک سلسلۂ 
ےا ہنمانیںل کے علٰ انسثة ی مدان ام ور ۱ 2 
مال 'سسرت گے جس سه د میدال اس فدز حثاات مق خت کک A jJ‏ جو <O. Neugebauer‏ 


ویج ے لە ایی ے متعلقہ تصانیف کی ایک ‘B. dGQoldstein <J. M. Millas ٥۹‏ 


فہرست مرتب کرنا سد سد ے۔ یہاں صرف مستند | 6G. To0omer ›P. Kunisch‏ اور دوسرے مصنفین 
نے الگیے ھیں ¢ ).,( اسی طرح ‘O. Neugebauer‏ 
D. Pin gree‏ اور Kunitzsch‏ ۶۰ نے بازنغایم پر س۔لمانوں 
کہ علم الهیئة کے اثرات کے بارے میں بھی مقالے 
تحربر کے ہیں: مسلمانوں کی رصدگاھوں کی تحقیق کے 


تصائیف حواله اورایسی تازه نریں لتب و رسائل کا ذکر 
ليا جاتا ہے جن ے اس موضوع کے مختلف پہلووں ے 
باررے میں ھمارے علم می انافه هوا کے ٠‏ () 
Die Mathematiker und Astronomen : H. Suter‏ 
‘der Araber und iher Werke‏ در Abhandlungen zur‏ لیے دیگکہے The Observatory : A. Sayili (ıı)‏ 
ا ہن نکے از مطبوعات انجمن تاریخی تو رکیە؛ 


مہ ی]ممپہھحت ڪڪ 
ھ - ہے E‏ عقسود __-سسس وسبععد کا سکتے ۔ کک ---۔ ۔ ا 


‘Geschichte der Mathematischen Wissenchaften 
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علم (المثلتات) ۱ ۳ 


.۳ علم (المثاثات) 


دبسآال 


0 0 رر 2 شماره پرم؛ انقره 


۹۹۰ ؛ء؟ 
مراغه پر تازہ ترین 0 OTA‏ تنلخیص مع متعلقه ما خد 
کے لے دیکھے ( ( Late Medieval : E. S. Kennedy‏ 


Fro : (14917) o ‘siy در‎ ‘Planetory Theory 


تا ہے۳ 
تا a] D.‏ و انافه از ادارہ]) 
©( زج و ريم e‏ ؛ زماں. 


یا تکون» خطوط س ا دی 
مستوی (ال ساط امس اتی قیسات 
زه ت الخوارز 
الخطوط) ک بہلی 3ع ہے ) دیکھے الحوارر 
فاتیح» س ب ہ) ۔ اقلیدس کی سبادی کی تقلید 
کرتے ھہ نے غرب ا ا ت میم دو 
طریق سے کرتے ہیں ٠‏ (الف ) باعتبار ضاع (جمع : 
اضلاع ) : )( المثلت المتساوی ااضلاء؛ ( ۳( 
س 
الحا ئے اس الکن آور (ب) الاك 
الاضلام؟ (ب) باعتبار زاويه (جمع : زوایا) : )١(‏ 
المثلث القانہ الزاويه» (م) المثلث المنفرح ال:اويه 
اور (۳( الات الحاد ال:اویە, 
ئة (ھمیشه تاے تانیٹ کے ساتھ) غنم عیئت 


کی بھی ایک اصطلاح سے ۔ منطقة البروج (ركد بال ) 
حار سثلثات می e‏ کے کر ات ٹف نن ر2 


٣۳۰‏ درجے ے فا پر ایک ھی 
سطح مثلث میں واقع ھیں ۔ اصطلاحا ا ہے لقث تح 
ھیں ۔ سزید بران علم عیثت کی ایک اصطلاح کوا دب 
المتلث سے؛ جس ہے مراد (شما ی) ستاروں کڈ وہ 
تکونی جھر۔ٹ کے جس کے مسشرق ہیں فرساوس؛ 


شمال ہی کو کبة المراہ المہلسلف؛ مغرب می برح 


ایت دوس کے سے 


حوت اور جنوب میں برح حمل وام . 

مساحة المثلثات ب لور اصطلاح ح علم مثلث يا 
علم المثٹلثات (Trigonometry)‏ نو کہتے ہیں 
علم المثلثات ریانی کا وہ تعبه عے جس میں مثلٹ 


الختاف ` 


"> یٹ --۔مرد۸٥9_‏ ء۔ سح وجچے e‏ سے چ۔ ۔ ے۔ جح 


کے ضلعوں اور ژاویوں کی باھمیٰ نسبت ے بحث 
شوئی ے . 

مسلمانوں E‏ یه ایک بہت بڑااعنتی 

و زناه سے له بقول Carra de Vaux‏ و سضحی و 

دروی مثلثات کے موجد تھے؛ جن کا یونان میں ٹولی 


وحود تھا ہے اس رلسلے ہی البتانی ا نام ہر 9میا رست 


۔ اس کی عقلمت و شرت تا اصل سبب يه ےہ له 
اس نے علم مثلث کے تناسبات کے متعلق اولیں تصورات 
رائج لیے؛ جو اب تک زیر استعمال ھی ۔ وتر قوس 
ساب کر می بطلمیوس کا قضیة اصلی بہت 
بہم تھا ۔ الہتانی نے 


کاھ لا - اس 


اس کے لے جیوب (وع١!؟)‏ سے 
حاب و شمار ہیں وہ سماس (01ج30٦)‏ 
اور ہماس تمام (Cutangent)‏ ا۔تعمال کرتا تھا ۔ 
اس نے جیوب کا نتشه بنایا اور دیگر ئسبتوں کے ساتھ 
اس کے تعلق کے بارے میں بعض اهم مساوات معلوم 
ادیں _ اسی طرح معاس تمام کے شتے بھی سب ے 
پہلے اسی نے تیار کے اور انھیں رواج دیا . 

لی بان Bon‏ م لکھتا ھے دہ علم مثلت :یں سماسه 
ک داخل ڈرنا ایک بڑی ترقی تھی ۔ اس عمدہ طریقے 
کے جاری ھونے سے وہ مشکل اور پیچیدہ اشکں جن 
میں ع نامعلوم کے جیب اورسہم هوا کرتے تھے؛ 
۔ لی بان کی راے ہیں سلمانوں نے 
ای عم" دروی ہیں مثلث حل درنے کی جو اشکاں 
پیش کی ہیں ان سے یھ علم بالکل بدل گیا اور یه 
انگل آج بھی ستعمل ہیں _ اس ے یاف ظاھر ےہ 
له ہونائی | یں لئے 6 پر پہنچ گئے تھے عرب اس سے 


ہے ا 


ای0 فا نے عله المثلثات لو 
کامل تر در دیا ۔ اس نے زاویوں کے جیوب معلوم ٹرنے 
| کا ایک نیا َدلیه دریافت دیا اور اس ق مدد سے 


ایک ے لے کر نوے درجے تک کے تمام زاویوں کے 
جبوب ق صحیح صحیح قیمتی آٹھ درجے اعشاريه تک 
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علم (الكافاغ) _ 


آٹکالیں ۔ لاطینی دئیا ”نو اس کی کوئی خبر نھ تھی ۔ 
"کوپر نیکس بھی اس سے ناآشنا نیا ۔ اس کے اگ 
رائیکر نے ایک پیحیدہ تر فارمولا پیش ٹرنے کے بعد 
ابوالوفا کے ئلے 1b‏ تتاف فیا ۔ ابوالوفا کے | پر 
کارناموں نو اھل مغرب نے کوبر نیکس ے منسوب 
کر دیا. 
ابوالوفا کے دئی کات آج بھی رائج اور 
مستعمل ھی بلکه به ہنا صحیح هوک له سوحوده 
علم مثلثات بڑی حد تک انھیں پر مبنی ے ۔ یہاں 
ایک اور بات بھی قابل ذا ئر ے ۔ انگربزی میں 
Tangent‏ ک اصطلاح دو معنوں میں استعمال “موی ٣‏ 
() علم عندسه میں اس سے مراد وہ حط سے جو لسی 


دائرے کے محیط کے ساتھ سس درتا ے؛؟(ب) علم ٠‏ 


شر 


ا 


مثلثات میں اس حو ى 
زاویے کے عمود اور قاعدے کے درمیان پائی جاتیٰ 

۔ ایک ھی لفظ کو دو مختلف اصطلاحوں کے 
طور پر استعمال درنا : - ابوالوفا اس کا 
مرتکب نہیں ہوتا ۔ اس نے علم عندمهہ میں اس کے 
لیے مماس اور علم مثلثات میں ظل کی اصطلاح 
استعمال کی ے _ سزید برآں اس نے علم مثلثات میں 
پہلی بار د قاطع )Scecan(‏ اور قاطع نمام (Cosecant)‏ 

گی اصطلاحی داف کی جیب التمام 
کا اورقاطہ تمام ے جیب کا عکی سراد 98 
زاویے کی ان چھے نسبتوںء یعنی جیب جیب التمام 
ظلء نلل التمام. قاط اور قاطہ التمام کے بای 
تعلقات کے بارے میں دی اور مساواتیں بھی 


ا وہ e:‏ 


کے 


نے اصویں ےہ 


۲٢ 
سو قاع ااا ہے‎ 
کے‎ 


| پا کا 


„(£۸00 ٤ 
اندلس کی اسلامی سلطنت کے آخری دور مس‎ 
الزرقالی نے زاویوں کی سذ کورۂ بالا نسبتیں معلوم در‎ 
کہ بعض ترقی ام کے معلوم نے اور ا‎ 

عمل اطلاق سے علم الم کی ان نسبتوں کے نقشے 


71 ایاسرہوب :5001 ۱۷۸۷۷۷۷۷۰۴۹۲۷7۷ 


مسوب۔ هی ( نیز د بکھے :Woepeke‏ در 4ل 


ref 


8 
۱ 
| 


می چون س س س س س س — gar‏ ے a PE‏ -کچتکچچےچووتے حج ‏ آے۔  mm‏ ہس 


علم (المثلثات) 


رنب کے جو سابقه نقشوں ہے بہت زیادہ صب ح تھے , 

اسی طرح بنی فاطمه کے عہد میں ابن یونس 
ے جیوب اور جیوب نمام ے بارے میں نئے کل تی 
لے (دیکھے ابن یوئس : زیچ الکبیر الحا لمی. ہے 
1:٥‏ ےرے مع فرانسیسی ترجمه پرس 
کر دیا ے ), 


بھر عہد خوارزم شاھیه ہیں منصور بن 


Ê 
سے شائم‎ 
سڈ‎ 


تیا 


ىك 


بن عراق نے؛ جے البیرونی '”استاڈی'' کے لقب ہے 


(Sine Theorem)‏ ایحاد کیا 
علم المثلثات می ایک او روگ شحصیت 
البیروئی کی ہے؛ جس کی مشہور تصنین القانون 
المسعودی 1 ٹیسری جلد علم المثلثت سے ہے 
اس کے دس ابواب ہیں ۔ پہلے باب میں پتایا گیا 
ےے دہ ایک خاص نصف قطر کے دائرے کے اندر 
نسی مساوی الاضلاع عق ٤‏ صربع ۰ مخمس ۰ وغیرہ 


کا ضلم دائرے کے نصف قطر کی مقدار میں کیونکر 


نکل جانا ۓے ۔ دوسرے باب ہس حا . ٤حا‏ 4ء حا 
(ڑ + ب) اور جا (9 ب) کے اد گئے ہیں ۔ 
نیسرا ہاب نو اضلاع کی عم الاضلاع کے ایک 
ضلم نو نصف قطر کی بتقدار ہیں وع رن 70 
ارے سے ووا اب ہے اک رر * 
زاویے ی جیب لو بلعل د اعشاریوں € دحبح لے 
3 ا ٠‏ 


ٹر یشوں 0+02 مسب باب ںی 


گئے ہی ۔ ال طر بقوں کے اطللاق کے البیرونی 2- 


بای کی قیہت ہے رم ٠١‏ م نا یل ہے (اور ید بات کتنی 


حبرت انگیز ہے ده موجودہ زمانے کی مسامد قیمت 


اس سے صرف ہ ر . , ,ے کم ے)۔ چھۓ اور ساتویں 
ابواب میں جیب ی جدولیں دی >۰ یں ؛ جو 


پجھل تمام جدولوں پر فوقیت ر کھتی ہیں ۔ یہاں 


: ا الببرونی نے اپنے نظرية عوامل (Theory of Function)‏ 


ا 


علم (المثلثات) 


علم (نجوم) 


کی بھی وشاحت کی ھے. جس کے ماتحت چھوے چھوے 
فروق سے جیب کی قیمتیں اخذ کی گئی یں (ریانیات 
ی تاریخ ہیں اس کلیے لو نون 
تت لو دیا گیا ھے ) ۔ انھویں باب 
ظل التمام کی جداول دی ہیں اور دونوں کی دربیانی 


Nw LO‏ ہے 


قیمتہں نکالے کے لیے اہک عمومی کی ک استخراج 
دیا رھ (سغربی سمصنفذین اے بھی سترعودں اچارھویں 
صدی کے یورپی ریاضی دانوں کا لارنامه خیال کرتے 
ھس) ۔ اسی باب ہیں جیبی ہے (Sine Formula)‏ 
لو شہایت یه کی 0 2ھ ا گیا ۓے ۔ نویں اور 
دسویں باب ہیں جیب اورظل کے متعلق ریادہ پہجہا۔ہ 
قسم کے کلیات ثابت نے گۓ غیں ۔ ان ابواب میں 
ٹروی مخلثات ے سائل بھی وضاحت ہے بیاں شر د ہے 


یب 
3 


ھں؛ جن میں سے بعض مسائل حاص ابہیرونی ق 


علم المثلتات کے سسلماں علما میں تصبرالذدین ‏ 
سوسی کو لسى طرح نظرانداز* نہیں لیا جا سکتا۔ | 


اس جا اله دو ارڈ الاضلاع غل اللات تروچ ور 
اس خر کے کسی چ کی مین ی تز اس 
رەموع لو نہایبت منظم اور سلیس انداز سے پیش 
لیا ھے. یعنی پہلر ببنالاؤس اور بطلمبیس کے 
اسلوب کے سطابق اور پھر جدید اسالیب کے سطابق, 
کے وت کی مھانی آر دی کی سے حر 
فاعدے لو وه ”'عدد متمم 
ا ربعه الاضااع کے بتعلی ب 
مترو نے لر دنا 


حوب ال ہے 


h1 


a‏ ھی ۔اس 
قاعدے کے ساتھ وہ مماس کے طریقے کا اضافه درل ے ۔ 


علم المثلثات سطحی و لروی کی تکمیل بافه صورت 


ہت" ۱ 


ے_ ہے ہم ہے ہے ےد 


کپ 
7ئ 
سے 
سے 
2 


کا اظہار پہلے پہل اسی دتاب میں هوا ۔ ایک چکه . 


جند سطور میں نصیر الدین اپنے ان عرب پیشروؤں کا 
ذد در لرتا ے جن نخ اس علم کی ایجاد ہیں حليه 


۱ 
| 


تھا (نیز دیکیے ای متالے مج بد یل ریامیات : 
علم الجب و التابنه. علم المےاحہ. علم 99۱ 


عله ادك ) , 


۱ 


و G. von Vlolen‏ ہت (e) Sn 9o‏ عبدالرحمن 


احرقی : الا لس و السصر, طبع 11۱ Sch]‏ ( بمنواں 


‘Description des toils fixes‏ پیرر بر ك 


ب 
a”‏ تع La Civilisation des ; Gustave lc Bon (r)‏ 


Arabes 


وو ا — mr‏ 


ر ف٭مرح مہ ۔مہاے سے بلخرامی 


4٤بن تاا خر‎ 
Legacy of y3 Cara de Vaux (~)}) س ہے )؛؟‎ 

ا ٤‏ ۹ 7 ۰ ۳ 
ائ مطبوعفة او لسفزدذ یونیوینی پریس (سرجمهة 


سے ڈ ایک < ہزات ا ا 


ضص مہو ببعد۴خ؛؟ (م) حمید عسکری : 
kê i‏ 1 
سا دنس داں؛ اعور ۔۹+۰وم,: (ہ) «Willy Hartner‏ در 
E‏ س 
33 انيدل باراول؛ کل ۳ے بعد (سيد أامحد الطافء 
RE‏ نے لکھا). 

(ادارہ) 


لے ےی 


علم جمل : رل به جمل. 

علم ذچوم : سسلمانوں کے ہاں اس علم کا 
اےطلاحی نام علم (یا صناعة) احکام (يا قضایا) النجوم 
ھے , با 236 اسے عام حمناعة الاحکام لہا جانا ے ۔ 
کر عریی ساق مصسرق اور اس سے بعد ے ن عت 
مسنئین نے اس کے نے علم النجامة د ۔نام بھی 
استعمال ثا هف .اس کے برعکس علم الانجوھم: صناعة 
النجوم, عام مبناعة النجوم. علم التتجیم کے الفاط 
باد امتباز علم اح5م نجوم با علم هات (فلکیات) یا 


ہک وقت ان دویەں علوم 3 لے اہتعمال ھهھورے. 


ھیں۔ علم نجوم جاننے والے دو احکاىی یا منجم لہا 
گیا ھے. لیک آخرالذ در نام ھیئت دان یا نلق 
(سہندس فلکیات) کے لیے بھی استعمال ھوتا رھا ہے ۔ 
انیسویں صدی عسوی ھی میں جا کر منجم اور 
فلی ( یلت دان) کے دران دسی صحیح اسیاز کا 
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علغ (فجوغ 4 


پتا جلتا ے . ٰ 

اکثر فلسفی؛۔نیز فہارس کتب اور موسوعات 
کے مؤلف علوم کی اس,تقسیم کا لحاظ ر تھتے هوے جو 
ارسطو کے پیرووں نے ق ےے؛ علم نجوم دو علوم 
طببعی کی سات یا نو فروع میں شمار درتے ہیں اور 
ہے غلم الطب» علم القيافه» علم الکیمیاء علم تعبیر 
الرؤیاء» وغیرہ کےساتھ جکه دیف ھیں ۔ اس 2 برع کس 
منجمینء هیشت داں اور دوسرے علما (مثلا الغا را بی (٤‏ 
اخوان الصنا٭ اور ابن خُلدون) بطلمیوس کے تتہع میں 
علم نجوم کو علم هیئت یا فلکیات ھی کی ایک شاخ 
سمجھتے ہیں › جو حود علوم ریاضیة کے جار بڑے 
شعبوں میں ہے ایک ے ۔ بایں همه یه فراموش نه 
ٹرنا جا ھے آله حساب لکا کے ریانیاتی اور 
فلکیاتی قاعدے. جن“ کی علم نجوم لہ 


اہ 


ضرورت پڑتی ے٠‏ صرف فلکیات ھی کی دتابوں میں 
پائے جاتے یں . 

علم نجوم کی بنیاد اس اصول پر ے دد عالم 
تحت القمر يا ارسطاطاليسى 'عالم الكون و الفساد' 


( 0 اھ )e‏ میں جننی تبدیلیاں واقع عوتی إ بھی دہتے غیں) ۔ صرف نام نہاد قدیم بطلمیوسی 


ھی ال سب کت اجرام سماوی کے مخصوص طبائم 


اور حر نات سے فر یہی تعلی ےہ ۔ اسان حو 
عالم ام حونے کی حیثیت ہے پورے عالم ا لبر کے | 


ساتے کہرا نعلق ر ٹھتا ے؛ بالخصؤص ستاروں کی 
تاکیرات بے ابع ے: اح میں حخزاہە عہ بطلمیوسں یق 
پیروی میں وانح طور پر اس عمل نظریے تو ليھ 
ارس لھ اجرام فی سے نکلی ھوٹی شعاعوں سے 
ایسی فویجں با اترات حارح ھوتے هي جو معمول 
(قابل) کی طبیعت دو عامل (فاعل) کی طبیعت 
ے مصابق بنا دینے کی صلاحیت زٴدھتے ھوں یا 
راسخ العقیدہ سسلمانوں کا هم خیال ھہونے کی غرض 
سے اجرام سماوی دو ائندہ ھونے والے واقعات کا اصل 
فاعل نھ مانتے ھوے محض ان واقعات کی نہانیاں 


ص۳ 


رھت 


علم (نجوم ) 


| (دلائں) تصور ٹریں ۔ ستاروں کا اثر ان کی انفرادی 
نوعیت پر؛ نیز زین یا دوسرے ستاروں کے لحاط 2 
ان کے مقام پر منحصر ے؛ لہذا عالم کون و فساد 
کے واقعات اور انسانی زند گی کے نشیب وفراز همیشه 
لاتعداد اور نہایت متنوع بلکه متناقض سماوی ارات 
کے نهایت ھی پیحیدہ اور متضرہ امتزاح کے تاہم ھوتے 

- ان اثرات کو جاننا اور ان دو ایک دوسرے کے 
ساتھ نظر میں ر دھ در دیکھنا منجم کا محنت طلب 
ام ے .. 

له صرف اجرام فلی بلکه ایسے مقامات بھی جن کا 
سما میں محض نظری وجود ے کسی نه نسی 
حاص ادر کے حامل سمچھے جاتہ ہیں ۔ وہ ان 
ستاروں کے اثر دو بالکل بدل دیتے ہیں جن کے ساتھ 


۱ اص 


ہی بعین وقت میں ان کا لوی حاص تعلق تا ہہ 
هو ۔ غلم نجوم میں راس اور دنب يعني ہدار 
ضری کے عقدۂ صاعد اور عقدۂ ھابط کو عام حلور پر 
سؤثر ھونے کے لحاظ ہے لوا دب کے ممائل مانا جاتا 
عے (عتدتن لو جوزھرین: جوزعرتین یا جوزھرات 
علم جوم کے پیرو اس مماثات کے قائل نہیں ۔ بارہ 
بروج السماء فردا فرداء نیز تین تین برج باھمی طور 
پرە جنھیں مثلند کہتے ہیں اور جو جار مثلثنات 
(٥٥ا۵انەزنامل)‏ میں تقسیم عو جاتے ہیں [یعنی 
نشد ناری (اتتی), مثلشة ترابی (خاک). متلتة عوائی 
(بادی) اور مشلثة مانی (ابی)]؛ اپنا اپنا مخصوص اثر 
ہیں ۔۔ درجات کی تقسیم کے لحاظ سے بروج کے 
ذیلی و دسری حصوں ا بھی جن تا بطلمیوس کے 
هاں بروج کے احم میں نہیں پتا نہیں چلتا, 
اپنا اپنا جداٴلانه اثر مانا کیا ے؛ مناڑ وجوہ ادرجان 
Facies)‏ یا ع )) یعنی هر برح کہ (دس دس 
درہے ے) تین ساوی حص .اور نه بہرات › 


يا قدیم ار اصطلاح gi‏ بہہراته Novenariac)‏ 4 
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علم (نجوم) 


۳٣". 7 


, یعنی خر بر کے نو سساوی حعے‎ » )Novenar es 


(جن میں ہے ھر حصد تین درجے بیس دفیتے ک هوا | 


ب 
بے 


ے) اور اسی طرح برجول 


اپنے درجے بھی | لثر , 


۱ 


منحمعن کے نزدیک اپنے | پنے مخت :ص اترات ے ' 


75 


يک ۾ ہا نرہ اور 


بل 


حامل ہیں ۔ برو کی مزید اقسام ھی : 
مؤنثقء مضيغة يا سنيرة (۵0 1.01 روشن)؛ 
(ناریک)ء متلونة (رنکدار)ء قتمة يا دة (دودی؛ 
7 نزدیک به مظلمه)» خالیةء آبار ( ننویں )ء 
تيز زاندة فى السعادة (خوشی ا برھانے والے ) 
نار علاوہ ہریں دائرة الموح کے ایسے حصے اور 
نقطر بھی هیں جن کی شمس٠‏ قمر اور باقی پانچ سیاروں 
کے ساتھ خاص خاص تعلق رلھنے کی بنا پر بری 
اھمیت ھے ٹیونکه وہ نقطے ان کے حدود (01نصص::]؛ 
(Fines‏ ھیں ‏ مار بیوت (وں0 (domiciliat 00٥۶‏ اور وبالات 
‘(detriments)‏ اشرافم ‘principatus  ؛ exaltations)‏ 
٢:3‏ 3) اور عوطثات (dıyıcliones ‘casus)‏ . 


دانرة الافق اور خط نف النہار خش بی اس 


ہی ب ہم نجے دحل ےت دادرة الور کک ان کے ۱ 


نقاط تقاطع ذو اوتاد اربعه (cardines ‘centra <«anguli)‏ 
دہتے ہیں یعنی :(م) وتد طالع. دانرة الروح کا وہ 
نقطه جر عن ونت پر افق شرقی سے طلوع ہو رھا 
ھو: (م) وتد الارض 7 ارا ‘angulus terrae)‏ 
۰أ 3ء imum‏ حال انه الجروح ک5 خط 
قوس الدلل الاسنل ہے تقاطم هوتا ے؛ (م) 
وند الغارب با السابح sAngelus occidental1s)‏ 
59٤م .)occasus‏ داىرة الروح کا ود نقطه 
جو افق غربی میں غانب ھو رھا هو (م) 


وند وها السماء يا 


llعlتر «(medium caclum)‏ 
یا نقطة ممر وسط الساٴ: جہاں خط نصف الشھا ر(اعل) 
کا دائرۃ البروج ہے تقاطہ هونا ھے ۔ دائرة البروج 
پر ان اوتاد کے هر درمیانی قوس دو دوائرة المیل 
(جو معدل النہار کے قطبوں نے لذرتے ھیں) کے 


علم (نجوم ) 


ذریعے تین مساوی حصوں میں تقسیم کیا لیا ھے ۔ 
اس مارح دانرة انبروج بارہ حہوں می ء حنهیک با ره 
ببوت سماوی لہے ھیں؛ منقسم ےے اور یه بوت 
نجوم میں ھرقسم کے حساب یی بنیاد ھی . 

سیاروں کی (جن میں شمس و قمر بھی شامل 
یں ) باھمی وقرعی حیثیت یا ونع انافی بھی بڑی 


اعمیت ر لھتی ے۔ ان میں پانچ اعم حالتیں عں : 


قران یا مقارنه [جب دو سیارے منطقة البروج کے 
کسی ایک حصے میں اس طرح واقع ھوں له بروج 
کا قطبعن سے نصف دائرہ دونوں کے تقویمی خط ہے 
گزرے تو اس حانت کو تحتانی سیارے کی نسبت سے 
قران اور ان دونوں کی نسبت ہے مقارنھ کہتے ہیں : 
(تمس و قمر کے قران یا مقارنے لو اجتماع بھی 

نہے ھس)] اور حار انغلار (Aspectus)‏ با اتصالات 
(درں نات امم ۸)ء یعنی(الف) استتبال یامقاباھ(وم نان ممم)ء 
جب دو سیارے [یثلاشمس وقبر] ایک دوسرے کے 
سابل ھوںب ڑاٰں رح ذه د رمیا نی فاصله ۰ درج عو 
جه فمقة البردج انصف ‏ ۔ اس حالت کے لترت 
اتا بھی کہتے ھیں]: (ب) ”دیس 
(eاiاexم›‏ جب طول ہیں ان کا درمیانی فل .ہ 
درجے هم [یعنی ءنطقة البروج کا جھٹا حصه]؛ (ح) تربع 


کے 


نور ی وجه 


۱ : س 
(fad ralure)‏ حى لوی فاحہه رج امشو اعنی 


منعلقة البروح کا جوتها نی حصه] ؟ (د) تثئلیث (ع ۰)۲ جب 
یه تفاوت . ۱۲ درجے هو [یعنی منطقة البروج ذ ایک 
نہانی حصھ].. اکر نسی سیارے کے گرد ایے مر لز 
ان درعلى الترتیب ,۱۹ ,و اور ٠٢‏ درجے کے نصف 
تطر ہے ایک دائرہ ٹھینچا جائے تو اس دائرے اور 
دائرۃ البروج کے دو نقاط تقاطع کو نيز ان کراب 
لحان کے مثلناتی (trignometrical)‏ عچل وه سرح ۔ 
اشعاع (Projectio radiorun)‏ ہے ھی ۔ وہ شلا ے 
اعم جو بطلمیوس کے اصول کی سختی ہے باندی 
س 


1 ا ک 
ا عیںء ال پانچ حالتوں کو معتبر نہ جادضے ہ 
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لیکن دوسری متعدد حالتوں کا انافه کرتے ٰ 
میں جن کے لے ان ک ہت الات 


(status planetarum ud ۱1۷(۷2۸(‏ ےۓےے 
علاوہ بریں حاص امور میں نصیب کے طالع کا 
تعین بھی قابل د لر سے؛ جسے قرون وسطی کے 
مصدفین ىک اصعلا میں سام (ہ ا نع؛ واحد ء 
سم ) بھی دہتے ہیں ۔ یھ دراصل وہ فرضی طالع ھیں 
جن کا شمار داثرة البروج ہیں اصل طالع سے نجھ 
فاصلے پر ھوتا عے ۔ بطلمیوس اور اس کے عرب 
پرو صرف سم السعادة ‘Pors fortune)‏ یونای , 
(o xAMPoG TG TOXMG‏ کی کو تسلیم لرتے ہیں ؛ 
لیکن دوسرے علماے احم ان کی بہت بڑی 
تعداد مانۓ ہھیں ؛ جو ابو معشر کی لتاب ۔مملممم] 
rium‏ سس ستاتوے تک پہدیج جاتی ے ۔ تس دیگر 
سہام ال ے عاآوہ ھی جن کا ذ لر التبیسی 

نے ہیا ےھ ۔ 

آخر میں جغرانیائی عنصر لو بھی نظر انداز 
نه درنا چاھے ۔ چونکھ روے زین کی عر اقلیم 
ایک خاص برج اور ایک خاص سیارے کی ناثم کے 
تایع ےء للہذا مختلف ملکوں کے افراد کے لے افلا ف 
کی حالت سے ایک ھی جیسی پیش کوئی نہیں کی 
جا سکی . 

نجوسی کا یه "ساز و ساسان““ 
قطع کا ہے ۔ اس کا استعمال بھی اس ہے لجھ نم 
پیجیدہ نہیں ۔ مسلمان منجمین کا فن تین بڑے 
نظاموں میں محدود قرار دیا حا سکتا 2 ۰( نظام 
مسائل (استفسارات یا سوالان؟ ° دبرنانی : یع0 :ء۵م6)ء ' 
جس یق غرض و غایت اہسے سوالوں کا جواب دینا ے | 
جو روزسرہ زند گی می بی ں آنے والے واقعات کے 
متعلق هوں»؛ یعنی جب سانل کسی بس 
کہ تعلق تچھ پوچھنا چاےء یا اسے لسی چور کا 
سراغ لخانا مقصود هو ؛ یا لسی لھوی ھوئی جیز 


اہک حاص و حه 


8 علم (نجوم ) 


7 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


دقنی زیادہ ھی رسا اوقات ایک دقت يه 


ٹا پانا مطلوب هو ۔ یھ نجوم کا سب ہے اإزیادہ آسان 
اور عام شعبه ےے: (م) نظام اختیارات (0۱۷؛)ء۴616؟ 
یونانی ; ا رہہ ×) یعنی کسی نه کسی کام کے 
سر انجام د 5 سید ونت ۔ اس وقت کی تعیین کے 
لے ید معلوم کیا جانا ے ' ته چاند اس وقت کس 
برح میں ےےہ۔ جو احکاسی ھندی طریقوں کو نرجیح 
دیتے ھیں وہ یارہ برجوں کے بجاے چاند کی ۸ م منزلوں 
کا شمار کرتے ھیں: (م) نظام سہام الموالید 
(Genethliological System)‏ < با سسلم مصنفین 
اصطلاح میں جس نظام کی بیاد تحاویل 
السنین Annorum)‏ ئRevokt0)‏ پر ے ء یعنی 
ان اصطلاحی یا وضعی سالوں یا ان کے حصوں 
پر جو لسی فرد کی پیدائش» یا دسی حکومت» 


فرتےء یا مدھب یا دسی شہر کی تاسیس وغیرہ سے 


- ضف : ۱ سے 
رب کے کے اب نک گزر چکے ھوں یا ۳1و 
شرڑرۓ ٠‏ سمجچے حادں ۔ اس دام کا شاد اہول 


دوسرے نظاسوں سے محتلف ے اور ود یه کھ ٹھیک 
پیدائنش کے وقت لر سماوی کی خاص صورت حال 
اٹل طور پر نوزائیدہ کی قسمت کی ميشه کے لے 
حد بندی کر دیتی ہے اور اس کے بعد اس کی زند گی 
سماوی کی انندہ پیش آنے وا ی 
نبدیلیروں ہے ۔تاثر نہیں ۔غزتی ۔ یه بطلمیوس کا نظام 


۱ ۱ £ 
بنیادی طور پر ۵رہ 


ے؛ جس میں اختیارات کا بہت لم لحاظ ر دھا کیا 
8 اور جو لچھ ے اس کی حیثیت مضمرات کی جے۔ 
اس کے ہاں نظا سانل کے لے ایک لفظ تک نہیں : 
کی نسبت فی 
آتی ہے لہ کسی کی پیدائش یا کسی واقعے کی ابندا 
کے وقت کا صحیح صحیح تعین نہیں ہو سکنا ۔ 
بطلمیوسی نظام تنجم میں جب پیش گوئیاں افراد 
کے متعلق ہوں تو ”تحاویل سنی الموالیدٴ' 


a (Revulutiones AnnOrn Nalivitatiui)‏ کام لی 


نیز اس نظام ہیں دوسرے دو نظاموں 
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جاتا تھا ۔ اسی طرح قوسوں؛ فرقوں؛ سہروں؛ نظام سہام الموالید میں کچھ اور بانیں بھی 


وباؤں: تحط سالیوں؛ حنگوں اور طغیانیوں وععرہ 3 


کے متعلق پیش گوئیاں ھوں تو منجمین نحاویل سنی 
العالے annorum mundi)‏ نہ ذااءٹ۲) لو استعمال 
درتے تھے , 
سہام الموالید) میں بنیادی عمل طالع ی دریافت تھی 
جس سے بافی ماندہ گیارہ تح سماوی کی ابتدا, 
اواٹل یا برا کز کا شمار لیا جاتا تھا ۔- سسائل اور 
اختیارات قٌ ہورت میس د ریافت طاب امر کے لیے 
کے وقت ن اث يا مطلوبه وقت ىا طالع لیا جاتا 
ی ا 
ہے حساب لگایا جانا تھا ۔ اب فرض دیجے ده ھمیں 
نیا ری بح اور ھا غك لم شے تو اس صو رت می 
ھہ اس کا ''طائع_ ' لیسے متعین در سکنے ہیں جبکهھ 
'ذره سماوی کی حرکت بوسیه کی وجه ہے سماوی 


اند 


اتدا > 
دا کج 


صورت حال جلد جلد بدل رھی سے؟ پیدانش 
فوری عمل تو نہیں ۔ ا گر نجومی زچکی کے موقع ۰ پر 
بھی موجود هو تو بھی وہ طالم کی د ریافت کے لے وقت 
سہام الموالید میں یه رو ھوا لد پبدانتی کے لے 
نظر زی نمودار (animodatr)‏ اشا جاے ٠‏ يعلى غا 
کے فرنی طالع کے انتخاب کے لے مفصل اور سسوط 
اع سرب نے جائی اس کے جو طریقے مسلماں 
نجوسیوں ہیں عام طور پر رانچ 


بطلمیوس کے احتراع 


ھرسز اور زرنشت سے مسوب لیا جاتا ھےہ ۔.ان 


ھس وہ یا تو 


لردہ هی ء؛ پا وہ حنھں 


قابل لحاظ ہیں ۔ خاص امور کے لیے نصیب یا ؛ینخت کی 


تعاب سیا رول ہیں سے (جن ہی میں و ٹثمر سہم 


| 


ایک ` 


ہع س 


پگاے۔ جامس نفام ٠‏ 


- کی نسی ایسی ونم 


السعادۃ اور طالع بھی شال هیں) لسی ایک سیارے 
کوک مقامات ہیں ہے کسی ایک پر 
واع. هو جنییں بضمیوس " نہتا 


عے اور غمارے فروں اول منجمين مواضم الہیلاج 


پانج ابہسے 


1 ×اعی' Qû‏ تہ“ تو 


(ئەا٤‏ جع لابا صا ۓ نام سے سوسوم لرے ٭ ھی ۔ 
TE ۹‏ ۰ السعادة | 

| یسے و پر سياره (رشمس hk ESE E SES‏ ده ور 
طالء) دلیل alpheta)‏ یا (3igniticator ‘indicator‏ 
يا عسلاج (apstnc ISD‏ مأل 
لیا جانا تھا اور اس کی نسبت سے لواکب کو 


‘hillecium 


الو جن کی نجوسیوں 
ق نظر مس خاص قدر و قیمت ھےء دیکھا جانا تھا ۔ 


اں اجتماعی صورت وتوع 3 اہتحال سے نورایده 


اور سما کے دوسرے ایسے مواضع 


نصیب کا علم هونا ےے ۔ سیر ) “apeotç ‘directis‏ 
زروں) کے اس طریق سے یر لوالب یی 
خیم کے رباغیانی پہلو کی توضیح اس طرح ی 
چا سک ھے له لرۂ سماوی کی حرلت يوميه 
کی وجه سے کوی ارہ با دائرة البروج کا لونى 
دولی خاص نتنجیمی اهت عو ایک 


- سے _- 
زقجلك: جس جي 


اس داب ے پر جو افق اور نسیب الخپار کے نقاط. 


نقاطع میں ہے کزرتا ے پہنچ جائے کا اور جس پر 
پہل دلیل“ یا هلاج“ واقع تھا ۔ اس سلسلے میں 
اس استوانی زاویه (زاویة ا جو مذ دوره طریق 
حاب لیا جانا ے ۔ جب انسانی 


' واقع تھا : 


ہے قرار پاے؛ 


زند کی ے بحت ھو تو ھر درج د استوائیه کا شمار ایک 
as 0-022‏ له هون | 


شمسی سال سے دیا حاتا ے؛ لیکن عام واقعات فف 
صورت يی شر درجے کا شمار ایک دن ے هھوتا غے - 
ای اس قدر اښافه کرنا ضروری ے له فومول4 
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ا 
. 
| 


عل (تجی IS‏ 


ہے س ٠٠‏ ا ا کے ی ہوا وو دی ...ای کد بو 


شہروں اور ادیان وغیرہ کے متعلق پیش کوئیوں کے 
لیے دلیل کا انتخاب مختلف طریقوں ہے نیا جاتا تھا۔ 


یطلمیوس کے عرب پیرووں کے ہاں یہ وہ ستارہ ھی کا 


جو دائره بروج کے ایسے نقطے پر واقع ہو جہاں تمس 


يا قەر کا گرھن وقوع پدیر هوا هو اور جو کسی کے 


قدر و قیمت کا حاسل ہو؛ لیکن سسلم نجویوں کی 
ا ثثریت قرانات کے نظام کو ترجیح دیتی ے ٠‏ جے 
انھوں: نے غالبا ھندووں ہے سکیا تھا -۔ وہ اپے 

حساب ی بنیاد تینوں دوا لب العلويه (مریخ ؛ سنتری 
اور زحل) کے مقارنة پر رکھتے ہیں؛ جن سے وہ 
تسیبر کے طریق سے یا دوسرے طریقوں سے اپنی 
پیش گوئیاں مرتب کرتے ہیں ۔ مذکورۂ بالا دلیل 
کی تسییر سے زند گی کی مدت یعنی طول و قصر عمر 


کا تعبن عونا سے ۔ زند گی کے دوسرے واقعات کے لے . 
تج نوعیت کے لحاظ ہے همارا 


دریافت طلب واقعے 
انتخاب پانچ دوسرے دلائل [یعنی طالع؛ سہم السعادة 
قمرء شمس › درجة المر] میں ہے ہو ا اور 
منتخب شده دلبل یق تیم کا حساب لگکایا جائے کا ۔ 
) علاوہ ازز يه بھی ان روری ے ند حاص حاص قوانن 
کے ماتحت دلائل گی حرکات متساویه و متوالیه (یعنی 
مغرب ہے مشرق یی طرف حرکات) کو ازمان کی 
قدروں میں تبدیل کر لیا جائے تاکہ عمر کے 


حرکت کو یا اس نقطۂ دائرۃ البروج کو جہاں اس 
دلیلں ی رسا نی هو انتہا (profectio <alynthie)‏ 
الہ میں ۔ آخری اهم سوصہوخ سنین عمر لے ایسے 


ادوار ہیں جو لسی سیارے کے حاص طور پر زیر اثر | 


مانے جاتے ھیں ۔ ان ادوار ی اصل در حقیقت وہ 
سیارے ہیں جو یونانیوں کے ہاں ارباب وقت 
poboxpatopc 5)‏ ¥( : صورثت میں ملتے ھرں ؛ نا عم 
ان ہیں تبدیلیاںٴ در دی جاتی ھیں ؛ جو ا کثر(خصوصا 


wane 


یا وضعی شمسی, سالوں» مہینوں اور 
دنوں کے ارہاب کی تشخیص ہو سکے ۔ دلیل کی اس | 


| 


علم (نجوم) 


ابو معشر کے ھاں ) بڑی پیچیدہ ہیں اوزاجنھیں 

فردارات ر٥‏ اہ لاام) کہا جانا ھے , 

اس ضمن سب دوسرے نانوی طریقے بھی 
عوے نیے. جن میں ہے یہاں صرف 

صور الکوا دب کے طریقے کا د کر کیا جاتنا ھے ہہ 
دوا دب یی ایسی صموردیں ھیں جن کا طلوع وجوہ ے 

ےساتھ ھوتا ے 


ات قال 


- اس طریقے کا سراغ Teucer ga‏ 
ق کلدانی روایت تک حاتا کے اور اس ق اد ستاره | 


کلپ الا نمر(یں1مز5؟ قد یم مصریوں ا (Sois‏ کے 


مطالع پر ے ۔ اس طریقے 
ا ٹرے نھے . 

عرب سسلمانوں کے علم احکام النجوم کے بآخذ 
ناج ھی مختلف النوع ھیں ۔ اس نے يونانی استاد 
دھے : صلمبو سی (Ptolemy)‏ وی اس ویلنس Vettius‏ 


‘Valens 


ڈوروتھہی ا سڈونی اض Dorothius‏ 
›Sidonius‏ تسوسر ب ں٥7‏ انٹی او ٹس Antiochus‏ 
اور ستعدد جعلی کتباتی رسائلء بعنی جو نه 
برف ایسے سصنفین ہے منسوب ہیں جو بالکل ھی 
مختلاف اصولوں پر کاربند تھے بلکه ویٹی اس ویلنس 


۱ 0920.۰ ۱ 
۷١۱۵ Valens‏ اور ڈروتھی اس 100101000٦+‏ جسے 


و ھی سے اپس میں فج اور دشم در چکے تھے 
پہلوی اور هندی دتا ہیں بھی یک وت اس کک اد 
بی نی آوز اس کے ساتھ ساتھ راق تام اور مضر 
کی سوہ بے روابات کر ہپی ایا ئا گیا ایا سی 

لے يه امر تنعجب نک نہیں دہ سے سلم 
نجوسیوں کی تعداد بہت لم ےھ جنھوں نے ان 
نظاموں ہیں سے کسی ایک نظام کو اس کی خالص 
صورت می فپبول نیا ھو ۔ دوسرے نجومیوں نے › جو 
اادثربت ہیں ہیں : سصسالنل؛ احتیارات اور تحاویل 
السنین ہے تینوں نظاسوں دو ایک ساتھ اپنا لیا اور 
ایک دو دوسرے کا تتمه پ تصدینی لنندد سمجھ لیا 
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o‏ سے E O‏ __ ہے 


‌‌ْ ا ا ا 


علم (نجوم ) 


P1 + 


اور يه بات عامل پر جڼوژ دی ٹی له وه سی 


استعداد» موفع اور اپنے سائل کی ساجی حيتت اور 


عملم (نجوم) 


سے سخرژڑم نفار آقا ےے جس کے سانها ریه قرەن وی 


۱ ہہ کی حکم ف .ا نیا - یمن سی آج بھی تەی سەت 


شررویات کے مطابق بنتخب . درے ۔ سب ہے ریادہ . 


۰1 


اور سب ہے مج ہب بوقلمونى دہ یی اہو کر 
نصا نی ہیس ملتی ھے: حو حغرڈنی بدعی وی نما بت تی 
شا عقائد کا گور دھ دهندا هی . 


گے" 


اختیار کے ھوے ہیں . 


علہ اح ڑہ النجوم کے وہ نساتلن حن 28 


ہانیه کے نظاسوںل میس علاود اس کی انتخابیت گے جو ا 


بات نو کرد بدعنوں ہب دا له الامتیاز لے ےہ لے م 


ض٦ص‏ ] 
ریا تہ ہیں ۱ و 5 ر تکمیل گے ۔ یه 
ریاضیاتی عما مسلمانئول ګ تی ہھیئت ولبات 


میں پوری پوری ولل ہد صحت کے ساتھ ٹروی سسائل 
ا 


: " 5 1 ا 33 7 
لے حماب دانوں نے لتس EFS‏ ای تمل 


1 کے .مسا نو ل کے 


حداول پنا نے: ل ساس چا دل 


اب 


٭ ۹ 


1 7 
'ھے سب پی 


تجوم اور اس یوناتی اور دی علم النجزم 


ھون ے کی کیا ۱ 
علماے تریعت: تضہا اورک تقریىا متنتہ 

طور پر علم النجوم تی مذدہست ٹرے عیں. اس 

ان الین ارآ سیت جا بی میں۔ بای جیا 


عما 


جا 


سمل جاتی ھیں ۔ خلفا اور سالاحلف کے درباروں اور 


زند کی تی اس ہبزاری . خلاف | ٹر زی انی 


علم عیئة یا علم الافلا ل کی ثتابوں اور ان زیجات 
پوت یت ہیں جو احکام النجوم کے مقاصہد کے لے 

ھی اور مرتب کی گئی ہیں ۔ اس کے فیصلوں یا 
احتام اڈ پہلو بے شمار رسالوں اور مقالزں کا سونوع 
ہے: جر کے عنوانات کا احاطة تحریر میں لانا ممکن 
نہیں ۔ بافی ساندہ تصانیف میں ہے ابو معشر ے۔ غلط 
طور پر مشسوب دو غیر اعم رسالوں : ابو معشر کی 
"نتاپ سزسوم به troductorumر‏ کک ایک باب 


q9. ‘Sphaera : Boll 7 ۱‏ ع( اور سیاروں کے اقترآان 
اع 1 


مقدرات کے موضوع بر الکندی کے رسانلے (دیکھے 


Morgenlaudische j2 <“ {1-kindi als 4strolog.: 0)۱ 


IAL نیز کک‎ J ‘Forschuugen [Fleischer Festschrift j 


= r a an 


مثالی (ہثلا الکندی؛ اخوان الصفاء . 


ص ہب م تا 9۹,.م) کے سوا سب کے متون ابیی تک 
تالیف و تہذیب ہے محروم ہیں ۔ ڈیل ہیں وہ 


درج ی ٣ای‏ 


لاطینی میں ترجمه ھوا اور طبع ھوتیں : () بطلمیوس : 


۰ 
ہے کی 


میں جن کا قرون وستی ہیں 


١ Quadripartilum (T 667 ¢(‏ شرحہ ار على بسن 


عوام ہیں علم احکام النجوم ا گزشته صدی تک غلبه 


رھا تا لہ مغربی تہذیب کے تعارف اور بالحصوص 
دوپرنیکی نظام نے اہے ایک ہلک صدمد پہنجایا ۔ 
جہٰاں جہاں مغربی تہذیب َة بہت ٹم دخل ھوا 
ےے وہاں ا رجہ علم احکام النجوم ابھی تک زندہ 
ے؛ تاھم وہ بڑی حد تک اپنے اس شاندار علىی وقار 


ا ہیں ہر سس 


رضغوان (Haly Hecben Rodan)‏ اور (م) لتاب الئمره 
!٤م‏ گا Centiloguin ٢‏ > جو بطلمیوس کی طرف غلط 
طور پر منسوب ے) کی شرحء از احمد بن بوسف 
المعروف بابن دایة ۔ یه دونوں ساتھ ساتھ وینس سے 
+وم ‏ اور ۹ ۱ء میں شانع عوئیں : (م) ابو معشر 
رلك باں] ١ (Albuınasar)‏ متعدد ختابںی : (ہ) 
ابو الحسن عل بن ابی الرجال (نلفا۸ 2:0 ہاہ5ا۸ 
(filius Abenragel‏ کا ضحیم رساله؛ آٹو حلدوں میں ؛ 
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علم (نجوم.) : 

ویتس ړم ١؛ o.‏ و ,ع لیز املا یق حند 
معمولں اصااحوں کے بعد باسل 150۱ o41‏ 
(o)‏ الٹیسی (Alcabituis)‏ کی سہل المطالعه EY‏ 


«(Liber introxluctorius).‏ جو ئی مرنہه طبع هوی ۳ نم 


Johannes de 83100۱‏ تچ شرح کے اندي یسر 


٥٠۵‏ کے حاشیے کے ساتھ ( دولسون .۹ہ 


سابق طباعت پر املا کی اصلاحات کے ساتھ)؛ () 


0 
سہل بن بسر (اممادی کا رالھ اور (ے) ماشا اللہ کا 
رساله؛ مذ كور بالا Centiiquin ysl Qu.dripartit«m‏ 
کی شرحوں کے تتے نے تع هوا (۸ ) ابوبکر 
الحمن بن الخصیب ‘Libs: nativu!unı: (Albubather)‏ 
f‏ 
ویس ۹۲ے E0.‏ )4( ابو على یی الخياط 
natiatum : (Albohali)‏ +اان|ا ال De‏ اودر کک 


۱ 
تے ہے لے 
ہی۔ ار سی 


۹ ۳۹ (.,) عسسر (بسحمد بن حمر بن 
الفرحان الطری ) ۹ ‘De interoga- J Do n::tivitatibuv‏ 
یجازرغ٤ء issa‏ .£0 اور Firmicus Maternus‏ کے 
تتے کے طور پر باسل ٥٤٥٢٥ ) ۹٣‏ ء۔ بعضض ایسی 
کتابیں بھی ہیں جن کے 
غیر یقینی ہیں 

ماخ : (,) سلمانوں کے علم احلام النجوہ 
کہ ماخذ اور اس کی خصوصیات: ان کی معاشرت مس 


4 = ۴ 
٣ ٠ رر‎ 


اس َ6 جد کیا اور اس حارف قط مم فد اور لے د 


دی کھیے <n)‏ در Hastings‏ 
and Ethics‏ ماعنا of‏ بذیل مادê Star‏ )1( 
ریاضیاتی تنجیمی منهاجات اور بعض اصطلاحات 


al-R ‘ttani sive ۱۸۰۷۷۸۸: وضاحت کے - دیکھے‎ 


es 


مزیاد نتمعہ۔لات ے 


ے 


٠‏ ا٤و(‏ ں/|۶۷۰۱۰۰ح 


٦ 
آتھیں‎ 


9و" دبیوں؛: حاحيه از 0تاااږل س لد 
میلان ۹۹ ےھ تا ےۃ.ہرع؟ (م) منعدد اصطلاحات 
کے یے د یکھے مغانیح العلوم طبع van ٥٦‏ 
je‏ (م) Dictionary of the technical : Sprenger‏ 
ر6 (o)  t.rms wed......‏ 


the لار‎ usul: mans 
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۳۹1/۱ 


e ہجےسےس-ت۔ س‎ - mere aa E e e e د ۔ سسسووتتع-.-س  کک‎ nl سے‎ 


r‏ نے ۔-۔ .‪ ددسدد‪ٗ‪ٌ-س.جِ۔ سسسسے سے۔ تع ی۔ 


علم (الحروف) 


Dii propûdeutik dr Arnher : Diclerici‏ ہرلن 
٢۸٥‏ - لیکن ید سب ی سب یر الي بخش 
ھی : (ہ) تاریخ اسلام ہے قرانات کے تعلق کے 
بارے میں دیکھیے الکندی اد طامنا .0 ک مذ ذورة 
الصدرمقاله اور(ے) ابن خلدون؟ مقدمه .«(Prolégomènes)‏ 
مترحمہ دیسلان (n) U rya : ¢ (De Sine‏ 
منجمین کی زندگی اور ان کے ڈرناموں کے لے 
د یکھیے Suter‏ :۸)؛۱۲۱۱۱۱۱۸ئ۸ Die mathematiker und‏ 
der raber‏ لاپز گ ۰.۰ ء )= .{bhandl. z. Gesch,‏ 
Wissenchafien‏ :۱4 ج . ؛ نیز ایک اهم تتے 
کے ساتھ در cq. <Abh. z2. Gesch. d. marth. Wiss,‏ 
۳ ۱ ے۴ ۸ ) مزید بران عام النجوم پر وه کتایں 
جن کا ذ کر من میں آ گیا ہے . 
(C. A. NALTINO) 5‏ 
جھر : رك به جنر , 
علم الحروف : جنر (رك بآں) کی ایک 
شاخ. جس 1 تروع ہیں صحیح دتہیم محض ناہوں 
دولا تھا لیکن بعض ‏ باطنی فرقوں میں 
اس نے 'یک ساحرانه عمل کی شکل اختیار کر لی اس 


>7 
ہے ااي 


حد یک له ابن خلدون (مقدمد. ہہ ےم رتا ډرو 


فراسیسی ترجمہ ص ۸م ۱ نا 
سے سیمیا (مات٥6)‏ کا نام 


Rosenthal طہع‎ Sf. 


سک 


أ کے ا ا A‏ 1( ے 
ديا څ: حو بالعموم س5ر حلال (while malic)‏ 8 
لیے عمل ہے ۔ يه علم حروف هجا. نیز اسماه 
الحسنی اور اسماۓ مالاتک کے حروف کے سری خواص 


پر ہنی ے ۔ حفری تعب ہیں تین بنبادی عناصر 


تال جس ۰ (, ) حاب الجمل (111101011101ا١٢11:‏ 
ص (vematri‏ یا بقول کا حادوںن حساب الم 
ناب مذ کور ,: ,متا جرم و فرائسیسی 
ترجمد: س رمم نأا یلم و طبع és Rosenthal‏ 


په سم ج ۴ ہم )+( حروف 9 طبعی حواص 


سے 
ہے 


ُ ا عله (علم الخواص)ء مہنی برالکمی ( 0٥ل‏ اہ) اور 


® 


¥ 


عام (الحروف) 


(م) حروف کے تنجیمی قرانات ۔ ' اس لحاظ سے یھ فن 


, ۱+ 


می قش“ میں موجود ھے (مشرقی نظام کہ لے 


قامات سے متعلق کہ اور ا حلدول کے نزد یک دیکھے وسال اخواں العہفا لحر + س Ef o4‏ ۱ 


يه اسی ہے ماخوذ گے . 


P. Krous ٠۔اعہب‎ E 


ajal Jabir Ibn Havydn : 


عربی ے وف ھجا دوسات سات حرفول کے چأر , ہو٠‏ ۳: مجم؟ المغرب کے نظام کے لے 


گ وھوں ہیس تم لا جاتا ےے › جو بنیادی عناصر 


اربعھ کے مطابق ہیں ۔ یہاں ھمیں ود تم ملتی ؛ بعد و فرائسیسی ترجمه. 


ہے حو سشرق س مقبول رھی ےھ اورساتی ھی ان 
کے متبادل مغربی شکلیں بھی مثلا آتش 
ط. مہف ش (المغرب : س) اور ذا باد : ب وه ی 
ص (المغرب : ض)ء ت: ض (المغرب : ظ)؟ اب : ج٠‏ 
ز ک: س (المغرب: ش). ق ث اورظ(المغرب؟ غ). 
خاف: دح ل» ع. ر» غ (المغرب: ش)- 
صاف ظاھر ےے دہ یہاں عربی ابجد [رك باں] 
لو جار جار حرفوں کے حسب ذیل گروغوں میں 
تقسیم کر دیا گیا 


= مم للد 


ك 
n‏ 


: )( ابجد: (r)‏ موزح , 


' 
1 
۱ 
1 


(م) طیکل؛ (م) منسع (المغرب :+ منشع ). (o)‏ فصقر _ 


(المغرب : فضقر)؟ (ہ) شتشخ ۔(المغرب : ستشخ): (ے) 
ذضظغ (المغرب : ذظغش ) ۔ ان ساتوں گروھوں کے 
پہلے حروف آتشی ہیں . دونسرے بادی, تیسرے أبی 
اور جوتھے خاک کسر یه اہک قسم کی تکسر 
(tranposıtion)‏ ےھ جو جفر ی نماھ انواع 
میں بنیادی طور پر عمل پہرا شے ۔ اس 
او 


تھی ای 


ہس 


١ 
ت‎ 


im ۲۳٣۰۷ 


حروف کی عددی قیمت یول تعن ک کی 0ے 
کے 
نک دانیاں (, , نا .): ق ہے ظ تک سیکڑے 
(. ...و( اور غ ۰ کے ساوی ےھ ۔ 
المغرب میں؛ جہاں حروف کی ترتیب میں لحن 
احتلافات پائے جاتے ہھیں س کی .م سر 
ضص کی ۱۹۰ طا کی ارہ ص کی ہا کی . .۹ اور 
ش کی ٢٠.‏ ۔ اس نظام کا خلاصه جار حرفی روہ 


د یکھے ابن حلدوں : 


لتاب مد ٹور؛ ؛+وع إإإ 


ص 


جم م ببعد و طبع 


i Rusential‏ نیز صی ہے م 


ص حم بعد حاشيه. 


۸.۹{ . 
الکمی ) (iHcehemy‏ ۓے اس اصول سے شروع 
۴1 کے ته کسی لفْظ کے مشموله حروف کے تجزیے 
سے اس حیز کی لیت و لیفیت معین کی جا سکتی 
ھے جس پر وہ لفظ دلالت کرتا عے (دیکھے :310م٤1“‏ 


ہیں ارتقا پدیر هوا : (اول) حروف کو باهم اس طرح. 
ملانا له ایسے مخصوص خواص کا دوئی کل حاصل 
ھو جائے جن کے بارے میں فرض کا جاتا ھے که 
وه طلوبه نتیجے (یعنی پیش گوئیء فال اور ساحرانه 
نائیر) تک پہنجا سکتے یں ؟ (دوم) مقصد وھی ے؛ 
لیکن یہاں بعض ایسے اسما لے جاتے ہیں جن سے 
ہیا سری خواص ملنسوب ہیں ۔ اسی لے انھیں دسی۔ 


تدس لتاب (موجوده صورت میں قران مجید) سے 


b ۱‏ 
لا حاتا يھ پھر ان اسما دو حروف میں توڑ کر 


2ڈ ا 


٢‏ ! دیمیانی اجزا پر سبنی ے. 
سے ط تک اکنیاں (, تا و)؛ ی سے ص | 


ح, وف جد بر ایک پبحیدہ عمل کا اطلاف ڈیا حاتا 


دږ جو عددی؛ وسىنی 


سے و تل 


اس طرح حروف اور ان کی عددی قیمتوئٹ گے 


د رسیال تعلقات کک ایک الله قائم هو جاتا ۓے؛ جس 


فال کے طور پر حروف ب(م)ء ک(. (r‏ اورر(.: ۷۴ 


٦‏ 3 کروہ الو حن سے لے ٹل .وج مختلف حینیتول 


| کی نمائندگی ھوتی ے؛ حروف د (م)ء م (.م)؛ 


| 


ات (,,م) کے اور حروف ح (م)ہ ف (.م)؛ ہ 
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علم (اادرول) 

۱ (.۸۰۰) کے گروعوں سے 

جو سب عدد ۽ کے اضعاف ھی : على هذا گروہ ج 

(م) اوراس کے انعافس؛ و(ږ) اورط(و) ۔ اعداد کے 

خواص پر دیکھے رسائل اخوان الصناء لہ وم بعد 
چار عناصر میں منقسم هونے کی بنا پر کہائت 

سضرتوں دو دقع 


اور سخر می آتشی حروف ال سب 
کرتے ہیں جن کا تعلق سردی سے عو اور جہاں 
ضرورت ہو وغال گرمی کہ اثر لو زیاده کر 
هين خواہ یه طبیعی سطح پر ھو یا تنجمی سطح 
پرہ مشلا لسی جنگ کے دوران میں یھ ہمکن ھ 
الہ دسی آتشی حروف کی لیمیا ئی 
کے اثر کو بڑھا دیا جائے . 

اسی طرح ابی حروف_ 
پیش گوئی ارر مدافعت کر لے اال 
عے جن کا تعلق ری سے ہوا مثا بخارکی تا 
اقسام؛ بیز سردی کے اثر میں اضافہ درنے کے 
جہاں اس ی ضرورت ہو (طبیعی اور تنجبی دونوں 
سطحوں پر) ۔ ثال کے طور پر ان کی بدولت جاند کے 
اثرات کو غالب بنابا جاسکتا ہے ۔ اسی طرح دیگر 
حروف کو بھی کام میں لایا جا سکنا ے , 

عددی قیمتوں اور عناصر اربع ہے تطبیقی کے 
اں رسمی عناصر کے علاود عام الح ہب او 
روحانی تجربات پر مشتمل ہےء جن کی مطلقا آ دوئی 
منطقی بنیاد نہیں ے۔ اس موضوع پر سب سے دس۔متند 
مصنف البونی ( م ٣٣ہھ/ ۲٥8‏ مرع) ےھ ۔ وہ 
اپنی لتاب لطائف الاشارات .(چاپ ..نگی. 
ے۵۳۱ھ) میں اس سضمون پر لکھت ےھ 
ځیال هرگز نه درنا چاہیے لہ حرو فا کے بیید 
کو منطقی دلائل کی مدد سے دریافت دیا حا سکتا 
ے ان تک رسائی صرف بصیرت اور تائید ایزدی 
ھی سے ممکن ہے (بحوالڈ ابن خلدون : ”ذتاب 
مذ دور م: 


ا نا 


.۳إ و فرانسیسی ترجمه: ص روں 


نقویٹ پہنچانی جاتی ے؛, 


۱ , ‫َ 


دو ال سب حخرابیوں یک 


Pır 


دیتے _ 


علم (الحروف) 


و انگریزی ترجمه» ٹف ۲۰ءے؛) ۔ یہی وجداا رھ 
آله بض غا ی صوفيه نے اس میں "'پردہ کشا “ 
(الكشف) کا سراغ لگانے کی کوشش کی ے۔ 
عالم اسلام میں علم جھر (ما: (onomatomar:‏ اور 
حساب الحمل )٥1٢۲٥١٠٦:0)٥(‏ کے طریقوں کی توسیع و 
اشاعت کا سب سے بڑا سبب یہی تھا ۔ خیال 
يه تها که حروف کی 
تجربات کک د ریعے 7 
ا 


سری حاصیتوں پر مہنی 
رار حداوندی : بصیرت اور 


آیزدی کا ادراکب حاصہل ہو سکتا ے ۔اس 


قسم کے قیاسات کے لیے بیشتر مراد اہ تعالی کر 


تن حاتا لت اور انھی لف تک پہنچے ے لیے 


گے ۔ قران ج“ یق بحص آیات اور 


. بعض دعاؤں (اوراد و احزاب) سے بھی یہی کام لیا 


س چ ا -ہ r‏ ےھ ہسدد ےس ے ہے ےس و سے - اس 


لیے جاتا رھا ہے . 


علم الحروف سے تین نتائج احد لے جا سکتے 
ہیں : () جفری تعبیر کی تکمیل کا منبع ان ارواح 
کا اجتماع ے جو لرہ ھاے سماوی اور ستاروں کی 
نگران ہیں ؛ (م) حروف یی فطرت اور ان کے سری 


خواص ان اسما میں آ جاتے ھیں جو ان ہیں سے بنتے 


ھی ؛ (سم) اسی طرح اسما بخلوتات ی روحانی یا 
باطنی خاصیتوں کو ان کی زند کی کے مختلف ادوار 
میں ظاھر کرتے ہیں اور اس طرح ان اسرار یىی 
پردہ دشائی در مکتے ہیں ؟: للہذا وہ کاسل ارواح کو 
ایک ایسی قوت بہم پہنچاتے ہیں جس کے ذریے 
وه فطرت پر اثر انداز هو کر اس کے باضی» حال اور 
مستقبل؛ تینوں زسانوں میں راز معلوم کرنے پر 
قاد ر ھو سکیں (دیکھے ابن خلدون : لتاب مذ کوں 
٣‏ : ےب ببعد و فرانسیسی ترجمد؛ ص ړم بعد و 
انگریزی ترجمه؛ ص ہےً بہعد) , 

اس طرح اپنی غرض و غایت کی بدولت ''حروف 
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علم (الحروف) 
کے علم شریف““ کو سلمانوں کے طریق پیسشگونی 


Pir 


ہیں ایک بلند مقام حاصیل هو گیا ےہ؛ کیونکه | 
روحانیات اور نجوم سے اس کا قریبی تعلق ھے (دیکھے | 


حاجی حلیفه؛ ہ6)ا۔ اس کے شرف کا منبع 
علم ریاضیات سے اس کے گہرے تعلق دو بھی قرار 
دیا جا سکتا ہے جسے دنیاے قدیم کے علما علم تا 


ہو کا 


| 


سب سے بڑا رکن سمجھتے تھے ۔ حروف کے حواص پر 


ایک رسال (مخطوطة کكتابخانڈ بلدیهء استانبول؛ 
عدد ہو؛ ورق ؛) کے گمنام مصنف کا قول ے : 
””اعداد کے راز دو سمجھنا عقل حُداوندی کے رار 
کی ته تک اور حروف کے راز کو سمجھنا روح القدس 
کی نه تک پہنچۓ کے مترادف ے“' ۔ابن کمال پاشا 
(م .۵۹۳ /م۳؛ع) اپنی تصنیف شرح المئین 
( ثتابخانڈ ط وپ تہوسرای؛ استانبول» مخطوطة احمد 
ثالت عدد و ٢.‏ / ۳ ورق ہم) میں رقمطراز ے 
که ان علوم کل لالعه ادریس (وءص۲٥1)»‏ افلاطون 
فبتاغورس؛ تایز Thal:%‏ اور ارشمیدس چجے 


اکا تهاء بلکه دو کتابیں 


بڑے انسانوں نے بی 
ارسطو سے بفقی روبق ھار ٠‏ ایک حروف 
ر الحروف 7 استعمالہا 


ن الاسر 9 الحاحات ہچ استانبول» لتاب خانة 


ل ٤‏ 
ا 


لتاب الہغ بن فی | 


7 الى حعل تعلیقی؛ ؤرحه ا ے ! ١ھ (EL.‏ 


اور دوسری حساب الجمل . پر 


ا الاتساع 
سا سی 017 .اس وری ېو اا 


e / 2۸e. حط س‎ 


کتاب السہاسة (طہع دارج الد وی › در :۳٠ں‏ 
ر7 6977117070777 ۳۶۷٢٣ duerinarum poriticaruin‏ ۲/۱۸۷ یس فو 7 


qo ¢+ ‘#190‏ تا ١ے‏ . نویں اور ڈسویں 
مقالے میں تلاش ترنا چاھے . 


د ا ےم۔ 


کر ہے ےس وہ وسے س د سے س س 


mı mm.‏ ہر 


a 


a a . ۰: 000000000000000 تہ‎ 


علم (سیمیا:) 


»اح : مذ کورۂ بالا مسنفین کے غلاوہ 


حغشر؛ با جحو ھی ٥ں‏ 9ڑ فاك حفرہ حخروقی)؛ اسماادے خی 


رک په 


حن میں سے سے ریاد تر ڪر 2ء ترد ®ہں اور جس 1 


اس مةا! 


۳ 09 ار میں نہیں دی جا سکتی ۔ 


محطوطات کی ایک فرت کے لے دیکھے (م) فہد :۰ 
mw ‘Lo divinalivrt af abu‏ 
کے باب کے 2 مہں ) : 


اسر فٹگ ۹ء (فال و رہل 
نیز(رم) ۲ |00 .1 : لتاب 
i Buch von wesen de.’ Seele‏ 


1/۹ 


فن طلات 


1 7م 


٤۱۹.4 برلن‎ › 4b. CG. 


=ر 
٢۷۰ Gott.‏ ؛ ہج تا 


اور روبع سحری؛ ' 


د یکھے بانخصوص (ہ) 


‘Charakicere in der Muahammodaniçcher Ziaubcrci 


یاے جاتے ڈیں ء 
Siegel und : H. ۸.۰۱۰۰:‏ 


cStudicn Sur Gosch. und Kultur d. [sl OrienIs در‎ 
Studie’ ube" : W. Ahr:ns ج ےء برلن .حوہےع؛ (م)‎ 


‘fsl. J3 ‘die ‘‘magischen Quadrate”" der Araber 
وهی مصلف‎ (o) 
‘Isl. 3ر‎  <Die “Magischen Quadrc te” al. Buni 
دیکھے یز (ہ) .ا1‎ 
«E. Wicdmann (4) “11 
(^۸) 


Zu den magischen Qucidraten : G. Bergstiisser 


کے (ے ۱۹۱( : 1۸۹ Û‏ 


إ۱ Err)‏ :2 ا 
4ro) ۱‏ £( ٣۔٢‏ تا 


qr + (۱۹۱۸) A sol. J‏ تا ے۹ ؛ 
( تکہاے مقاله «(Ahrens j|‏ در .اوا؛ (Er 4rr) ır‏ 


۲+ تا ه٠‏ نیز رک به وفق» در 43ء لائیٹن, 
بار اول . 
(T. Fano)‏ 
سیمیاء : بر وزن کبریا؛ قدیم عربی لفظ؛ 
جو سیما اور ایماہ (قرآن مجیدے پرم [الفتح]: وم؛ 
وغیرہ ٠‏ البیضاوی؛ طبحم فلانشر rr : Fleischer‏ 


س ہ۱ و م) کے پہلو به پہلو نشانء علامت اور 
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علم (سیمیا") r1‏ علم (سیمیاء) 


شعار کے معنوں میں مستعمل بے ( لن ‘www ٦س ‘Magic “f Relygion : Doutte) é Lance‏ مصنف نے 
ص ہےم ‏ ۔ الف الصحاحء بدیل ٦ھ‏ ور 
بولاقٰ ۸۲٣ھ‏ دیوان الحماسه» طبع ‘Freytag‏ 
۶ص ٠ ۹٦‏ لسان: ٥‏ .)چپ اس لفظ ہے 
فنون سحر کا دوئی فن مراد لیا جائے تو اس کا 
ماحد بالکل جدا انه هوا ۔ اس سعنی میں یہ لفظ 


رگ ۱.۲ پر یه احتمال بھی ظاھر دیا بے که این 
| لفظ کی موجودہ شکل لفظ "لیمیا ہے متائر ے), 
| اس لفظ کا اطلاق فراسة الکف کے علاوہ جو 
سوچ ور رکا ا ہل 
| ے اور ھوتا ے؛ لیکن اس بات کی کوئی شہادت 
سریانی کے واسطے ہے یونانی ٤‏ ام ہے یاخوذ دستیاب نہیں ھوئی کہ ابن العبری کے ذھن میں 
ے ؛ جس کے معنی ہیں 'علاہات و صور حروف اگر ان میں ہے ٴ توئی فن تھا تو کون سا تھا ء 
ئےجا سس ہہ تر 
ٰ۱ 
نے 
ُ 


ظاھر ھے لہ یں ۶ علم تنویم (Hypnotism)‏ 


سس سم ہی جیا 


تہح'' (ڈوزی پت0 : نکمله ہے ۔بتے 
اور وہاں مذ کور دیگر حوالے ¦ Pane Smith‏ : 
ئاء مرگ سا نہیعء ٢|‏ ج e‏ عمود مم +مں) .. حمله 
سریانی عر بی لغات میں سریانی لفظ کا ترجمه - ابن خلدون (سقدمه» طمع ۱۲٥٥۰۵٣٣‏ د0ء + 

”علامة لکھا ہے ۔۔ سیمیاء کا لفظ بظاھر ایک خاص _ 20  -‏ ی 2,18)] ھوےسیمیاء کرس 
اصطلاح کے طور پر لیا گیا ے ۔ اا8 مزوط ' کی تیسری قسم قرار دیا ے اور کہا ےے که فلاسفه 
نے Bruns‏ کا اتباع درتے ھوے اس ے معروف ٰ ا سے شعوذة اور شعدة (شعبدم) کہتے ہیں (ان لفظوں 
امطلاحی معنی ”'فراسة الك“ دے ھیں . Bocthor‏ کے لے دیکھے ٥ھ‏ عمود و م م ,الف جہاں مؤلف نے 
ر oe: 1) Dictonnaire Francais arabe‏ - ب( ٰ ایسے رسا نے ہی حب موجوده علم دنويم وجود میں بھی 
میں بذیل لفظ ہ٥ہن٣‏ اس کے تین عربی | نہیں آیا تھاء علم تنویم کا مفہوم ادا کرنے کی بڑی 
مترادفات دے ھیں؛ جن میں ے ایک لفظ سیمیاء ہے ۔ أ قابل قدر کوشش کی ے) ۔ابن خلدون نے تو صاف 
اين العبری (ات تا ن88 مھ | (era‏ صاف لکھا عے که یھ عامل کا اپنے معمول کی قوت 
نے عربی اور سربانی دونوں لفظ ساتھ : خاليه پر تصرف درنے کا نام ےے؛ جس سے وہ کچھ 
ساتھ استعمال کے میں ( ری Chron.‏ مطبوعة پیرس» ! معا نی اور اشکال معمول کے خیال کی طرف منتقل در 
ص م۱ س ے؛ المختصرء ٤‏ طبع عباوں‌ںط؛ ص جم ) ۔ ' دیتا ھے اور وہاں ہے وہ اس کے حواس کے سامۓے 
ان عبارات 3 رو ہے اس علم کی ایجاد | متتکل ھوتے ہیں اور پھر خارح ہیں نظر آنے 
حصرت موسی " کے زمانے مس ایک شخص ‏ لگنے هس حالانکه خارح ہیں ان کا کوئی وجود 
انونیوس کے ھاتھون هوئی تھی جس | نہیں ھوتا ۔ ثالوں کے مفصل تذکرے 
Bruns‏ اور Kirsh‏ نے 7ے لییے۔"' 99.۰ ٰ کے لیے دیکھیے )۱( «Arabian Nights : Lane‏ 
لکھا ے؛ لیکن وه بالکل گمنام شحص ۱ باب , (حاشيه 1° )Modern Egyptians‏ و باب 
معلوم هوتا عے۔ محیط المحيط (م : ۲ - ب) میں | ۰۴ (۲) ابن بطوطه سطبوعةً پیرس؛ ۳ : هەم ببعد: 
اس کا ہادہ ایک عہرانی لفظء بمعنی تہ کا نام ‘Doctor und Garkoclh : Nöldeke (r)‏ ضص o‏ و بمواضع 
نجویز کیا گیا ے اور اس میں شک نہیں که علم ر دير (w~)‏ ٥0(]؛‏ ص .م و مم بعد 
سیمیاء میں اسماء الحسنی ہے بہت کام لیا گیا ے | (وها سے 'نیرنج““ بھی کہتا ے)؛ (م) المحیط؛ ۲: 
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علم (سیحیا) 


٭ج, و “= (ہ( 7( ا') : ar.‏ ۔اطھ؛ ے 
وہ حوالے جو وھاں مد کور ہیں 

(م) سیمیاه ی دوسری نوع کا ذ کر ابن خلدوں 
نے بالتفصیل ایک حاص فصل میں لیا ہے 


(طہم 


۳٣ض ع(1ض؛+‎ Slure 


# 
Qa rene‏ ۳ :+ ۳ب ببعد و مترجمھ 


1۸۸ ببعد و بوا ٠‏ ہے٣‏ رھ 
٠‏ پل 7 
إطبع ورتی]؛ ص م ۽ ببعد و مطبوعه بوڈ ق [جھونی 


تقطيم]؛ ص 


موجود نہیں) ۔ ابن خلدون (م ۴٣۰۰/۵۸۰۸‏ ہے 


VY °‏ بہعا۔ ٠‏ يه فصل طبعات ب۔روت یں 


زسانے میں اسی نوع دو خاص طور پر سیمیاء لہتے 
چیپ چکے ہیں 


ال ہیل سے 


تھے ۔ آح ٠‏ ای پر بہت ہے 2" 


دید سان دجو دیس باوج 


تمام تصنیفات پر اس کا اثر نظر آتا ہے ۔ ''زابرجحة'' 
رل باں] اسی کی ایک خاص طور پر 

ابن خلدون اسے حروف کی مخفی قوتوں کا علم 
کہنا زیادہ پسند ٹرتا سے تتَؤنکە سیمیاہ ابتدا مس 
ایک بہت وسیع اصطلاح تھی جس کا اطلاق سار ے 
علم طلسمات پر هرنا تھا اور آگے چل لر محدود 
معنوں میں اس کے استعمال کا آغاز غا یل صوفیوں کے 
ایک فرقے نے کیاء جن کا دعوٰی تھا له وہ اس 
مادی دیا پر حروف اور ان 


اعد صورت 


سے تر کیب دیے غعوے 
ناسوں اور جدولوں کے ذریعے تصرف در سکتے ھی - 
جن صوفیوں نے ا١سے‏ اپنا شغل قرار دیا وہ نظری اور 
وحدت الوجودی تھے اور وہ اس عالم طبیعی میں 
تصرف کرنے اور حرارق العادۃ پر قادر ھونے کے 
سدعی تھے ۔ وہ کہے تھے لد وجود ک نزول ایک 
مخصوص سلسلے کے ساتھ ایک ھی وحدت سے هوا 
عے (سلسلۂ نوفلاطونيه) ۔ انھوں نے اس جدید سیمیاہ 
کے لے اپنی جدید اصطلاحات کا ایک نظام قائم نیا 
اور اس کے سمطابق رسالے لکھے ۔ اس نظام کے سطابق 
اسما_ے الہیه کا کمال افلا ف اور دوا دب ی ارواح 


9 


سے سج د د س ت س 
س س س ل س a‏ 
-'ًوصصسٗىستہجھت-ہت۔ے 


علم (سممہا:) 


٢ء‏ نیز | کے ذریعے ظہور پذیر ھوتا ےے اور حروف کی اندرونی 


اور سخفی قوتیں ان اسما میں جاری و ساری:) ھوتی 
میں جو ان ہے بنائے جاتے هیں ۔ پھر اسی طرح پھ 
قوتیں حوادث اکوان کے تقلبات میں دار و سار 
ھوتی غیں اور یه ا لوان تخلیق کی پہلی اور ابتدائی 
شکل ابداع سے لے کر خلق کے مختلف مظاھر ہیں 
نمودار عوتے ہیں اور اس کے اسرار کو صاف ماف 
ظاھر کرتے ہیں ۔ اس کا مطلب یھ علوم ھوتا ے 
کہ حروف کے اندر ایجاد کے اصلی اسرار پوشیدہ هیں 
اور وہ مخنی قوتیں جر ھمیشه | لوان ہیں جاری و 
ساری رعتی ہیں اك ح روت میں ہیں اور اسماے 
اليه اور مات رل باں] انپیں حروف ہے بنتے ہیں : 
للہذا عالم عنصری اور اس کے ادوان میں ان اسما 
اور لمات کاء حب انی ننوس ربانيهە استعمال کریں› 
تصرف جاری ھوتاے ۔ البونی [رك باں]ء این العربی 
[رك ہاں] اور ان کے بتبعین کا یہی نظریہ ہے ۔ 
حروفی ان مخفی قوتوں کی حقیقت اور منشا تی بابت 
اختلاف پایا جاتا ے ۔ بعض کا خیال ےم که یه 


قوتیں ان حروف کی طبائم اور اسزجه میں ودیعت 


کی گئی ہیں اور اس بنا پر وہ عناصر اربعةہ کے 


لحاظذ سے حروف کی چار قسمیں مقرر کرتے ہیں ۔ 
بعض ان قوتوں کو حروف کی نسبت عددی ی 


طرف منسوب کرتے هیںء جس کی بنیاد حساب جملى 


بر سے ۔ این خلدوں مانتا عہے که مادی دنا پر اس 
قسم کا تصرف چل سکتا ےء لیکن یھ خدا کا ایک 
فضل ہہ جو وی (رك بآں] کو بطور کرامت [رك 
باں] عطا ھوتا ے اور جب وه لوگ جن پر یه فضل 


نہیں هوا اور تعمق نظر سے محروم میں ء ان اسما اور 


کلمات کے ذریعے اسی طرح کا تصرف حاصل کرنے ی 


دوشش ‏ درتے ہیں توان کا شمار ان لوگوں میں 
ھیں ۔ فرق صرف ید ے ده ان لوگوں کو ان 
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ا 


٤ 


علم (سیمیاٴ) ۳\4 


ساحروں ی سی علمی تربیت حاصل نہیں ہوتی ۔ یه ' 


هو سکتا بے لھ نفس انسانی کے عزم و همت کے زور 
سے لسم پر اپنا اثر جما لیا جائے اور یہی عزم ابن 
خلدون کے نزدەیک ان تمام افعال کی (خواہ وه جائر 
موں یا نا جائز) بنیاد ہے ۔ یھ تاثیر ان لوگوں کے 
مقایۓ میں جن کا پیشہ ھی ساحری ھےہ؛ ایک حقیر 
شے ہے ۔ این خلدون اسی بنا پر الہونی اور اس جیسے 
لوگوں کی اس دوشش الو له وہ ءہاح اور پا ك سحر 
ایجاد دریں اچھی نظر سے نہیں دیکھتا ۔ بایں همه 
یه سوال ھی پیدا نہیں ھوتا دہ البونی نے اپنے 
ایجاد ئردہ طریقے دو اسلامی طریقه قرار دیا هو ۔ بعض 
مسلمانوں ی تصنیفات میں اس نوع سحر ی بہت سی 
مثالیں پائی جاتی ہیں ؛ مثلا دیکھے ''چالیسں وزیر“ ؛ 
مترجمة Histoire de la Sultane de : Pelis de la Croix‏ 
el cies Visirs‏ و یت ایمسٹرڈم ٭ سے ے إا ( اس طبع 
میں مفصل تشریح ملتی ے) ۔ قلب؛ جو حروف 
۱ میں کاننات اور علم کائنات کے روابط دو دیکھتا 
ہعم؛ اس ی اس حالت ےی بہترین بیان اور همدردانه 
بچزیے کے لیے دیکھے 7 Al-Hallaj : Louis‏ ؛ 
گں ۰۸۸ بعد: نیز 6ا00)؛ ضص ہے بمد۔ 
ظاہر عے کہ يهھ اسماے الهيه سے متعلق اہجدی اور 
محري قسم کے یہودی قہاله سے ملتا جلتا خیال 
ے ۔ یه باطل نظریهہ سکھاتا ہے له علم الحروف 
عاہیت اشیا کے علم کا نام ہے اور اللہ تعالی نے ان 
حروف ھی سے عالم کو پیدا لیا اور انھیں کے ذریے 
اس میں تصرف درتا ے٠‏ چنانچه انسان بھی حروف کا 
ماسب علم حاصل کر کےہ ماڈی اشیا میں تصوف 
کر سکتا ہے . 
ماخذ ؟ متن میں مذ کور ھیں. 
({(D. B. MACDONALD)‏ ` 
2 رمل : لغوی معنی ریت ؛ اصطلاحا و 
عاسم جس میں سوال کے وقت رہل ی شکلوں ہے 


عام (رسل) 


اسندلال لیا حاتا ہے 


- اس علم سک بروج سماویٰ 


, کے مطابق بارہ شکلیں ہیں ۔ اس علم کے اثر 


مسائل تخمینی اور تجرے پر بی ھونے ھیں جو 
مخنی مور ہیں یقین کہ لے مفید اور لفایت کے لے 
سام نہیں ھوتے (دیکھیے صدیق حسن خان. 
| بجد العلوم؛ بھوپال ٥‏ ره س ۹م), 

اصمحاب رمل کا قول ھے رہ بروج سماوی میں 
ھر برج ایک حرف معین اور رمل کی شکلوں 
ہی سے لسی ایک شکل کا متقاضی ھوتا ہے _ 
جب کسی امر کے متعلق پوچھا جاتا ھی تو اشکال کے 
معینه اوضاع بروج ہے وقوع ے مقتضی ہونے کے 
علاوہ مدلول کے اسہاب پر دال ھوتے ہیں ۔ بروج 
ان احکام مخصوصه پر دلالت کترتے ہیں حو ان 
بروج کی اوضاع سے متعلق دوے ھیں ۔ یه تمام 
امور یقینی نہیں بلکد تقریبی ھوتے ہیں ۔ اسی لے 
نہی دریم صلی اللہ عليه و آله و سلٰم نے فرمایا ےے له 


انبیا میں سے ایک نبی لکیریں ٹھینچا کرتے تھے اور ' 
ھر چیز ان کے کھہنچے ھوے خطوط کے مطابق ھونے 


ک بنا پر واقع هوتي ‏ ایک قول تہ ہے که يه بی 
حضرت اد ریس عليه السلام ھں اور علم رہل ان ک 
معجزہ ہے لیونکھ محال کے متعلق ہے» ورنه صناعت 
اور معجزے میں دوئی فرق نه رھتا ۔ بعض سشائخ 
سے صوی ے که حضرت نبی کریم صلی الہ عليه 
واله 07 سے جب عرض کیا گیا تو انھوں 
نے فرمایا اله یه ان تمام امور میں ہے ے 
جنھیں حق سبحانھ تعالی نے ذ لر فرمایاھے . 


غ جج 4 ل ق u‏ لإ حھ يض لزي ية 
ایتونی بکتب من ہل هدا او اثره ات 


یعنی اگر سچے هو تو اس ہے پہلے کی دوئی دتاب 
میرے پاس لاؤ یا علم (انبیا میں) سے کچھ (منتول) 
چلا آتا ے (تو اے پیش درو). 

یه علم چھے پیخمبرول دو بطور معجزہ عص 
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علم (رسل) 


کیا گیا : 


(م) حضرت لقمان ٭ ؛ (م) حضرت ارا '؛ (ه) حضرت | 


اشعیا ؛ (ہ) حضرت دانیال٣‏ ۔ اکر رل کک لگیریں 
تو ان پر حکم لگانا جائز عے (مصباح الرسل) . 

رسل نقطوں اور لکیروں کا علم ےے؛ جس میں 
بعض معانی کی مدد ہے واقعات آئندہ کی تعبیر یا ان 
ی اطلاع حاصل کی جاتی ے ۔ اس علم کا مدار 
اربعهۂ عناصر؛ یعنی باد و خاک اور آپ و اتش»؛ پر 
ھے ۔ حکما نے اس علم کی نو قسمیں بتائی بھی . 

ایک نابالغ لڑکے کو پاک ریت پر کھڑا کیا 


جائے؛ جس پر نسی کا پاؤں نھ پڑا ھو۔ ریت پر | 
جا سے اور 
ھیں؛ پھر ان پر حکم لکایا جاتا ے ۔ انگلی سے 


آية الکرسی اور معوذتین پڑھ کر دم کیا ۱ 
0-2 انی اسئلک بکل 


َ۔ 


اسم دعاک به احد ن خلقک قائما او 
قاعدا أو زاکعا أو ساجدا فی السمہوت 


والأرض آوفی البخر آو فى ابر وبين بنی 
و عرفات نة المقام و بیتک الحرام 
۱ خلاہ او فی لاہ نی ظلمات الليل اوفى 
و النهار ف 9 

اسئلک ان ترینی حاجتی فی هذه الخطوط 
بول سٹک وقوة اتک على کل شىء قدیر 
(داے لته ! میں تجھ سے سوال کرتا ھوں ھر اس نام 
کے ساتھ جس ہے تجھے تیری مخلوق ہیں سے لسی 
نے کھڑے ھو کر یا بیٹھ ٴ درء یا ر کوع کرتے ھوے؛ 
یا سجدے کی حالت ہیں؛ آسمانوں اور زین ہیں ؛ 


یا سمندر میں ؛ یا خشکی میں اور 3 اور عرفات کے 
درسیان اور مقام (ابراھیم) اور بیت اللہ شریف کے 
پاسء فضا میں ؛ یا رات کی تاریکیوں ہیں‌ء یا دن کی 
روشنی میں پکارا ے٠‏ تو نے اس کی دعا کو سنا هو اور 
اس کی سصیبت کو دور کیا ھوٴ میں سوال کرتا ھوں 


0 
خازر 
۳ ت 


e 3‏ تو گور 8 


ھ۔ کر 
دعا؛٤ە‏ و کگئفٹ بل :ہہ 


(ر) حضرت آدم"؛ (م) حضرت ادریس' ٰ 


میری حاجت د تھا دےے۔بپیٹلنک تو ھر چین پر قادر 
ے)۔ جب ید دعا پڑھ چکے تو ریت پر انگلی نے 


ھولی لکیروں کے مطابق ھوں | نقطے بناتا جائے › مگر انھیں گنا ند جائے۔اگر 


نقطے اچھی طرح نمایاں نه ھوں نو انھیں برابر 
ٹر کے ازسر نو شروع لیا جائے ۔ عمل کے لے ریت 


کا پاک ھونا اور لڑکے کے جسم پر زخم کا نشان نه 


هونا ضروری ےے - عمل مرد اور عورت دونوں کے لے 
کیا جا سکتا ےے ۔ جس دن پانی برس رھا هو یا 
هوا سخت چل رھی ھوء اس دن عمل نه کیا جائے۔ 
عمل ‏ کرنے کا وقت صبح ہے ظہرتک ہے :؛عصرتک 
منع ے ؟ ضزورة شام کی نماز تک جانز ہے ۔ ریت 
پر ٹھینچے ھوے خطوط ہے شکلیں مستخرج کی جانی 


ریت پر نقطے گنتی کے بغیر سیدھی لکیروں میں 
ڈالنے چاھییں تاکه ان ہے ایک خط کی صورت پیدا 
ھو جا ۔ اس طرح نقطوں کی چار سطریں بنائی 
جائیں تاکہ چار خط پیدا هو جائیں ۔ پھر دو دو 
نقطے اس طرح دیں کہ ان خطوط کے آخر میں جفت 
یا طاق نقطے رہ جائیں ۔ ان ہے ایک ایک شکل 
پیدا ھوگی ۔ اس عمل کو چار بار کرنے ہے 
چار شکلیں پیدا ھوں گی ۔ ان شکلوں کو امھات 
(-مائیں) کہتے ھیں۔ ان چار شکلوں کے بعد ایک 
ایک شکل بنائی جائے ۔ اس طرح چار شکلیں هو جائیں 
گی ۔ انھیں بنات (- بیٹیاں) کہتے ہیں ۔ پھر دو دو 
شکلوں سے ایک ایک شکل حاصل کی جائے۔ اس طرح 
آٹھ شکلوں ہے جار دوسری شکلیں پیدا هو جائیں کی ۔ 
کل بارہ شکلیں ھوں گی ۔ پھر چار شکلوں کے 
جموعے ہے ایک ایک اور شکل حاصل ھوگی ۔ 
کل پندرہ شکلیں هو جائیں گی ۔ پھر پندرھویں شکل 
اور امھات کی پہلی شکل کے مجموعے سے سولھویں 
شکل حاصل ھوگی ۔ ھر شکل کا ایک مستقل نام 
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علم (رسل) ‏ 


اور ھر شکل کا ایک ستقل متداول ےے , 
علم رسل کی تاریخ : یه ایک بڑ وط إ 


۳٣۹ 


علم (رمل) 


اور قط چہارم خا ک ۔ گویا اس علم کا مدا()اریعہ 
عناصر پر ے ۔ از روے مزاج ھر عنصر کی دو 


علم ےہ ۔ شرفا کی توجھ اٹھ جانے گی وجھ سے ٦‏ طبیعتیں ھوتی ہیں : () آنش کی گرم اور خشک؛ 


اس علم کی طرف رجوع کرنے لگے اور انھوں نے اہے 
حصول دنیا کا ایک ذریعه بنا لیا, 

اس علم ی صحت کے بارے می حضرت عبد انت 
ابن عباس سے سروی ہے لھ انھوں نے حضرت نبی 
کریم صلی الته عليه و آله و سلم ہے عرض کی: 
یا رسول اللہ ۴! میں نے ایک شخص کو ریت پر خط 
نھینچتے دیکھا۔ لوگ اسے جھٹلاتے تھے ۔“ آپ؟ 
نے فرمایا : یھ علم ایک پیغمبر لو الہام ھوا تھا ۔ 
جو لوی ان کے عمل کے مطابق اس علم پر عمل 
کرے کا؛ سوجب ثواب مے''۔ بعض کا قول ے 
له يه علم حضرت دانیال عليه السلام کا اور بعضس 
کے نزدیک يه سات پیغمروں؛ یعنی حضشرت آدم 
حضرت شیث؛ حضرت ادریس؛ حضرت ارمیاء حضرت 
اشعیا؛ مت ان اور حضرت ہو سید سید 
کا ممحزہ مھ 

علم رسل کی لتابوں میں متفرق روایٹی یوں 
بھی ملتی ہیں الہ جس وقت حضرت آدم عليه السلام 
کی اولاد اطراف عالم میں پھیل گئی اور مدت 
تک ان کے متعلق ٹوئی خبر نه آئی تو حضرت 
آده" بہت پریشاں ھوے اھ تعالٰی نے حضرت جبریل 


عليه السلام کی وساطت ہے ان کو یه علم سکھایا 
تا که وہ اپنے بٹوں کے حالات سے واقف ھول 
بعد آزاں یه علم دنا سے اٹھ گیا ۔۔ مدت درار کے 


بعد اللہ تعالٰی نے حضرت دانیال عليه السلام کو یہ 
علم بطور معجزہ عطا فرمایا - انھوں نے جار انگلیور 
سے چار نقطوں کا نشان اس طرح نایا :| : | (بعض 
کے نزدیک ایک ھی نقطه چار گوشوں والا تھا [٥])۔‏ 
ان میں ہے هر نقطھ ایک عنصر پر دلالت کرتا ے؛ 
یعنی نقطة اول آنش؛ نقطهُ دوم باد؟ e‏ آب 


| (م) باد د کی گرم اور تر (م) آب کی سرد اور تر؛ (م) 
خا ک کی سرد اور خشک - آتش و باد زنده اورمد کر 
ہیں اور آب وخاک بردہ اور سؤنٹ ہیں ۔ ارحد 
عناصر کے اعداد ره هیں : آتش سے ہو ؛ باد ے ے؛٤‏ 
اب سے م؟ ٠‏ حا ل ت ہر 


رسل کی اصطلاح میں فرد کے معنی نتر کر 
ہیں ۔ دو فردول کے لے جو خط پدا ھوتاے اے 
زوج کہتے ہهیں., 

ماخلہ: (؛) منشہی الاب بذیل ماده () 
فرھنک آنند راج؛ بذیل مادھ! (م) فرھنک آصفیة“ 
یل ماده [(م) محمد عطا لاهوری ٠‏ مصداق از“ 
(فارسی): ضس تولگشوں لکینؤ ہےرع؛ (م) محمد 
ناصر شیرازی . محمود ود الرسل (فارمی)؛ مطبوعة نولکشور, 
ےےہ۶۱؛ (ہ) وهی مصنف : ناصر الرمل (فارسی)؛ مطبوعذ 
لکینؤ ےہہ,؛ع؛ (ے) سید روشن عل 
سراح الرمل (فارسی)؛ .طبوعة نولکڈورء لکھنؤ ۹ے ۱ع]. 


(غلام جیلانی محدوم 0 تسحیص 7 ادارہ]) 


نولکشور. 


[تعلیقہ: رہل کے لغوی معنی هیں ریگ ي 


لان بذیل ساده)؛ لیکن چونکہ اس علم کی ابتدا 
نعضرت آدم ' یا حضرت دانیال٣‏ نے ریگ پر نقطے 
ڈالنے سے کی تھی اس لے بطور تسمیه حال باسم محل؛ 
رسل کہا گیا ۔ رسل کے علم کا مقصد معرفت 
استکشاف مغیبات ے (یعنی اس علم کے ذریعے غائب 
کی باتوں کا علم حاصل ہھوتا مھ اور اس غرض 
کہ لیے سوله اشکال وضع کی گئی ہیں جو اس علم 
کی کتابوں ہیں نذکور ھیں) ۔ خیال کیا جاتا 
ے کہ اس کے واضع حضرت دائیال؟ تھے 
(کشاف اصطلاحات الفنونء ہڈیل مادم) اور بعض کے : 
نزدیکے خود حضرت آدم ٣‏ (عبدالغنی شیروانی : 
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علم (رسل) rr.‏ علم (رمل) ,۽ 


انوارالرسل [فارسی]ء مطبوعه نولکشور مو م ,ھ» ص | مثا آتش کا ایک جوھر سے اور کر وخشک اس کے 
م) - یه حکایت بھی آتی هده آدم عليه السلام ‏ کو دو مزاج میں ۔ ان کے ایک خاص طریقھے سے 
اس علم ق ضرورت اس لے پڑی دہ جب ان کے ' باهم ضرب و جمع لرنے سے جو اعداد بتے ھیں)اوہ 
فرزند زیادہ هو گئۓے اور اطراف عالم میں پھیں ا فاضع علم ادم '' کے نام کے ہیں اسی لے دہا 
گے تو انھیں اپنی اولاد کے بارے ہیں فکر مندی گیا عے له الرمل عدد اسم الواضع (انوار الرسل» 
رھنے لگی ۔ پس انھوں نے ان بے حالات غائبانہ ۱ ص م) ۔ کہتے هیں کہ آدم عليه السلام ہے یھ علم 
معلوم کرنے کے لے یھ علم وضع کیا | حضرت ادریس' تک پہنچا اور ان سے حضرت دانیال٣‏ 

رسل کی وجۂ تسمیه یه بھی بتائی جاتی ےہ له ' 'کوملا؛ جنھیں اس میں معجزےکی حد تک اختصاص 
آدم عليه السلام کو ایک مرتبہ یہ خواھش ا حاصل ہو گیا ۔ اسی لے بعض بیانات کی رو ہے خود 
ھونی لھ انھیں ایسا علم حاصل هو جانےۓ جس سے انھیں دو واضم کہا جاتا ہے اور اس بارے میں 

| 


غانب ی باتیں معلوم هو حائی ۔ جحبریل ٣‏ بہت سی حکایتیں مشہور هیں (انوار الرمل؛ ص ٭) ۔ 
کنار دریا بیٹھے تھے ۔ آدم عليه السلام کی اس دانیال" سے یھ علم ارمیا“ اور آگے لقمان ٣‏ اور ان 
خواھش کو پورا کرنے کے لے انھوں نے اپنی پار | سے داود عليه السلام تک پہنچا. 
انگلیاں ریت ہیں ڈبو دیں؛ اس طریقے سے : علم رہل کا موضوع نقطه ےے ۔ اس میں بحث 
عوارض داتیه (یعنی فرد اور زوح) سے ہوتی ے ۔ 
٠ :‏ اس علم کا معمول بیوت (جمع بیت د خانه) اور اشکال 
اس کا علم حاصل ہو کرآدم عليه السلام ز | ہیں ۔ اهل ھیئت کے نزدیک مر دز کو نقطه کہتے 
بھی اسی طرح سامنے جار انگلیاں رتت ن ڈبو دیں ۔ ٰ ھیں ۔ لبھی کو کب ( ے ستار) کو بھی نقطه کہا 
اس طرح یھ شکل وجود میں آئی : جاتا ےے؛ لیکن فن ربل ہیں نقطے سے مراد عنصر 
:: عے ‏ اس علم ی بنیاد عناصر کے انداز پر جار نقطوں 
پر رکھی گئی ہے ۔ اسی اصول پر اشکال کو ناریء 
ھوائٔیء آبی اور خاکی کہا جاتا ھے ۔ ایک نقطه فرد 
کہلاتا ے ۔ جب ایک مرتے میں دو نقطے جمع ۱ 
هو جائیں ان کو زوج کہا جاتا ہے . ۱ 
بای امور و مسائل اوپر کے مقالے می 
آ گئے ھیں ۔ یہاں یھ ذکر کرنا ضروری ہے کہ یھ ٠‏ 
(ھ)ا تھی ۔ اس ہے آدم عليه السلام نے ا علم مفید تو یقینا نہیںء لیکن اس کا انتساب انبیا 
جماعت ی شکل (بصورت بالا) وضع کی۔ جماعت کو سے کیا گیا ھے ۔ اس بنا پر اگر اس کا غلط استعمال 
ام الاشکال اسی لے کہتے ہیں دہ اس ے باقی | نہ کیا جائے تو تخمینی علم کی حد تک مفید سمجھا 
شکلوں کا ظہور هواء جنھیں موالید اور عناصر اربعهة گیا ے؛ تاھم اہے دینی علم کا درجھ نہیں دیا 
(اتش و باد و آپ و خاٴک) کا درجھ حاصل ہے ۔ان | جا سکتا بلکھ غلط لوگوں کے ہاتھ میں اگر آ جائے 
یا سے شر عنصر کا ایک جوعر ہے اور دو سزاج؛ | تو اہے علم نذموم بھی کہا جا سکتا ےہ کیونکھ 


اس کا نام جماعت رکھا گیا ۔ باقی سب 
یه بھی کہا جاتا ے که جبریل عليه السلام 
نے صرف ایک انگلی ریت میں ڈبوئی تھی ۔ اس ہے 
نقطے کی شکل ظہور میں آئی اور وہ شکل مربع 


ات کے تہ تہ Merg f e‏ + ۔ 


1 ۲ ٦ج‏ رم‌ےم‌ججےچھووجےچجمینہجچُوےوےوسسصع-ت×ت- ۔سستت: آآکٍھ ک ‏ سک 8.- س۱ ۱سطتاے 19طوسے- سے ھولٗے ا -+- وو ہے چااچچھسے ھکصوص۔ سے ےموچے۔وکے۔فگا۔ موپسسوہت۔ں--- 
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٢ 


مام (ریگ). .. ۱ ۴(۳ ملم (طبیعیات) 
بقول امام غزالی” جب کوئی علم خداوند تعالی طدبعدات 

گی دات و صفات کے بارے میں شک پیدا کرے یا ا | 
یوں بھی انسان کو توھم پرست بنا دے اور وہ نمید : مسلمان فلاسفه اور حکما کے یہاں 6 


اپنے عقائد یا دنیوی فیصلوں کی بنیاد ایسے علم پر 
رکھے جو بہر حال ظنی و تخمینی ے تو اس ہے 
نتائج کے لیے صحیح اسباب کے اختیار کرنر میں 
ضعف پیدا هو سکتا ے۔ یہی حال اس علم کاے جو 
اعداد ی تر کیب و تالیف پر قائم ےے؛ یا جو حروف 


علوم حکمیہ کی چار قسمیں ھیں : (ر) علم ریاضی؛ 
() علم منطق؛ (م) علم طبیعی؛ (م) عام الٰہی ۔ علوم 
طبیعی کی انھوں نے سات فروع بیان کی ہیں ٠‏ 
() علم المبادى ؛ یعنی ان چیزوں کی معرفت جن 
سے کوئی جنم جدا نہیں هوتا اور وہ رل۲ 
صورت»› زمال؛ مکان اور جر کت ہیں ؟ (م) علم السماہ 
والعالم اوراس کے موجودات؛ (م) علم الکون و الفساد؛ 
(ہ) علم الحوادث الجو ؟ (ه) علم النباتات ؛ () 
علم الحیوان؛ جس میں علم طب بھی شامل ےۓے 
(دیکھے صدیق حسن خان : ابجدالعلومء بھوپال ' 
٥ھ‏ ص ہے ٥)ا,‏ 

مسلمانوں میں علوم عقليه کی اشاعت خلافت ' 
عباسيه کے اوائل سے ہونے لگی تھی ۔ خلافت امویه 
میں عیسائی اور یہودی طبیب خلفا کے مقرب با رکاہ 
تھے ۔ جب خلفاے عباسيه کا دور شروع هوا تو 
ان کی تعداد اور قدردانی میں اضافه هو گیا ۔ 
خلفا کے دل میں تجوم کا شوق بھی انھیں ھی کی 
وجه سے پیدا هوا ۔ علاوہ ازیں عیسائی پادریوں اور 
قسیسوں سے حکماے یونان کے تذ کرے سن سن کر 
عام پڑے لکھے مسلمانوں کو بھی ان کے علوم سے 
آکاھی ھونے لگی ‏ ابو جعفر المنصور کی فرمائش پر 
فیصر روم نے اقلیدس اور طبیعیات کی جو کتابیں 
بھیجی تھیں ان کا ترجمھ ھوا تو مسلمانوں کے 
اشتیاق علمی کو مزید تازیانه لگا (ابن خلدون : 
مقدمه» مطبوعة ہیروت؛ ص .,م) ۔ ھارون الرشید 
8 علم ٭وسیقی : رك به فن : موسیقی . کے زمانے میں ترجے کے کام کو اور بھی وسعت اور 
9 علم حساب العقد : رك به حساب العتد, ترقی می , 7 

ٰ ترجے کے علاوہ عباسی دور میں فلسفه و 

9 علم حساب الغبار : رك به حساب الغبار , حکمت کی تعلیم کا بھی آغاز هوا اور یوحنا بن 


اور خطوط کے اسرار مخفی پر مہنی اور ظنیے؛ 
چنانچھ اس ہے وھی ضعف در عقیدہ اور وھم پرستی 
ظہور میں آ سکتی ہے جو حضرت امام کی راے میں 
علوم مدموم کا نتیجہ ے , 

بل( شبہھ قدیم زمانے کی طرح دور جدید میں 
بھی علوم رسزیه Scie e5(‏ ؟1ن٥0)‏ اور طلسمات 
و نیرنجات کا ذوق انسانوں کے کسی نھ کسی طبقے میں 
پایا جاناے <The Ancient Wisdom : Geoffrey Ashe)‏ 
لنڈن ے۱۹ ص ج ١)ء‏ لیکن ان علوم کو قطعی 
نہیں سمجھا جا سکتا۔ جدید ترین دور ہیں مغرب 
میں سائنسیت کی خشکی (اور بعض صورتوں میں 
تخریب) کے باعث شدید رد عمل ہوا ہے اور لوگ 
اس کی کڑی اور سنگلاخ دوعیت سے پریشان هو کر 
تخییلی علوم (یا فنون) کی طرف آ رے ہیں ؛ مگر یه 
رد عمل اتنا ھی اضطراری اور انتہا پسندانہ ےہ جتنا 
اعل سائنس کاء جو داخلی و باطنی هر حقیقت کے 
منکر ہیں . 


(سید عداللّہ) 
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غلم (طجیعیات) 


Prr 


علم (طبیعیات) 


٭َ پ ج 
E‏ سے حلقۂ درس میں بکثرت لوگ شریک | نے ان نظریات کو اچھی طرح سمجھ اور پرکھ 


ھوز لگے؛ جن میں اطباء متکلمین اور فلاسفہ 
سبھی شامل تھے (القفطى : أخبار الحكماء» مطبوعة 
لائپزگ» ص ۹ہءم) ۔ یوحنا کے علاوہ اسی زہانے 
میں یحیی بن خالد برمکی نے بھی ایک علمی مجلس 
قائم کی تھی اور اس میں دقیق فلسفیانه مسائل پر 
بحث هوتى تھی (المسعودی : مروج الذهب» بحوالة 
عبدالسلام ندوی : حکماے اسلام رءے٤ (ar‏ 

ھارون الرشید کے بعد سامون الرشید 
تے یونانی علوم و فنون کی طرف مزید توجه کی ۔ 
اس نے قیصر روم کو خط لکھا اور اھل علم کی 
ایک جماعت کے ہاتھوں منتخب کتابیں منگوائیں۔ 
جب یہ لوگ کتابیں لے کر آئے تو ان کا ترجمه 
کرنے کا حکم دیا ۔ اس دور کے مترجمین میں حنین بن 
اسحٰقء یعقوب بن اسحٰق الکندی, ثابت بن قرة الحرانی 
اور عمر بن فرخان الطبری بالخصوص قابل ذ کر 
یں (ابن ایی اصیبعه : طبقات الاطباء» مطبوعة. قاھرہ؛ 
ور ے۸ ابن صاعد الاندلسی : طبقات الامم؛ 
مبطبوعة بیروت؛ ص رم؛ ۹م) ۔المامون کے بعد 
وائق باللہ اور اس کے بعد مت وکل بالقہ کے عہد میں 
بھی یھ کام جاری رھا۔ چوتھی صدی هجری تک 
ارسطو کی سنطق اور طبیعیات کی کتابوں کے ترجمے 
ھوے اوران کی شروح لکھی گئیں . 

تراجم ک ثرت تعداد کو دیکھتے عوے 
یورپی مصنفین نے فلاسفه اسلام پر سخت تنقید کی 
عے کم انھوں نے کوئی نئی چیز پیش نہیں کی 


بلکه ساری عمر ارسطو کی پیروی اور اس کی تصائیف ' 


کی شرح و اختصار یں صرف لر دی ؛ لیکن اس 


الزام کی خود یورپ کے بعض فضلا نے تردید ک | 


ے ۔ مشہور جرمن ریاضی داں ویدمان ۷۷٥/٥٢٢٢‏ 
نے لکھا ےی : اس یس ونی شک نہیں له عربوں 
نے بعض نظریات یونانیوں سے لیے تھے لیکن |نھوں 


ا 


کر ان کا انطباق مختاف ادوار کے کثر خالات پر 
کیا - پھر انھوں نے جدید نظریات اور اچھوتے 
مباحث پیدا کے ۔ اس طرح ان کی علمی خدمات 
نیوٹن اور دوسرے علما کی مساعی ے کم نہیں 
(قدری حافظ طوتقان : العدوم عندالعرب؛ 


. (r+ ص‎ 


حکماے اسلام کے سوانح و تراجم کے 
مطالعے سے یھ حقیقت بھی واضح هوتی ے که وہ 
یونان کے علوم عقليةہ کو خلاف دینء حرف آحر 
یا جامد چیز نہیں جانتے تھے ۔ وہ خود اپنی ذاتی 
راے رکھتے تھے غور و فکر کرتے تھے؛ تجربه و 
مشاہدہ سے کام لیتے تھے؛ ان علوم میں ئی 
چیزیں پیدا کرتے تھے اور دوسرے کے اقوال پر 
تنقید کرتے تھے د محنت و استقلالء صداقت و 
دیانت اور اخلاص و تقوی ان کا شعار تھا ۔ ان 
کا عقیدہ تھا که جب تک کوئی عالم ان صفات 
عالية سے متصف نہیں ھوگا۔ اس کی تحقیق کے 
نتائج نبرآور نه ھوں گے ۔ تعلیم و تعلم اور | 
افادہ و استفادد کے لے وہ اقصاے ترکستان سے 
المغرب تک اور الاندلیں سے حجاز تک سرگرم 
سفر رھا کرتے تھے ۔ علوم حکمیہ میں ان کے 
نظریات و نتائج حبرت انگیز هیں اور ان میں سے 
بعض حکما مستقل دبستان ھاے فکر کے بانی ھیں۔ 
[ان حکما کا تذ کرہ اور علوم طبیعی میں ان ک 
تصانیف کا تعارف آگے آتا ے ]. 
) ماخذ : )١(‏ برا کلمان ۰ تکله» ج | (r) ‘rs‏ 
سارٹن : ‘Introduction 1o the History of Science‏ 
مطبوعة بالٹی مور؛ Guillaum J Arnold (r)‏ : 
The Legacy of Islan‏ › لنڈن وپہورع؛ س ٢۲۳۹‏ 
تا ہ+رم+؛ (م) ایم ایم شریف : ٢|‏ (رہ::1اا 4 
‘Muslim Philosophy‏ ج ,و ¢« مطبوعة ‘Wiestaden‏ 
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علم (طبیعیات) 


:2۶.0. Browne .نوم 5ء بمواضع کثیرہ؛ (ہ)‎ Brit. (o) 
(ڑے)‎ Serra Û م :¢ و ہم‎ A Literary History of Persia 
The Contribution of Indo-Pakistan to ربید اسد:‎ 
؛ س ےمم تا ۰۳۹ (۸) سید حسین‎ Arable Literature 
٣ہ ؛ فص‎ Science and Civilization in Islan ; نصر‎ 
تاٍمم؛؟ (و) أبن الندیم : کتاب الفہرست؛ مطبوعة‎ 
لائپہزگ و قاھرہ؟ (. ؛) الققطی : اخبار العلەاء و اخباز‎ 
۔اللحکماء مطبوعة لائپزگ و قاھرہ؛ (, ) الخوانساری ۽‎ 
: روضات الجنات, تہراں ٣۱م ,د (م) حاجی خلیفه‎ 
التھانوی:‎ )١ کشف الظنونء مطبوعة لائپز گ و استانبول ؛(م‎ 
کشاف اصطلاحات الفتونء مطبوعۂ کلکته؛ (م)‎ 
صدیق حسن :ٍابجد العلومءبھوپالہ ۹د س ہے ؛(ہ)‎ 
لطفى جمعه : تاریخ فلاسفة الاسلام» قاھرہ ے۹۲ ,ع (ہ)‎ 
قدری حافظ طوقان : العلوم عندالعرب» قاهره ,ې رء ؛‎ 
(ے ) وھی مصنف : تراث العرب العلمی فی الرياضيات و‎ 
الٹڈلک؛ تاهره ږو ء٤ )۸( ابن خلدون ۰ مقدنه»‎ 
بیروت .۹۰.۰ ۱ع؛(و؛) الز رکلی _ الاعلام فاهره م۱۹ ۔‎ 
ذبیح ته صا : تاريخ علوم عتلى در فنون‎ )r.( ۸ 
رحمن علی: تد کر‎ )۲١( اسلامی» تهران ۳۲ ش؟‎ 
, علماے هند: لکھنئو م ر و ,ء٤ (+ء) عبدالسلام ندوی‎ 
امام رازی» اعظم کڑھ ۰ (م)م) وهی مصنف:‎ 
£1955 — 10۴ حکماے اسلا دو جلدء اعظم گڑھ‎ 
. نیز دیکھے مختلف کتاب خانوں کی فہرستیں‎ 


( ندیر حسین) 


و 


علم طبیعیات : اسلامی دور میں جتنےسائنس‌دان 


rrr 


گزرے ہیں ان کی اکثریت عیثت دانوں اور ریاضی . 
کے ماھرین پر مشتمل ے ۔ اس کا سبب په عے که 
سائنس کی یہی دو شاخیں؛ یعنی هیئٹ اور کارآمد ہیں ۔ ان میں گرم اور سرد پانی کے 


ریاضی؛ اس زہانے میں سب ہے زیادہ مشہور تھیں ۔ 
طبیعیات اور بالخصوص میکانیات کی سائنس نے 


علم (طبیعیات) 


اس لیے جس طرح صقليه کے قدیم سائنس‌دان ایی 
کے سوا یونانی دور میں کوئی نامور ماھر میکانیات 
نہیں گسزراء اسی طرح پورے اسلامی دور میں ' 
جن سائنس دانوں نے میکانیات کو اپنی تحقیقات 
کا سحور قرار دیا ان کی تعداد بھی کجھ 
زیادہ نہیں۔ بایں عمہ علوم طبیعیه میں مسلمانوں 
نے جو اضافے کے_ وہ انتہائی گراں قدر ھیں اور 
یھ بات یقین کے ساتھ کہی جا سکتی ے کہ 
وہ ان علوم پر؛ جہاں تک که وه زمانۀ ما قبل 
اسلام میں ارتقا پذیر ھو چکے تھے؛ پوری طرح عبور 
ر کھتے تھے . 

یونانی علوم کی تحصیل کا رجحان المأمىون 
(+۱ہ تا ۔+۳ہ۸ع) کے عہد میں درجۂ کمال تک 
پہنچ گیا تھاء جس نے بغداد میں ترجے کا 
ایک باقاعدہ م رکز قائم کیا ۔ اس دارالترجمه کے 
ایک مستاز فلسفی اور طبیب حنین بن اسحق 
۸۰۹7 تاےےہءع) کے 'انکھ کے متعلق رسائل 
عشرہ“' کو غالبا بصریات کے سوضو ع پر پہلی باقاعدہ 
درسی کتاب کہا جا سکتا ہے . 

میکانیات کے سلسل میں سب سے پہلا نام 
ا ر می بن شا کر کا ملتا ے؛ جس نے 
نویں صدی کے نصف آحر میں ایسی ایسی کیں اور 
مشینیں ایجاد کیں جنھیں دیکھ کر عقل دنگ رہ 
جاتی ے ۔ اس ک تصنیف کتاب الحیل (, ٦‏ ۸ء) 
میکانیات پر دنیا کی اولین کتاب قرار دی جا سکتی ے 
اور یھ آج بھی محفوظ ےے ۔ یه ایک سو میکانکی 
آلات پر حاوی ے؛ جن میں سے تقریہا بیس عملا 


ظروف اور معین سطح کے کنووں کا حال بھی 
درح عے ۔ علاوہ ازیں بعض سائنسی "کھلونوں 3 


اس وقت تک کوئی خاص ترقی نہیں کی تھی | بھی ذکر ؛ مثلا پائی پینے کے برتن 
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علم (طبیعیات) 


جن سے آلات موسیقی کی آواز آتی تھی ۔ آ گے 
حل کر عملی فنون نے عراق اور مصر میں 
پالخصوص سرعت سے ترقی؛ کی جہاں آب رسانی؛ 
آب پاشی اور رسل و رسائل کے ذرائع وجود میں 
لائے گے ۔ ''آلیات'' کے نظری علم سے اھهل علم 
کو بر حد شغف پیدا هوا؛ جنانحه متعدد کتابیں 
بالا بردن آب““ رھٹء ترازو اور ساعت آبی پر 

نویں صدی کا مشہور عالم ابو یوسف یعفوب 
ابن اسحق الکندی [رك ہاں] صحیح معنوں میں 
پہلا مسلمان سائنس دان فلسفی تھا ۔ وہ ارسطاطالیسی 
علوم کا ایک ذھین طالب علم تھا اور اس سے 
کوئی ہم کتابیں منسوب ہیں؛ جن میں سے 
کم از کم پندرہ علم المناظر پر؛ بہت سی وزں 
مخصوص؛ مد و جزر» علم البصر اور انحراف نور پر 
اور آٹھ موسیقی پر تھیں ۔ بدقسمتی ہے اس کی زیادہ تر 
سائنسی کتابیں ناپید ھوچکی تھیں؛ تاھم اس کی کتاب 
'علم الیصر'' کا لاطینی ترجمد محفوظ ہے ۔اس 
میں الکندی نے اقلیدس کے نظریات کی روشنی 
میں ھندسی اور فعلیاتی بصریات پر اپنی قابل قدر 
تحقیقات پیش کی ہیں ۔ ازمل وسطی میں اس کا 
ترجمةہ ہو جکا تھا ۔ مشرق ومغرب کے علما نے؛ 
جس ہیں راجر بیکن بالحصوص قابل ذکر ےے؛ 
اس سے بہت استقادہ کیا, 

الکندی ھی نے سب سے پہلے موسیقی پر 
سائنسی نقطة نظر ہے بحت کی ے ۔ اس نے بتایا 
که هر نغمه محتلف سروں کے استزاج ہے پیدا 
ھوتا ہے ۔ جب کسی سر کی آواز پیدا کی جائے 
تو ھوا میں لہریں پیدا ھوتی هیں اور یھ لہریں کان 
سے ٹکراتی ہیں تو آواز کا احساس ھہوتا ھے ۔ هر سر 
کے لے ایک سیکنڈ میں پیدا ھونے وا ی لہروں 
ی تعداد مقرر ے؛ جسے اس سر کی تکرار 


Pry 


علم (طبیعیات) 


(رءہءدوعئ8) کہتے ہیں - اسی تکرار سے سر کا 
درجہ (t۲زم)‏ متعین ھوتا ھے - جس سر کی تکرارں 
یعنی فی سیکنڈ پیدا ھونے وال لہروں کی تعداذء 
زیادہ هوتی ۓۓے اس کا درجه اونحا هونا عے اور 
وہ آواز تیز ھوتی ےے ۔اس کے برعکس جس سر 
کی تکرار کم ھوتی ےے؛ اس کا درجھ نیچا هونا .ہے 
اور وہ آواز بها ری هوتی عے ۔ الکندی نے نه صرفه 


| موسیقی کے سروں کی تکرار معلوم کرنے کا طریقه 


ایجاد کیا بلک اس طریقے کو عمل میں لا کر سر 
کی تکرار معلوم کی اور اس کا درجه متعین کیا. 

دسویں اور گیارھویں صدی عیسوی کا زمانه 
علمی اعتبار سے مسلمانوں کا عہد زریں ےے ۔ اس 
وقت تک مسلمان علما کے ھاں یونانی علوم مستحکم 
بنیادوں پر قائم هو چکے تھے اور ان میں ایرانی اور 
هندی فکر و تجربه کا بہت بڑا عنصر بھی شامل هو 
چکا تھا ۔ ان کی تصانیف عالمانه تو ھوتی تھیں؛ مگر 
ان میں جدت نمایاں نہیں ھوتی تھی ۔ اب انھوں نے 
خود اپنے وسائل پر تکیه کرنا اور داحلی طور پر 
ترفی کرنا سیکھ لیا اور علوم طبیعی مسیحیوں اور 
سبائیوں کے ہاتھ ہے سلمان اهل علم کی طرف 
بسرعت منتقل ھوتے گئے. 

الرازی (م ۲ وع) کو طب اور کیا کی دنیا 
ہیں بڑا مقام حاصل ے؛ لیکن اس نے الہیاتء فلسفەہ 
ریاضیات؛ هیئت اور طبیعیات: پر بھی کتاییں لکھیں - 
مؤخرالد کر شعے میں اس نے ماده» مکان» زمال»؛ 
تغذيه» نشو و نماء تحجر» مناظر و مراياء علم البصر 
اور کیمیا پر بھی سیر حاصل بحث کی۔ 

احءان الصفا (حدود .۰ ۹ع) کا دائرة المعارف 
باون رسائل پر مشتمل ے ۔ ان میں سے سترہ رسالے 
علم طبیعی سے متعلق ہیں اور ان میں تشکیل 
معدئیات» زلازل» مد و جزر مناظر و مرایا اور عناصر 
اور اجرام سماوی سے ان کے تعلق کا بیاں ے 
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علم (طپیجیات) 


(دیکھے aE‏ الوقاء فی اختصار رسائل احوان 


الصفاء ء طبع دتریسی؛ ۶۱۸۸۹), 


الغارابی (م £۹۱( سے زاہ صرف تسق 3 


منطق؛ موسیقی اور سیاست مدن پر اهم کتاہیں لکھیں 
بلکه علوم طبیعی کی تقسیم اور طبقه بندی پر ایک 
تصنیف احصاء العلوم و مراتیمپا (قاعرہ ‏ ۱ھ) یٹ 
اس کی پادکار ے ۔ اس کا لاطینی ترجمہ بھی شائع 
هو چکا ےے (میڈرڈ +۱۹۳ع). 

السعودی (م ے٥۹ء)‏ نے ایک زلزلے کے 
احوال میں بحر مردار کے پانی کے علاوہ اولیں 
ہن چکیوں کا ذکر کیا ےء جو شاید سست رر 
کی ایجاد تھیں . 

بوعلی سینا (م ے۳, ,) کا شمار عالم اسلام 
کے عظیم ترین علما ؤ محققین میں ھوتا ہے - یورپ 
یی طب پر اس کا اثر بےانداز ے؛ تاهم یھ بھی 
کہا جاتا ےہ لھ وہ اتنا بڑا طبہب نھ تھا حتنا 
ہا کمال فلسفی اور ماھر طہیعیات تھا ۔ اس کے نزدیک 
علم طبیعیات حکمت نظری ےے اوراس کا موضوع 
موجودات اور موھومات ہیں ۔ اس میں اجسام ان کی 
حرکت اور سکون کا مطالعھ کیا جاتا ے اور طبیعی 


اجسام ے لاحقات یه ھیں: .حرکت اتصالء؛ اتصالء ' 


۰- قوت)؛ حلا لائہایةء نور اور حرارت ۔ اس نر علم 
طبیعیات کے ان موضوعات کا ماهرانه مطالعه کیا اور 


ثابت کیا کہ روشنی ی رفتار حواہ "لتنی بھی عو 
ھمیشّه محدود هوی ے ۔ اس کے ہاں وزن محصوص 


کی بحث بھی ملتی ے ۔ ابن سینا نے نظریة اعداد پر 
بھی قلم اٹھایا ۔ فاصلوں کی صحیح پیمائش کے لیے 
اس نے ایک ایسا آله ایجاد کیا جس میں وھی اصول 
کارفرما تھا جس پر همارا موجودہ کسر پیما (ءءذہء۷۰) 
کام کثرتاے ( الشفاء قاهره ہہ ۱ء' نسم رسائل؛ 
حیدر آباد (د کن) ۰۸ھ کشف اللنون؛ 


۱ .ء. 


ros 


علم (طبیعیات) 


اس عہد کے دڈوسررے بڑے عالم البيرونى 


(م WAN‏ ,ع( کا طبیعیات میں سب سے بڑا کارنامہ به 


ےہ که اس نے آٹھ قیمتی پتھروں اور دھاتوں کا وزن 


مخصوص تقریبا پوری صحت کے ساتھ ستعین کیا 
(کتاب الجماهر فى معرفة الجوآھرہ طبع کرینکوف 
۰۹ ءعءع) اس نے تحقیق ہے بتایا کھ روشنی کی 
رفتار آواز ے مقاب میں دو درجے نیز عے ۔ اس نے 
سمندر کے پانی کے نمکین ہونے کی توجیھ پیش کی ۔ 
فوارولء قدرتی چشموں اور مصنوعی زیر زمین کنووں 
(sااwe‏ دہ زاعی سے پائی ے حود بحود ابھر آنے 1 
اس نے جو توجہیات بیان کی ہیں انھیں موحودہ 
ساسکونیات )Hydrostasties)‏ کک ابتدا قرار ډیا حا 
سکتا ےھ , 

مسلمانوں کے سب ہے بڑے عالم طبیعیات 
اور دنیا بھر کے ماھرین بصریات کے پیش رو 
ابن الہیثم (م ٣ہ‏ .,ع) کا تعلق بھی اسی دور سے 
ے ۔ ھندسی اور فعلیاتی بصریات میں اس کی تحقیقات 
یورپ کی تحریک احیاے علوم کے 
سمجھی جاتی رہھیں ۔ بصر اور افعال چشم کے سلسلر 
میں اس کے نظریات قدما کے تصورات سے بہت آ کے 
تھے ۔ اس یی بہترین تصنیف کتاب المناظر اھ 
جس کی اصل اب نایاب ےے؛ لیکن اس کا ترجمهہ 
pica Thesaurus‏ جو بارھویں صدی عیسوی میں 


ھوا تھاء محفوظ ھے ۔ اس میں ابن الپیئم نے اقلیدس 


اور بطلمیوس کے اس نظریے کی تردید کی که روشنی 
دیکھۓے والی آنکھ پر پڑتی ےہ تو آنکھ میں سے نظر 
کی کرنیں نکلنے لگتی ہیں ۔ اور یھ کرنیں جس 
شے پر پڑتی یں وہ د شے آنکھ کو نظر آنے لگتی ے ۔ 
اہن الثم نے اس نظریے کو غلط ٹھیراتے ھوے 
بتایا کہ آنکھ ہے نکلنے وا ی نظر کی کرنوں کا 
کوئی وجود نہیں ۔ حقیقت یه ے جب روشنی 
کسی جسم پر پڑتی عے تو اس کی کچھ شعاعیں 
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rr" a. علم (طیٔیعیات)‎ 


علم (طییعیات) 


سلپ سس شسسمچجچ چچه ‏ _ ۔۔_۔۔۔۔۔__- ‏ ۔ ۲ تھے .٠‏ . ھ ‏ 
اس حسم کی مختلف سطحوں سے پلف کر فضا شعاع ایک واسطے ے دوسرے واسط. میں (مثال 


ہیں پھیل جاتی ہیں ۔ ان میں سے بعض شعاعیں 
دیکھنے والے کی آنکھ میں داخل هو جاتی هیںء 
جن کے باعث وہ شے آنکھ کو نظر آنے لگتی سے ۔ 
ابن الثم کا یھ نظريه آج بھی تسلیم کیا جاتا ہے . 

کتاب المناظر طبیعیات کی مشہور شاخ 
روشنی“ پر دنیا کی پہلی جامع کتاب عے - روشنی 
کی ماهیت پر بحث کرتے ھوے این الثم اہے 
نوانائی کی ایک قسم قرار دیتا ے؛ جو حرارت 
کی توانائی کے مشابة ے ۔ اس نے روشنی کی شعاع 
کی نہایت صحیح تعریف پیش کی ء یعنی یه روشنی کا 
ایسا راسته سے جو ایک عط یق صورت میں 
هو ۔ اس نے بتایا که روشنی کی شعاع ایک 
واسطے (صںنdمص)‏ میں ھمیشهہ بخط مستقیم چلتی 
ے اور یه روشنی کی ذاتی خاصیت ے؛ جس کا 
کسی واسطے پر انحصار نہیں ۔ اس نے ''سوئی 
حیید کیمرے'' Cama)‏ ٢اہ۶:۲۰)‏ کا اصول دریافت 
کیا ۔ اہے وہ تثقباله کہتا ےہ ۔اس نے تجربے ہے 
ثابت کیا کہ اگر کسی منور جسم سے آنے وا یل 
شعاعوں کو ایک باریک چھید (= ثقب) ہے گزرنے 
دیا جائے تو اس کے دوسری طرف رکھے ھوے 
پردے پر اس منور جسم کا ایک الٹا عکس نمایاں 
هو جاتا سے ۔ موجودہ زمانے میں روشنی کے انعکاس 
کے دو مسلمه قوانین ی دریافت اور تجربے ے 
ذریعے ان کا ثبوت بہم پہنچانے کا سپرا بھی 
اہن الہپیئم کے سر ےء یعنی (ہ) شعاع واقع 
»)incident ray(‏ عمودی خط (ءہز1 امنہہہہ) اور شعاع 
منعکس (زہء ۵ا 8::)؛ تینوں ایک سطح میں 
پاتے جاتے ھیں : 0 زاویة وقوع (angle of incidence)‏ 
اور زاویة انییس (angle of reflection)‏ با هم مساوی 
ھوتے ھیں ۔ ابن الپیئم روشنی کے انعطاف (”ہن:۶٥ء:)‏ 
سے بھی بخوبی واقف تھا ء یعنی جب روشنی کی 


هوا سے ہانی میں) داخل ھوتی عے تو وہ۰,اپنے 


پہلے راستے ے ایک طرف کو پھر جاتی ھےے۔ 


کروی (نونمڑوی؛ مقعر (٭وعەەہ) اور مکفی 
(ءذاەطءەح) آئینوں کے بازے میں تحقیقات اس کا ایک 
اور شاندار کارنامه ہے ۔ کتاب المناظر کا غالبا 
سب سے اھم باب آنکھ پر ے؛ جس میں آنکھ کے 
مختلف حصوں کی تشریح کی گئی ے ۔ یه تشریح 
موجودہ زمانے کی تحقیق کے مطابق بالکل صحیح 


اور مکمل ے. 


اہن الھیشم نے نور و ائینه کے مبحث پر بہت 
سی چھوٹی چھوٹی کتاہیں بھی لکھی ہیں ۔ ان میں ے 
ایک النور ھے ۔ وہ نور کو ایک قسم کی آگ 
سمجھتا ے؛ جو فضا کی حدود پر منعکس هوتی 
ے ۔ اس نے منظر شفق'' پر بھی ایک کتاب 
لکھی تھی؛ جس کا اب صرف لاطینی ترجمہ ھی 
دستیاب ے ۔اس میں اس نے بتایا . که کرۂ ھوائی 
بلندی میں تقریہا دس میل ہے ۔ اس کے دیگر رسائل 
میں قوس فزح اور مدور اور ھذلولی آئینوں پر بحث 
کی گئی ے۔ ان رسائل کے علاوہ اظلال اور کسوف و 
خسوف کے متعلق کتابیں بھی نہایت مشکل ریاضیاتی 
نوعیت کی ہیں ۔ ان میں وہ اساسی مطالعه بھی شامل 
ے جو المرایا المحرقھ کے نام سے موسوم ھے۔ اس میں 
اس نے انعطاف کو ناپنے کی ایک٠‏ ایسی وحدت 
پیدا کی ے جو یونانیوں یی دریافت ہے بہت برٹر 
عے ۔ اس کی کتابوں میں تمسیک و تکبیرء تقلیب 
تمثال اور تشکیل الوان کے متعلق نہایت دفیق و 
عمیق اور صحیح ترین تصورات موجود یں 
کیونکھ ان کی بنیاد تجربات پر ے ۔ اس نے گرھن 


| کے دوران میں ایک کھڑکی کے کواڑ میں چھوٹا 


سا سوراخ بنا کر اس کے مقابل کی دیوار پر سورج 
کے نیم قمری عکس کو دیکھا۔ یه گویا کیمرا 
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- 8 ses یت سے سج سے سے جع نہ _ ہے تچچت‎ a ہس یل رہتج دہ دج ےچ وت تہج جس‎ a sal ls 


الم (طیعرات) 


مظلمه (وعهeیطاہ‏ «مسوی) کا پلا مشاعدہ تھا, 
الغزالی (م ۱ ںع) کا شمارعالم اسلام کے 
. انتہائی سربر آوردہ فقہاء فلاسفه اور متکلمین میں ھوتا 
عےہ ۔ انھوں نے اپنی کتاب مقاصد الفلاسفة میں 
افلسفہ کی چار اقسام قرار دی ہیں : ریاضیات› 
منطقیاتء طبیعیات اور الہیات:۔ طبیعیات پر بحث 
کرتے ھوے انھوں نے حرکت؛ مکان؛ بسائط اور 
امتزاج و ترکیب کے سسائل پر گفتگو کی اور 
ادراکات ظاعرہ مشلا لمسء سمع» بصر اور رویت 
وغیرہ کی حقیقت پر روشنی ڈائی ے. ٠‏ 
ابہوالبرکات البغدادی (م ٥٥‏ ء) ک 
کتاب المعتبر (حیدر آباد د کن ۱۹۳۸ع) میں منطق؛ 
“ طبیعیات: نفسیات اور مابعد الطبیعیات کے موضوعات پر 
مباحث ملتے ہیں ۔ وہ اہن سینا کے نظریات کا محالف 
. تھا۔ اس نے بتایا که سمائل طبیعيه کی بنیاد وهم و قیاس 
اور کورانھ تقلید پر نہیں بلکه مشاهده و تجربه پر 
عے ۔ اسی کتاب میں حر کیات (ہ:ہہہ0۷) کے 
بتیادی قانون کی طرف بھی اشارہ پایا جاتا ۓے که 
ایک مسلسل قوت مح رکه سے اضافه پذیر حرکت 
پیدا ھوتی ے (عبدالسلام ندوی : حکماے اسلام 
| + ۹~ بعد), ۱ 
یونانی مقناطیسی کشش سے واقف تھے ۔ 
چینی بھی اس ہے آکاہ تھے کہ اگر مقناطیس کو 
لکا دیا جائے تو وہ ایک محصوص سمت اختیار کر 
لیتا ےےء لیکن مقناطیس کی اس حاصیت ہے عمل 
_فائدہ اول اول مسلمانوں ھی نے قطب نما کی صورت 
میں اٹھایاء جس ہے فن جہازرانی میں انقلاب آ گیا ۔ 
٠‏ اس کا ذکر سب سے پہلے محمد العوفی کی جوامع 
میں ملتا ے . 
مسلمان سائنس دانوں کو ارشمیدس کی کتب 
میکانیات (Mechanics)‏ و ماسکونیات (Hydrostatics)‏ 
سے بڑی دلجسٹی تھی ۔ سند ابن علی) البیرونی؛ 


۳٤‏ ملم (طبیعیات) 


عمر الحيام› مظفر الاسفزاری اور ادیگرا علما نے 
طبیعیات کی ان فروع پر کچھ نہ کچھ کام کیا 
اور متعدد مادوں کی کثافت متعین هھوئی ۔ اس 
سلسلے میں اھم ترین کتاب عبدالرحمن الخازن کی 
میزان الحکمة ہےء جس کا شنار قرون وسطی کے 
شاممکاروں میں کیا جا سکتا ے ۔ میزان الحکمة 
(وہ+ع) میں الخازن نے بڑے ماهرانه انداز 
سے میکانیات: ماسکونیات اور طبیعیات پر بحث کی ۔ 
اس نے البیرونی کے دیے هوے اصولوں پر مائعات کے 
وزن محصوصه (۷ :۷٥ع‏ 166م مم5) کا جدول تیار کیا 
اور تجا ذب (٥ہناهاۂ۷٥ئع)‏ کے نظربے کا تفصیلی مطالعه 
پیش کیا ۔ اس نے ثابت کیا کہ هوا کا بھی وزن 
ھوتا ے؛ مائعات کی طرح اس میں بھی اوپر اٹھاے 
کی قوت ھوتی ےے؛ اجسام کا ھوا میں وزن گھٹ 
جاتا ہے اورجتنا وز کم ہوتا ے اس میں کثافت 


ھوا داحل ھوجاتی ےے ۔اس نے اس مسئل پر بھی 


روشنی ڈالی کھ پانی جتنا مرکز ارضی کے قریب 
ھو گا اتنی ھی اس کی کثافت زیادہ هو گی ۔ آگے 
چل کر روجر بیکن نے اس مفروضے کو پایۂ ثہوت 
تک پہنجایا ۔ مسلمانوں کا ایک اور پسندیدہ 
موضوخ نظام اوزان و پیمائش حصوصا ترازووں کا 
علم بھی تھا ۔ الحازن نے رومی ترازو کے سلسلے میں 
ثابت بن قرہ کی تحقیقات کو آگر بڑھایا اور نه 
صرف قیمتی پتھروں کا صحیح وزن کرنے کے لے ایک 
ترازو ایجاد کی بلکە پانی اور هوا میں چیزوں کا وزن 
کرنے کے لے بھی ایک میزان تیارکی؛ جس ے 
پانچ پلڑے تھے کثافت نوعی اور اا ک 
درجۀ حرارت معازم کرنے کے لے اس نے 
هوا پیما (:ے؛ء8::0:7) سے کم لیا تھا ۔ ویدمان 2 
میزآن الحکمة کے بعض ابواب کا جرمن میں ترجمہ کہ 
عے ( برا کلمان : تكمله ,: ٩.۳‏ قدری حائظ 
طوقان ٠‏ تراث العرب العلمى» ص "e.‏ تا (reo‏ 
جا 
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علم (طبیعیات) 


TTA 


علم (طبیمیات) 


اس زمانے کے کچھ محطوطاتء جس . می بصریات پر قابل ذ کر کتاب ےء جس می ابن الپیٹم 


ہے بعض باتصویر بھی یں ؛ ایسی ماسکونی حود کار 
کلوں کے بارے میں بلے ہیں جو پانی» پارے؛ 
اوزان یا جلتی ھوثئی شمعوں سے حر کت کرتی ہیں ۔ 
عراق میں الجزری نے بھی میکانیات اور کلا کوں کے 
متعلق ایک اعلی درجے کی کتاب لکھی تھی( ۹, ۱۲غ)۔ 
اسی دور میں رضوان ایرانی نے اپنے والد محمد 
ابن على ے بناے ھوے آہی کلاک کک حال | 
لکھا (م , ۲٢‏ ع)ء جو دسشق میں نصب تھا ۔ سے 
مصنعین نے ایس الوس اور س ب 


صحت کے ساتھ بیان کیا, 
طبیعیاتی سسائل میں بعض غیرماعر لوگ بھی 

سید بن ا کی ی ر 
این رسته (م ۹۹ر ع) نے ارسطو کی ''طبیعیات'' ک 
شرح لکھی؛ جس کے عبرائی اور لاطینی تراجم 
آج بھی ملتے ہیں ۔اسی طرح قاھرہ کے قاضی 
شہاب الدین القرافی (۰ہ۱۲ع) نے علمی ہے زیادہ 
تخیلی آرنگ میں پچاس بصریاتی مسائل سے بحث 
ىى؛ متلا جب تلوار اور بلیاں پانی کے اندر 
ھوتی تو حعدار لیوں نظر آتی ہیں ؛ یا جب 
ستارہ سہیل افق سے قریب هوتا ے تو بڑا کیوں 
نظر آتا ے؛ یا موتیا بند کے مریضوں کو آنکھوں 
کے سامے ہے یس یں پر ہد تھے 


کہ اس نظریے کی تائید ملتی ہے کہ شئی مرئی 
سے جو شعاعیں نکلتی میں ان کی مدد سے ھم 
ششی بف کور کو دي دیکھتے هیں۔ مباحث فی - انعکاس 
الشعاعات والانعطافات می ؛ جس کا ویدمان نے جرسن 
میں ترجمد کر دیا ے؛ طوسی نے لعاعوں کے 
انعتاس و انمطاف سے بحث کی ےے . 

نورالدین الطوسی ن؛ جو قطب الدین 
الشیرازی (م ؛ م۱ع) کا ذھین ترین ن شاگرد تھا 
نہایة الادراک فی درایة الافلادک لکھی ء . 
الشیرازی کی علم النجوم پر مشہور تصنیف تذ کرہ 
| کی ارتقائی صورت ےے ۔ اس میں ھندسیِ مسائل پر 
بھی بڑے قیعتی مباحث ملتے ھیںء مثلا رویت کی 
خاصیت اور قوس قزح کی تشکیل ۔ وہ پہلا 
سائنس دان تھا جس نے قوس قزح ی تشکیل 
کا ایک صحيح اور واضح حل پیش کیا ۔ اس نے 
بتایا کہ ابتدائی قوس :ضا میں آویزاں چھوۓے 
چھوٹے مدور آبی قطرات میں سورج کی شعاعوں کے 
دو انعطافات اور ایک داخلی انعکاس سے بنتی ےے اور 
دوسری قوس دو انعطافات اور دو داحلی انعکاسات سے . 

الشیرازی کے ایک اور ممتاز شاگرد 
كمال الدین الفارسی (م ١٣۲١‏ م رع) نے تنقیح المناظر 
کے نام سے ابن الہیٹم کی کتاب المناظر کی شرح 
لکھیء جو دائرة المعارف؛ حیدر آباد دکن سام 


(حیدرآباد د کن م مم ع)طیعیات کس یی الیب سسائل سے بحث کی کی مج 
ہر مفصل لتاب ہے ۔ حصۂ طبیعیات میں انھوں نے | کا انعکاس کیسے ھوتا ے؛ آنکھ کی ساحت کیا 
حر ثت؛ زہان؛ اجسامء ارواح» عقل وغیرہ پر بحث | ے؛ سورج اور چاند افق پر بڑے کیوں نظر آتے 
کرتے ھوے حکماے متقدمین کے اقوال پیش کے اور | ھیں؛ تارے جھلملاتے کیوں دکھائی دیتے ہیں؛ 
اد کے بارے میں شکوک و اعتراضات اور ان کے ۱ وغیرہ ۔ اس کا لاطینی میں ترجمہ ہو چک ے. 
جوابات قلمبند کے , ۱ مشہور ستشرق لی بان کو اعتراف ے کھ 
نصیر الدین طوسی (مس ے۲ ع) کی تحریر المناظر . عربوں کو جر ثقیل کا عملی علم اعلی درجے کا تھا ۔ 
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اس زمانے کے جو آلات محفوظ رہ گے ہیں ۔ ان سے 
اور مصنفین قدیم کے بیانات ے اں کی صناعی کے 
اعل درجے کا اندازہ ھوتا ہے ۔ گھڑیوں میں لنگر 
کے موجد بھی عرب هین تھے . 
طبیعیات کے سلسلے میں جو میراث مسلمانوں 

سے مغرب کو پہنچی اس کے بارے میں میکس 
میئثر هاف کا یھ بیان قابل توجدے  :‏ گزشته زمانے پر 
نظر ڈالے سے معلوم هوتا ے که اسلامی طب اور 
طہیعیات نے آفتاب یونان کو اس وقت منعکس کیا 
جب وه غروب هو چکا تها اور حود ماهتاب کی 
طرح ضوفشاں ھوے جس سے یورپ کی قرون وسطی ق 
تاریک راتیں منور ہو گئیں۔ بعض درحشاں ستاروں 
نے بھی اپنی روشنی پھیلائی ۔ یه چاند ستارے نأ 
انید کے روز روشن میں ءاند پڑگئے؛ لیکن چونکه 
اس عظیم تحریک یىی ھدایت و رھنمائی میں ان کا 
بھی حصه ے؛ اس لے یه دعوی کیا جا سکتا ہے 
که ان کی تابانی اب تک ھمارے شامل حال جلی 
آ رھی ےہ 

ماخحلذ ٠‏ 5 ( جارج سارن ` Introduction 10 dihe‏ 
of ۶۴‏ (ما دا r‏ جلایں؛ ے مو ر تا لہمو۱ء؛ 
(۰) 3 لائیڈن (نیز وو » اردو)ء بمواضع کثیرہ؛ (م) 
‘Science and ۶ edicine : Max Meyerhof‏ در 
T. Arnold hb ‘The Legacy of Islam‏ یی 
Gulum‏ ۸؛ اوکنڑڈ وع (م) لی پان 
(مٹرجم سید علی بلگرامی ): تمدن عرب: ص ٦۹‏ ببعد؛ 
)ه( «History of Muslin Philosophy‏ طبع ایم ۔ ایم 
اشریف» ج م» باب ۲ (ہ) حید عسکری : نامور 
مسلم سائنسدآن, هور وو رع نیز وه مآخذ جو''تمہیر؛؛ 
میں درج کے جا چکے ہیں , 

۱ (جوت امجن الطاف) 

هه الکیمیا : تمہید: جدید علم کیمیا میں 
قدرتی طور پر پائی جانے وا ی اشیا کی تحلیل ماعیت 


جاوہی 


غلم (اللكيميا) 


سے وہ عناصر معلوم هو جاتے ھیں جو ان مین 
شامل ہیں اور تحلیل کمیت سے آن عناصر ک 
تناسب معلوم ھوتا ے ۔ ان عناصر سے خود وہ 
اشيا اور ےشمار دوسری اشیا عمل تالیف ہے 
بنائی جا سکتی ہیں ۔ یھ ایسے نظری امور پر غور 
کا نتیجہ ےہ جو مشاھدات پر مبنی ھیں ۔ ان امور 
ق بنا پر عناصر ایک دوسرے کے ساتھ ترکیب 
پا سکتے ہیں اور واقعات کی رو سے ان کی تکوین, 
حتی کہ جوھروں کی ساخت کی بھی تحقیقات کی 
جا سکتی ے ۔ يه حالص علمی تحقیق اس جستجو 
ق طرف ھماری رھنمائی کرتی ہے جس کی بدولت 
ھم فنی (تکنیکی) ذرائع سے کام لے کر لہ صرف 
عملی اھمیت کی اشیا حاصل کر سکتے ہیں بلکہ ان 
کے ممائل نئی نئی اشیا بھی تیار در سکتے ہیں . 

) اس کے برعکس فقدیم علم کیمیا (رہeطاa)‏ 
میں ایسے نظریوں سے جو قیاسا وضم کے گے ہیں 
اور منفرد واقعات سے جن کی تعبییر اکر غلط 
ھوئی. ےء ابتدا ی جاتی ے ۔ اس میں کوشش 
یھ ھوتی ے کہ بیش قیمت دھاتیں اور جواھرات 
تیار کے جائیں اور وہ یوں کہ یا تو قدرتی طور 
پر دستیاب ہونے وا ی چیزوں کو مناسب طریق ہے 
باهم ملایا جائے اور یا اں پر کسی اکسیر کا 
عمل کیا جائے ۔ اگر کیمیا کا مطالعه شروع میں 
علی ارتقا کے لیے علم دجوم ((ع٥اہ۸:۲)‏ کے 
مطالے سے کم مقید ابت هوا تو اس کی وجه یه 
تھی کھ علم نجوم میں علم کے ایک بہت ترقی 
یافته شعے کے حاصل شدہ نتائج ہے کام لیا جاتا 
تھا اور اس علم میں ہونے وا ی تحقیقات کی بدولت 
علم نجوم میں بھی ترقی ہوتی گئی:۔ دوسری 
طرف ثیمیا کے لے ایسی کوئی سہولت میسر 
نہ تھی ۔ یہاں محض مطالعے اور تجرے سے 
منہاجات ی اصلاح و ترقی هو سی اور قدرتی طور 
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عام (الکیعما) 


پر پائی جانے وال اشيا اور ان سے حاصل شدہ 
چیزوں. کے متعلق زیادہ 
هوی اور بعد ازانںن انل ھی معلوبات سے علمی 
استفادہ کا گیا - یه جدید علم کیمیا کا نقطه آغاز 
تھاء بالحصوسص اشيا کو ایک دوسری سے جدا 
کرنز کے تحلیلی طریقے عام طور پر رادج هوے. 


عربی میں کیمیا در اصل کوئی مجرد تصور 


ھی نہیں بلکھ اس سے مادی شے مراد ے؛ یعنی 
به وه ذریعه غ جس سے فلزات کا استحاله ظہور | ت: 

ہین ا ھے؛ اس لے انے ا سیر کے سا پ 
دیا جاتا ھے ۔ عام طور پر یه لفظ ‏ کم ات' 
”کم ات 


گے Das alte Agypten : E. Wiedmann)‏ ) ھائڈل ب رگ 


(س سیاہ) سے مستق نصور کیا جا تا 


ہورع ص م« ,( - بقول ‘Antikc Technik) H. Diels‏ 
CE‏ ° £1 پار دوم ص ٣ ٣‏ ب( يه لذ ۷ػ1 
= پگھلی هونی دمات) ‏ ہے ir e‏ 
مفاتیح العلوم (ص ہہم) کے مطابق یھ کا 
( = چھپانا) ہے مشتق ےھ ۔ الصفدی کا کا قول ے 
که په عبرانی ہے یا گیا ھے اور کیم“ | 
یه“ کا م رکب ےے ۔ وہ کہتا ےھ بس 
لفظ کے معنی به هیں له یھ علم خدا ہے حاصل 
هوا .غ 
لذا لیمیا کے یه معنی بھی ھوکئے که 
یه ایک طریقه 4,,,,7] ہا ای کہ آکوئی 


السعادة؛ القلوب می ای 
ہے اه ذریعد مراد ےش جس سے دولت یا 
حاصل هو یا دلوں پر اثر هو سکے (حاجی خلیفه 


کا الذاء» bh‏ 


e‏ ا ملم یب ام 


ہیں 


فپ س ا س 


علم (الکییا) 


کہ ناموں سے موسوم عے - ان کے علاوهاغلم الحجر 


مکمل ععلوبات حاصل | یا علم المفتاح بھی اس کے نام یں ۔ علم المیزان 


یا علم الموازین کے نام بھی اس کے لے استعمال 
کے جاتے هیں؟؛ چنانچہ جابر بن حیان [رك بآںا ک 
ایک کتاب» جو بہت متداول ے اور اس علم ی 
اولین کتب میں شامل ے؛ لتاب الموازین کے نام 
الجلدک (م نواح ۴,۳۰۰ نے بھی؛ 
- سربرآوردہ _> تسا دانود کے ab‏ لت ۔ میں سے 


لم ےہ mm‏ 


سے موسوم گے ۔ 


محطوطات عریيە؛ برلنء علد 5 ے۔ کبھیا ا يه 
نام (علم المیزان)؛ حیسا له حیال ھوسکتا ھےء اس 
لیے نہیں رکھا گیا کدف اس مس ترازو استعمال ی 


| جاتی ےء بلکھ اس وجه سے رکھا گیا ے کھ اس 


علم کے مسائل میں عالم سفلی کے صحیح پیمانوں 
اور تناسہات؛ عناصر کے حواص کے باھمی تعلقات اور 


| عالم سفلی کے عالم علوی کے ساد۔ھ تعلقات پر 


غور و بحث ت جاتی .غ ے۔ حسپب دلحواه نتانج 
صرف اسی صورت میں حاصل ھو سکتے ہیں جیکھ 
صحیح توازن قائم کر دیا جائے (فہرست برلنء عدد 
۸م)۔ جس طرح جسم اسی صورت میں چاق و 
حوبند ھوتا ھے جب اس کی کیفیات اور احلاط کا 
باهمی تناسب اعتدال پر هو» اسی طرح پیش قیمت 
دماتوں کا بھی حال ھے۔ کیمیاگو کو ”کیوامی'' 

٢۱٢۸)‏ نیماویگ !۶ کیم" : دیکھے ڈوزی ؛ ٠‏ تکمله)؛ 
ئیمیائی' (ابن القفطی : تاریخ م الحکماءء طبع ٤مم‏ مء 
ص پرہ ‏ س .م) اور ”'صنعوی'' (فہرستء ص )٠٣۱‏ 
اور ا کسیری' ( آئین ١‏ کبری»› متن؛ س ٣٥‏ س م:؛) 


بھی کہتے ھیں. 


الکیماوی اوران کی تصنمفات :جس طرح 
قروں وسطلی میں الکیمیا کے متعلق معلومات ق تلاش 


> | احنوخ Enoch‏ ھڈوسر Homer‏ اور یونانی اساطرم وغیرہ 


علم الصناعةء الحکمة یا مختصرا دیسا یا الصنعة أ میں کی جاتی تھی؛ اسی طرح مسلم مصنفین کا حیال 
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دام (انکیمی) 


تھا که ادا نے ہے کی علم سکھایا 
اور پھر انھوں نے اپنے یٹے حضرت شیث' کو۔ 
حضرت ابراہیم " > حضرت ادریس ' (یہاں اوخ 
حضرت داود“ > حضرت سلیمان [اور حضرت موسی و 

بھی اس علم سے آشنا تھے ۔ قارون نے حضرت موسی" 

یه علم سیکھا تھا۔ بیان کیا جاتا عے که 
آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلم اور حضرت على 
بھی الکیمیا سے واقف تھے Beitr. z.: E. Wiedmann)‏ 


ء٣۳ ج‎ ‘Gesch. der Nat urwissenschaflent 
عرب الکیماوی اکثر ان تصانیف پر انحصار‎ 
کرتے تھے جو یونانی مصنفین سے منسوب تھیں اور‎ 
جیساکه عام طور پر ھوتا ے ان میں ہے بہت سی‎ 
جعلٰی یا فرضی تھیں ۔ اس ضمن میں هرمس‎ 
<‘ Ostanes اسطا نیس‎ cHermes T ris cgist0s ٹریسمحیست‎ 
زوسیموس خەناتہ ز75 قرانیس :٤٥ئ)ج1) د يمسو کرتیس‎ 
«Maria قلوبطرا 0 ماریسا‎ < Democrates 
رسطاطالیس›‎ ۱١)۸۰ الطیانی (:ہھرآ ۴ہ واںہہامم‎ e 
نیز فیثاغورس؛ ارشمیدس» اقلیدس» بطلمیوس وغیرہ‎ 
«ZDMG نے‎ M. Steinchneider - قال ذکر ہیں‎ 
میں ان کی ایک فہرست شائع کی‎ 
اطا۲ظ نے عربی کے بعض متون شائع‎ ٥ برتیلو‎ - 
رر مر رر‎ 
(دیکھے مجله مذ کور) ۔ ان نگارشات کا علم غالبا‎ 
ایک حد تک اھل سوریا کے ذریعے پھیلا۔‎ 
فی الحقیقت اس امر کا تحریری ثبوت موجود ھہ که‎ 
حالد بن یزید (دیکھے سطور آئندہ) کا استاد‎ 
ما ریانوس ەہ:۸4::8 ایک راهب تھا اور اصطفان القدیم‎ 
. نے اس کے لے تراجم تیار کے تھے‎ 
عربی ادبیات میں بہت ہے مسلمان الکیماویوں‎ 
اور ان کی تصیفات کا ذکر آتا ے؛ لیکن ان کی‎ 
فہرست اتنی طویل نہیں جتنی ہثیت دانوں اور‎ 
منجموں کی ےے جنھوں نے ان ے بالکل مختلف‎ 


۱ سیت یر سم 


۴1 


ملم (النکی) 


اور علمی نوعیت کا کام کیا اور اسی وحة.. سے 
م پر ال کے تراجم مرتب ھوے۔ ان مل 
سے اکثر کے نام غالبا الفہرست رس ہے سی 
(ص )٣ ٥,‏ ۔ بقول سٹیپلٹن 50ء ایک اور 
فہرست الکائی نے تیار ی تھی ۔ الاکفانی نے چند 
تصنیفات کے اقتہاسات دیے هیں اور ان پر تبصرہ بھی 
کیا ےے ۔ برتیلو 08711108 3 ۳ئ ببعد) نے محمد 
ابن احمد المصمودی : کتاب کتاب الوافی فی تدبیر اللکاقی 
سے متعدد اشحاص اور کتابوں کے نام لیے ھی ۔ 
الجلدک نے اپنی کتاب المصباح فی علم المفتاح 
(محطوطۂ لائیڈن؛ عدد ٥م‏ ۹) کے دیباچے میں صرف 
ان مصنفین کا ذکر کیا ھے جو اس کے نزدیک 
انتہائی اھمیت کے حامل تھے ۔ اسی طرح حاجی 
حلیفه نے کشف الظنون میں الکیمیا پر جو فصل 
لکھی ے اس میں بھی بہت ہے حوالے ملۓ ہیں ۔ 
بہرحال اپنی لتاب کے آخر میں (طبع فلوگل؛ 
ہ:مہ۸) اس نے ان ھی تصانیف کا حواله دیا 
عے جو اس کے زبانۓ میں زیادہ متداول تھیں - 
یھ امر قابل ذکرےے کہ ان میں ابن سینا کی کتاب 
مرآة العجائب بھی شامل ہے . 
اب ہم مشہور ترین مسلمان کیماویوں کی 
فہرست پیش کریں گے جن کے ساتھ ان کی زیادہ 
اهم تصنیفات کا نام بھی درج هوک : ُ 

حالد بن يزيد (م ۸ھ |م.ےع) ایک اسوی 
شہزادہ» جس سے فردوس الحکمة منسوب کی جاتی 
ہے (براظطمان؛ ١‏ :ے٦‏ او تكمله» اه )/٦‏ نیز 
دیکھے سطور دیل ). 

جابر ین حیان [رك باں]ء یه وه یبر Geber‏ 
نہیں جس نے لاطینی میں تتابیں لکھی ہیں ۔ 
(ان دونوں میں تمیز کرنے کے لے برتیلو نے ایک 
کو جابر 5b‏ اور دوسرے کو Geber‏ لکھا ے) 
حابر بہت سی تتابوں کا مصنف سے ۔ ان میں سے 


WWW. besturdubooks. ۷۷۵٢۲018683. 


علم (الکیمیا) 
بعض کو برتیلو نے شائع گیا ھے (کتاب مذکوں 
ج )ب بعشن لوگوں_ کے نزدیک وہ ایک افسانوی 
شحصیت ے؛ تاھم ہے J. Ruska‏ نے ثابت کیا 
ے کہ اہے ایک فرضی شحص قرار دینا صحیح 
نہیں (براکامان ‏ : م م بعد [و تکمله ۱ 
نیز دیکھے سطور ذیل ). 
[حاہر بن حیان کے زمانے میں کیا تی ساری 
کنات مہوسی تک محدود تھی - جابر | گرجه اس 
کا قائل تھا کھ کم قیمت دھاتوں کو سونے میں 
تمدیل کیا جا سکتا ے؛ لیکن اس کی تحقیقات کا 
دائرہ اس ہے کہیں زیادہ وسیع تھا ۔ وہ کیمیا کے تمام 
تجرباتی عملوںء مثلا تحلیلء تقطیر کشید؛ تصعید 
(imaiionاsub»‏ جس ہے اشیا کا جوھر تیار ٹیا جاتا 


ل ٣م]:‏ 


سے + س ي س ا 5 
0نی تسچ چو سج ٰ ا ل س ی 


تھا)؛ تبلیر (۵[1(201:00٥۲۷۰ء؛‏ جس 9 ذ ریعے اشيا ق | 


قلمیں بنائی. جاتی تھیں) اور تکلیس (جس کے ذریعے 
دھات کا كکشته آیار ھوتا ے )ء؛ وغیرہ سے بخوبی 
واقف تھا اور اپنے کیمیاوی تجربوں میں انل ہے 
بکثرت کام لیتا تھا ۔ اس لحاظ ہے وہ تجرباتی 
کیمیا کا بانی تھا ۔ وہ حود لکھتا ہے  :‏ کیمیا 
میں سب سے ضروری شے تجربہ ے ۔ جو شحص 
اپنے علم کی بنیاد تجربے پر نہیں رکھتا وہ همیشہ | 
ٹھو کر کھاتا ھے ۔ صرف اسی علم کو صحیح جانٹا ! 
چاھے جو تجربے ہے ثابت هو جائے“'۔ جابر نے ا 
اپنی کتابوں میں فولاد بنانےء؛ جمڑا رنگنےء دھاتوں 
کے مرکبات ببنانے؛ دھاتوں کو مصفا کرنےء 
موم جامہ بنانےء لوے کو زنگ ہے بچانے کے لے 
اس پر وارنش کرنے؛ بالوں کو سیاہ کرنے کے لے 
حضاب تیار کرنے اس قسم کی بیسیوں مفید اشیا 
بنانے کے طریقے بیان کے ہیں۔ ید صنعتی لیما 


غے ۔ جابر نے ‘(lead carbonale) om‏ 
(arsenic)‏ لحل (antimony)‏ کو ان کے 


اور 


rr 


سلفائڈ ملاطماںء سے حاصل کرنے کے طریقے بتائے ۔ 


سسووجٌکصعتستصصس” 'س ۔ععح_>_ت_ت_ستۓ-۔ کس EEE”‏ عسےوہسہیےۓجوستد 
س ہے د ن ن وسٗسے۔-۔ 


اس کے اعلی علم اور بےمثل فنی مہارت کا لہوت 


علم (الکہیا) 


وہ تیزاب لیموںء تیزاب سرک اور یزاب طرطیر 
(8نم۸ ءصەاعەی جیسے نباتاتی تیزابوں ہے واف 
تھاء لیکن اس کا سب سے اهم کرنامه تین 
معدنی تیزابوں کی دریافت ےہ ا اس نے 
فرع ایق (قرنبیق) کی مدد سے تیار کیا : () 


پھٹکڑی؛ هیرا کسیس اور قلمی شورے سے شورے 


کا تیزاب؟ (م) پھٹکڑی اور غبراکسیس ہے گند 
کا تیزاب؛ جسے وہ هرا کسیس کا تیل کہا تھا: 


(م) پھٹکڑیء ھیرا کسیسں؛ قلمی شورے اور نوشادر 

ہے ”ماءالملو ک٠‏ جو آج بھی اپنے لاطینی ترجے 
ھچ ۸۹90٥‏ کی صورت میں مستعمل کے ۔ بالاشیپه 
جابر بن حیان اپنے عہد کا فقیدالمثال کیا دان 
تھا جس کا انی آئندہ چھے صدیوں تک پدا 
نه هوسک] , 


اين الو الوحشيد [رك باں (حدود ۰ جس 


نے الفلاحة النبطیه کے علاوہ؛ جو بعض دلچپ 


معلومات اور بہت کجھ اناپ شناپ پر مشتمل ے 
اور جو اصل میں غالبا ابوطالب الزیات کی تصنیف 
ے؛ الکیمیا پر بھی کتابیں لکھی ھی ۔ ان کتابوں 
سے منحمله اور لوگوں کے شسرالدین الدمشقی 
نے اپنی نخبةالدھر میں استفادہ کیا (براکلمان؛ 
ہم م) [و تکمله» , ٠ YA.‏ نة نخبة الدهر» ص ےه ے٥٢‏ 
۸ م۹؛ ۹ہ ً؛ جہاں ابن الوحشیه کی اسرارالشمس 
اور الفلاحة النبطیة کے حوالے ھیں]. 
[یعقوب بن اسحق الکندی (م ۳+ ےہ۸ع) : مشہور 
فلسفیء پہلا شخس تھا جس نے جابر بن حیان اور 
دوسرے کمیاویوں کے اس نظربے کی پرزور تردید ک 
که کسی کیمیائی عمل ے کم قمیت دھاتوں کو 
سونے میں تبدیل کیا جا سکتا ھے ۔ اس نے 


شعبدے باز قرار دیا], 
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١ 


علم (الکیمیا) 


ابوبکر محمد بن زکریا الرازی (قرون وسطی 


کا ٭ا!ا؟ حدود یم ٭ھ | , , و۹ع) : مشہور طیتب؛ 


rr 


علم (الكيميا 


مسلمة بن احمد المجريطى (م وھ | 


£۱.۰4(‘ ریاضی دان اور ھثیت دان کی حیثیت عن 


جس نے الکیمیا پر کتابوں کے علاوہ کتاب الاسرار | بھی مشہور ہے ۔ وہ طبقات العلماء کا مصنف تھا 


بھی لکھی _(برا 'نامان؛ و مء) ۔ اسے رسکا نے 
سرالاسرار (کتاب السر الصناعة) کے ام ہے مرتب 


E‏ مہ.-سسسو۔ ے: 


۱] ۔ 


کر کے شائع کر دیا ے (برلن ے۹۳ ) ۔ الرازی : علم لیمیا پر هیں - مؤحرالذکر کتاب کو ازم زز 


نے اپنی زندگی کا آغاز کیمیا گری سے نیا ۔ اس 


پیدا ھوئی اور بالاخر وہ ایک شہرۂ آفاق طبیب بنا ۔ 
پایں همه دھاتوں کو سونے میں تبدیل کرنے کی لت 
نہ گئی ۔ کو اس ہے سونا تو نہ بن سکاء لیکن اس 
نے ایسے انکشافات کے کہ آج اسے جابر بن حیان 
کہ بعد اسلامی دور کا دوسرا بڑا کیمیا دان سمحھا 
جاتا ے ۔ کیمیا پر اس کی تصانیف کی تعداد کلیس 
عے ۔ اس نے عام کیمیا گروں ک روش ہے ھٹ کر 
ایک حقیقی سائنسدان کی طرح اپنے تمام کیمیائی 
عملوں اور آلات ک عام فہم زبان میں تشریح کی ۔ 
کیمیا گر مادوں کو جسم؛ روح اور جوھر میں 
تقسیم کرتے تھے؛ لیکن الرازی نے سائنسی نقطۂ نظر 
سے اسے غلط ٹھیراتے هھوے انھیں جمادات: نباتات 
اور حیوانات میں تتسیم کیا اور یوں ناسیاتی 
(٥ن٥٥ع0)‏ و غیر نامیا نی (Inorganic)‏ کیمیا 1: درقی 
کا راسته نهول دیا . 

اہن ایل التمیمی ( آٹھویں یا دسویں صدی 
عیسوی) نے مفتاح الحكمة العظلٰی لکھی تھی 
(دیکھے محطوطۂ لائیڈن؛ عدد ہے م برا کامانء 
۱ : م ببعد) [و تکمله» , : و مم]. 

الغارابی [م ۳۳۹ ھ/ .۰و ع]: مشہور فلسفی؛ 
جس نے فن الغنونء یعنی الاکسیر؛ کے ضروری ہونے 
پر ایک كتاب [فی مقالة وجوب صناعة الكيميا] لکھی 
تھی (برا کلمان» ,: .مم بہعد) [و تکمله» 
[re : ۱‏ 


۳ء میں شائع کیا۔ هورم یارڈ نے اس پر سە رحاصل 


سلسلے میں ا سے دواؤں اور دوا سازی سے دلجسپی 


.۱)۶ ۹.۳۳) ffe ج‎ ‘Nature) A تبصرہ کیا‎ ۱ 


[ابن سینا (م ے٣‏ . ۱ع) : مشہور فلسفی؛ طہیب 
اور عالم؛ جس نے اپنی کتاب الشفاء میں اپنے 
معاصرین اور متقدمین کی عام راے سے احتلاف کرتے 
ھوے لکھا ے کہ کسی اور دھات کو سونے میں 
تجدیل کرنا ناممکن ہے اور جو لوگ یه دعوی کرتے 
ھیں وہ یا تو شعیدہ باز ھیں یا اگر فی الواقع کوئے 
ایسی چیز بنا لیتے ھیں جن پر سونے کا گمان هو سکے؛ 
تو وہ سونا نہیں بلکہ سونے کے مانند کوئی شے 
شوٹی ہے ۔ ایے قدیم زمانے میں ایسے صحیح 
حیالات کا اظہار بو علی سینا کی صحت فکر کی 
دلیل ے]. 
» ابوالحکیم محمد بن عبدالملک الصالحی 
الخوارزمی الکائی (حدود مھ |/م۱۰ء) نے 
عین الصنعة و عون الصتاع لکھی ۔ (دیکھے سٹیہاٹن 
H. E. Stapelton‏ و ازو »R. A0٥‏ کتاب مد کور) ۔ 
[الکائی کا نام اعلی درجے کی کیمیائی تحقیقات کے 
ساسلے میں جابر بن حیان کے بعد سب سے زیادہ 
ممتاز عے ۔اس ی مد کورۂ بالا تصنیف صدیوں تک 


اس مضمون میں مستند مائی جاتی رمی ]. 
مژیدالدین الطغرائی (حدود ۲/۰۰ ۱ع): 


مشہور وزیر اور شاعر؛ جس کا ابن خلدون نے اکر 


اکر کیا ہے (دیکھے مآخذ) ۔ وہ کتاب الانوارو 


ا ا ا ا --.--ک- چو 


پجرسء عدد ہرم م) کا مصنف تھا ۔ غالبا 
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عام (الکیمیا) 


الجوهر المنير فی صنعة الاآئسیر (مخطوطة برلن؛ 
عدد “۳ ,) بھی اسی نے لکھی تھی ۔ بقول 
کاڈ ے ہبائیسٹر ¢Gildemeisteêr‏ وہ مغرب کا آریتفغیوس 
Artiphius‏ تھا (برا کلمان؛ ۰ ےمم ببعد) [و تکملهء 
۱ ۰ ۳۹م]. ا 

ابوالحسن بن ہی بن ارفع راسه [الانصاری 
الجیانی] (م ۹۳ھ / ے۱۹ ۱ع؟) نذور الدب کا 
مصنف تھا جس ی بہت سی شرحیں لکھی گئیں 
(براکلمان ‏ : +و۔)[و تکمله؛ ‏ : ۰۸:]. 

ابوالقاسم محمد بن احمد العراقی السیماوی 
(حدود . .ے ۰/۵ ع؟):المکتسب فی زراعة الد مب 
اسی کی تصنیف کہ ۔ الحلدکی نے اس کی شرح لکھی 
تھی (برا دلمان؛ رع ہوم بعد) [و تکمله» ٩‏ : 
۴۹.. 

على بن ایدمر بن على 
ممم ء) کی تصانیف اور شرحیں زبانۂ مابعد میں 
بہت ستعمل تھیںء جیسا که بےشمار مخطوطات سض 
جو آج تک موجود هیں ء ظاھر ھوتا ے ۔ یه سب 


الجلدک (حدود 


متصوفانه اندارز س لکھی گئس (برا للمان» ۴ »ا 


۸ء 

ابوالاصبع بسن نمام العراقی (م ٣٦ےھ‏ / 
٢ ۳۹‏ ): (دیکھیے برا کلمان؛ , : م ۲ ہ٥)‏ [و تکمله؛ 
[rrr : |;‏ 

بدقسمتی سے الکیماویوں کے متعلق ابھی تک 
کوئی ایسی ماھرانه کتاب تالیف نہیں هھوئی؛ 
جسی زوثٹر gû 1 Suter‏ عرب علماے ریاضی وھبئت 
کے متعاق مرتب کی ے ۔ جو لوگ طبیب بھی تھے 
نجه معلومات وسٹنفلٹ 
Wüstenfeld‏ اور ی لار ٹف ۴٭ |1 کی عرب اطبا اور 
عرب ادویه سے متعلق تصانیف سے مل جاتی ھیں ۔ 
عربوں کی الکیمیا کی ابتدائی تاریخ میں رسکا کی یھ 
تحقیق بہت اآاھمیت رکھتی ےہ که خالد بن یزید 


ان کے بارے مس بہت 


۳٣۳٣ 


ابن معاويه اور حضرت جعفر صادق“) کے قصے› تو 
از کم الکیماویوں کی حیثیت سے ان کی طاںگرمیوں 
اور آخرالڈً در کے جابر بن حیان کا استاد ھونے کیلد 
تک محض افسانے ھیں ۔ اس کے برعکس جابر بن 
حیان» جیسا کھ رور بروز عیاں هوتا جا رھا ے؛ء 
دراصل عرب الکیمیا کا بانی تھا اور الرازی اس کا 
سب سے بڑا جانشین تھا ( رسک Ruka‏ و هوم يا رڈ 
08 ]). 

الکیماویوں کے نظریے : ارسطو یک 
ہہروی میں (د یکھے مغلا آٹین | کہری کا نہایت واضح 
بیان؛ من ؛ زم سے تا م وترجمه) ر: ہ۔ ن 
١م؟‏ نیز اخوان الصفاءٴ گی تحریریں؛ موضع بد کور) 
دھاتوں کی پیدائش ایک حد تک انداز دیل کے 
مطابق تصور تی جانی ھی. 

سورج وغیرہ ک گرسی کے کے زیر اثر اجزاے 
آبی: پانی ہے اٹ کر؛ جو تراور هلکا ے› آسمان 
کی طرق جاتے ہیں › جوسرد اورتر ے ۔ جب وہ 
هوا کے ساتھ جو گرم اور خشک ےء ملتے 
ھیں تو اس آمیزے کو بخار کہتے ہیں ۔ 
احزاے خاک زمین س جو گرم اور حشک کک 
اوپر اٹھتے ہیں اور هوا کے ساتھ مل کر دخان 
"کہلاتے بس ! لٹا ارات اور حخاق مین باعم 
جار ابتدانی حواص (سرد: گرم حشک اور تر) 
پانے جاتے ہیں ۔ سطح زمین کے اوپر ان کی اسیزش 
ہے بادلء ھواء بارش برف وغیرہ بنتی ھے اور سطح 
زمین کے نیجے اس سے زلزلےء چشمے اور کانیں 
ظہور میں آتی میں ۔ بحار زل الب کے جسم 
کے اور دخان ہمنزلہ ان کی روح کے ہیں ۔ 
ان کی کیفیت اور کمیت کے اعتبار ے محتاف 
اجسام بنتے ھیں؛ جن میں جواھرات بھی شامل 
هیں ۔ کئی الکیماویوں کے نزدیک مجامع الکوا کب 
بھی اس تحلیق میں حصہ لیے ہیں ۔ اگر آمیزے 
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عام (الکیسا) 


علم (الکیمیا 


میں بخار کا غلبه هو اور مکمل آمیزش اور نضج 
تمام کے بعد سورج کی گرمی سے سکڑاؤ پیدا هو 
تو سیماب بن جاتا ے ۔ اگر بخار اور دحان دونوں 
تقریبا ٭مساوی مقدار میں موجود ھوں تو آزوجت 
وا یل چرب اور تر چیز بن جاتی ہے ۔ حمیر ھوتے 
وقت اس میں اجزاے هوائی مل جاتے ہیں اور 
سردی سے اس میں سکڑاؤ پیدا ھوتا ے ۔ يه مواد 
اشتعال پدیر عے ۔ اگر دحان اور حرب پن کا 
تھوڑا سا غلبه هو تو گندھک بنتی ے؛ جوسرخ؛ 
زرد کبود یا سفید ھوتی ےے ۔ دوسری صوردوں میں 
زرنیخ اور نفط حاصل هوتا ہے ۔ اس طرح جو اشیا 
بنتی ہیں وہ سیماب اور گندھک ہیں - سیماب سات 
احساد (دھاتوں) کی ماں ( = ام الاجساد) بھی 
کہلانا ےۓ اور گندھک ان کےٴباپ (- ابو الاجساد) 
کے نام سے بھی موسوم سے ۔ جسد کی نوعیت | 
کا فرق اس کے اجزاے تر ٹیبی ق پاق اور 
صفائی کی کمی بیشی؛ امیزے ى تیاری ہے 


7 


تعبیر ق جاتی ھیں ؛ - چنانچه جابر مشرقئ. اور 
جنوبی سیماب کی تمیز درتا ہے (برتیلو : کتاب 
مد دوں م :ے. ٠)‏ لیکن ان اصطلاحوں کا اصل 
مطلب اس کے بیاں سے واضح نہیں ھوتا. 
جن آرا کا جاکھ یہاں پیش کیا گیا ےے وہ 

جزثیات میں ایک دوسری ہے بہت اٹحھ محتاف 
ھیں؛ لیکن اصولی طور پر سب سلم فضلا نے 
سی اہم تبدیلی کے بفیں انھیں تسلیم :کر لیا ۔ 
مثال کے طور پر الا ثفانی نے الکیمیا کی تعریف مختصرا 
یوں بیان کی ے : ”الکیمیا کا نظريه وہ علم ے 
جس کے ذریعے هم معدنیات سے ان کے اوصاف 
سلب کر کے ان میں ایسے اوصاف پیدا کرنے کی 
الوشش درتے ہیں جوان میں موجود نھ ھوں'' 
7 د یکھہے <E. Wiedmann‏ ذر Journ. für Prak!.‏ 
:1.7( 

عرب فضلا دو گروھوں میں منقسم تھے ۔ ان _ 
مس سے ایک گروه دھاتوں کے قلب ماھیت کے امکںن 


‘Chemie‏ سلسلهہ ج (ے. ۱۹ع)) اچ ہے 


حاص طریقے اور اجزاے ایک دوسرے کو محتلف کا قائل تھا اور دوسرا اس سے منکر ۔ اولالذ کر ی 


طریقوں ہے متاثر کرنے پر منحصر ہے مثلا مواد 
کی حرارت میں فرق | سکتا ے؛ سردی وغیرہ بھی 
اس میں حائل ھو سکتی سے ۔ یھ اجزا اپنی 
حالص ترین شکل اور موزوں تناسب کے ساتھ اولا 
تو سونے میں پائے جاتے ہیں اور اس کے بعد 
چاندی. میں ۔ دوسری دھاتوں میں يه وصف کم 
ھوتا جاتا عے ۔ اسی لے يه دھاتیں ادل صنعت 
( کیماویوں) کے ہاں بیمار سونا اور بہمار چاندی 
کہلانی 
نقرۂ مجدوم اور پارے یا سیماب لو نقره مفلوج | 
سمجھا جاتا ے . 


هیں ؛ اصاص (سیسه یا قلعی ) ال 


بہر لیف اهل صنعت جب گندھک اور 


سراد ا نم ان 
طور پر ان ناسوں ہے 


پارے کا ذ در لرتے ہیں تو ان ک 
اشيا سے دہیں هودی جو عام 


راے تھی که دھاتیں اور دھاتوں کی طرح معدنی اشیا 
صرف اپنے فروعی اوصاف میں ایک دوسری سے مختاف 
هیں ء یعلی وہ ایک ھی نوع ہے متعلق ھیں : ؛ لهذا 
دشوا ریوں کے باوجود یه عین ممکن عے کھ انسان ایسے 

وسائل کو؛ جو اہے میسر ہیں؛ استعمال کر کے ال میں 
مططاوبه تبدیلیاں پیدا کر دے ۔ الفا را بی اور [ابن سینا 
کے سوا] ما گوره با بالا الکیماوی اسی مسلک کے بەرو 
تھے۔ الکیمیا ا اکن نابت کرنے کے لیے بےشمار مظاھر 


ا قدرت؛ جن کا بَا شاه هو حکا تها کی کے جاتے 


تھے ۔ ۔ ان ہیں ہے خاص طور پر قابل ذ کر از خود تولد 
کی وہ مزعومهہ صورتیں دھیں جنھیں ھمیشه بیاں کیا 
جانا تھا اور جن کے مطابق مختلف قسم کی ہےجان 
اشیا سے جاندار پیدا ھوتے هیں ( د یکھیے :E. Wiedmann‏ 


Natur J3 <Die/ ehre von der gencrctio 6,٤ 
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علم (الکیمیا 
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علم (الکیمیا) 


:(£1411) re cwissenschaftliche 
۔ مصر می مرغیوں کے انڈوں کا سنیکوں‎ (۳۸۱ 
کے اندر سیا جانا یا سوڈے اور ربت‎ )ineukا0(‎ 
ہے شیشھ بناناء پتھر کا حل ہوا (غالبا سرکے‎ 
۱۹۱۹ء‎ 4Der Islam در‎ <O. Rescher میں (دیکھے‎ 
۾ : .م جو البلاذری کی ایک عبارت تقل‎ 
کرتا ہے )ء تائے اور پتھر کے کوئلے کے ساتھ جلانے‎ 
5 بناناء تحویل شاءه حسضف‎ e ا توتیا‎ 
د تيار كرناء مختلف انيا ملا کر شیشے کو‎ 

4 یھ سب ان مظاھر کی زندہ مثالیں ھی ۔ ان 
طریقوں سے ا کشر ایسے اجسام بن جاتے ہیں جو اصل 
اشیا کے ساتھ کچھ بھی مشابہت نہیں رکھتے ۔ 
”لیمیا کے خلاف راے ر دھنے والوں کا موقف یه ے 
کھ دھاتیں اپنے لازہی حواص ہیں ایک دوسری ہے 
مختاف ہیں؛ یعنی ایک ھی نوع میں شاسل نہی۔ 
کسی دھات کے قلب ماھیت کا ثصور کر لینا نظری 
طور پر تو سمکن ےے؛ لیکن بنیادی اور عملی وجوہ سے 
اس پر عمل نہیں کیا جا سکتا۔ ابن سینا (حاجی 
خلیفه : کتاب مذ کور) ئے اس کے متعلق یہ استدلال 
پیش کیا ے : ''اگر چاندی کو سونے وغیرہ کے 
رنگ سے اس طور پر رنگ دیا ممکن بھی هو که 
رنگ دار جسم سے کچھ نکال لیا جائے یا اس میں 


Wochenschrift 


کچھ ملا دیا جانے تو بھی میں اس سے یه 
نہیں سمجھي سکتنا که دھانوں کے قلب باھیت 
کا اسان ے؛ کیونکە ح 

هیں وہ غالبا أن ہنبادی او 


جو باتیں مشاهدے می e1‏ 
اف کے مطابق نہیں ھوتیں 
جن سے "سی جسم کی نوعیت کا فیصله کیا جانا ے 
بلکھ وہ اعراض و لوازم هیں جو محض کسی جسم کو 
تانز کرنے کے لے ضروری ھی ؛ لیکن حونکهہ بنیادی 
اوصاف ('”'فصول' ') معلوم نہیں هھوتے؛ اس لے هم 
نه تو ان کو تلاش کر سکتے ہیںء نه پیدا 
(ایجاد“) -. سکے هی ؛ نه بيغا ('ڈافناء'') 


مم ہیں دوسرے متنفین اس بات پر _ زور دیتے 
تھے کہ الکیماویوں کو اہنی تحقیق کے لی جتنا 
نت مل سکتا ے وہ بہت تھوڑا ے کیونکه زی 
کے اندرحرارت فاعله ہے ایک مدت مدید تک عناصر 
وغیرہ پکتے رہتے ہیں اور ان پر ب×ض اوقات خاص, 
اص مجامع الکواکب کا بھی اٴر پڑتا رھتاے تاآنکھ 
وہ پیش قیمت دھاتوں ہیں آہدیل هو جاتے ھیں 
(دیکھے الجاحظ جر نے الکیمیا پر بھی ایکہ 
کتاب لکھی تھی . 746 ‘Journ. für Prakt.‏ موص 
مد لور ص ۳ے). 
الکیمیا کے مشہور مخالنین س الکندی کا شمار 

بھی ھوتا ے ۔ محمد بن زکریا الرازی نے بھی اس 
پر ناروا سحتی سے حمل ہے هی E. Wiedman)‏ : 
Beitr. zur Gesciı. der Naturwissenschcfte:ı‏ ج 1( - 
جود ھویں صدی عیسوی اوراس کے زبانۂ ما بعد میں 
بھی › جب کہ اسلامی علوم و فنون میں بہت کچھ _ 
انحطاط پیدا هو چکا تھا اور نتيجة تنقید و تبصرہ بھی 
کمزور پڑ گیا تھاء الکیمیا پر شدید حمل ھوتے 
رھت تھ۔ اسکا اظہار الدسشتی (مے ہے ھ/ے ٣‏ ۱ع : 
نخبة الدھر (طبع صت:طا١]/(ء‏ متن؛ ص ہرم و ترچمه» 
ص ہہ) کی ایک فصل ہے ظاہر ے ۔ اس نے الکیمیا 
کے ابطال ہیں اہی سا تھا ۔ 
سرگرم حامی الجلدکی نے اپنی ث رح المکتب 
بعنوان ذیل ایک باب کا اضافه ضروری سمجھاء 
اس بات کے امکان پر که ود عرض جو دوع کو لاحق 
هو گیا ےء رفع هوسکے تاکہ جسدہ فن کے ذریے؛ 
پھر اہنی مخصوص نوع اختیار کر ل؛ نیز یه که 
فن اور اس پر عمل اور اس کے امن کا یقینی ثبوت 
ممکن ے اور آخر الاہر اس شحص کی تکذیب کے بارے 
میں جو اس فن کی ہنسی اڑاتا ےے اور اسے لغو قرار 
دیتا ہے '' (فہرست مخطوطات لائیڈنء 
جلیل القدر «ۇرخ ابن 


“(ror :۳ 


خلدون (کتاب ہذکور) نے 
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عام (الکیمیا) 7 فلم:(الکیمي) 


بھی الکیمیا اور اس کے نمائندوں کو عدف بنایا عے | سے امتیاز کرنا چاھے : پہلا طبقہ ان لوگوں 


(دیکھے Heilr. zur Gesch. der Natur- : ٠۵۵‏ 
ائرمیاء ۶ہ 9ا" جز اول) . 
الکیمیا سے کسی قسم کا سرو کار رکھۓ ہے 
انکار زیادہ تر الکیماویوں کی ہے در ہے ناکامیوں کی 
بنا پر تھاء جن ک وجہ ہے انھیں تحقبر و تضحیک کی 
نظر ہے دیکھا جاتا تھا اور الکیمیا کے مضرت رساں 
مطالعے پر سخت حملے کے جاتے تھے۔ ابن خلدون کا 
قول ھے کہ عام طور پر نادار لوک ھی الکیمیا کا 
مطالعه کرتے تھے۔ ابن سیناء جسے اکسیر کے وجود سے 
انکارتهاء بہت مالدار تھا اور الفارابىیء جو ا کسیر کا 
قائل تھاء بہت بر گشتھ بخت انسان تھا اوراسے اکٹر 
پیٹ بھر کھانا بھی میسر نه ھوتا تھا۔ بقول 
عبداللطیف : یھ سچ ے کہ بہت سے لوکوں کو 
اہن سینا کی تصانیف نے تباہ کر دیا اور بہت سوں نو 
الكيميا نر" ۔ دو باتیں ضرب المثل هو گئی میں ۽ 
“تین چیزیں تین چیزوں ہے حاصل نہیں ہو سکتیں : 
جوانی غازے ہے تندرستی دوا ے اور دولت الکیمیا 
سے '٭ اور ”جو شخص علم نجوم پڑھتا ے؛ ضروری 
نہیں کہ افلاس ہے بجا رھ“ ۔ آخر میں الصفدی 
کا ذ کر بھی صروری ےے؛ جس نے الکیمیا اور اس کے 
پہرووں ق بے سود کوششوں ہے متعلق بہت 
حقارت آمیز ملاحظات قلمبند کے هی , 
بایں همه الکیماوی اپنی تشفی اس خیال سے 
کر لیے تھے کہ بھر حال ایک زمانے میں الکیمیا کا 
علم ضرور موجود تهاء کو بیدا میں اتد هو گیا 
لیکن يه امر بقینی هن آله وه پھر زندہ ہو کا 
(Journ. fiir Prakt. Chemie J2 cWedmann)‏ سلسله 
۲ (ے۱۹۰ع)؛ ١ ٦‏ ابن الفقيهء طبع ڏخوید» 
ر ›8B64‏ ہ :ە. م؟ یاقوت: طم وسٹنفلٹ م : م م 
التزوینی؛ طہع وسٹنفلٹ: م م ر) . 


سد سس سڑا- اانساے۔۔- ھ کھت e‏ ےج ا۱.س-سے‫0۱<۱کطط× کککککع---- سد سس e‏ تگگگظاسسسسسعمھسسسیووسرےواےسیّ٘٦سووچ۔٭۔و‏ (پپ- mo‏ 


کا ےہ جو دھاتوں کے قلب ماھیت کے امکان پر یقین 
رکھتے تھے اوراپنا کام نیک نیتی ہے کرتے تھے اور 
دوسرا طبقھ ان لوگوں کا ے جو فریب کار اور 
جعل ساز تھے ۔ اس علم کے حقیقی طالب ایک حد 
تک فلسفی بھی تھے جنھوں نے اکسیر کے متعلق 
اپنا نظریه ارسطو کی آرا ہے محض بذریعةۂ استخراج 
اخد کیا تھا ۔ ان میں سے مشہور ترین الفارابی تھا ۔ 
ایسے بھی تھے جنھوں نے مقروضات میں محض 


صوفیانهء عارفانه؛ غناسطی (ءناہم|مع) اور نوافلاطونی 


وغیرہ تصورات سے حان ڈال دی تھی اور پھر ایسی 
کتابیں تصنیف کی تھیں جن ے متعلق یھ بات یتین 
سے نہیں کہی جا سکن ی کھ آیا خود مصنف بھی ان کو 
سمجھ سکتے تھے یا نہیں ۔ یه مصنفن خود اس بات 
کو تسلیم کرتے ہیں کھ ان کتابوں میں حیران کن 
تعبیرات بالقصد لکھی جاتی تھیںء لیکن مختلف 
دبستانوں میں یھ تعہیرات مختلف هیں اور بقول ان کے 
محض اس لیے که عوام اور حکام کو مصنوعی طور پر 
سونا بنانے سے باز رکھنا لازم تھا کیونکھ اس ہے بہت 
نقصان کا اندیشہ تھا ۔ بعد میں آنے والے مصنفین 
احفا اور ابہام میں اپنے پیشرووں سے بھی سہقت لےجانے 
کی کوشش میں مصروف نظر آتے هیں اور شرحوں ہے 
بھی اصل متن واضح نہیں ھوتا ۔اکثر یه سمجھنا 
مشکل هوتا ے کہ کوئی ذی فہم کس طرح 
ایسی باتیں لکھ سکتا ے ۔ وہ یھ دعوی کرتے ھیں 
که انھوں نے یھ علمء جیسا کہ سسلم علما کا عام 
دستور تھاء دور دراز کے سفر اختیار کر کے سیکھا ہے ۔ 
الکیمیا کے مطالم کا البته ایک ناپسنديده لتیجه یه 
هوا کہ تحریک تصوف تک کے نمائندوں نے اہے 
حاصل کیاء مثلا ابن العربی (م .م۱۰ء)ء جنھوں نے 
سونے اور چاند یکو [سفلیات ےے] ''اسماے اعظم“ سے 


الکیماویوں کے دو طبقوں میں ھمیں بڑی احتیاط | تعبیر کیا تھا ( دیکھے الدمشتی : کتاب مذکوں 
www.besturqdubooks.wordpréess.com‏ 


علم (الكیمما) 


-- :. ل ۰ : ‌ 


ےہ که نام نہاد خالد بن يزيد» ابن الوحشيه؛ أبن 
اميل التعہمیء ابن ارفع راس» الجلد کیء ابوالقاسم 
العراقی؛ وغبرھم کم و بیش اس مذھب سے تعلق 
رکھتے تھے؛ تاھم ان میں سے بیشتر تجربات بھی 
کرتے تھے ۔ کم از کم الصنوی کے قول کے سطابق 
امام الحرسین (الجوینی) اسی سلسلے میں شعلے کی 
لپٹ سے جل کر ٭را تھا ۔ الکیماویوں کے ایک گروہ 


لیکن هر صورت ہیں ید امر یقینی نہیں . که آیا یه 
تجربے واقع ی کے جاتے تھے یا محض حیالی ھونے ھے۔ 
بر کیف اس میں شک نہیں که جب کبھی یھ 
کہا جاتا کہ اصل اکسیر تیار کر لی گئی ھے(بلکه 
اس ے اثرات بھی بیان کے جاتے) تو ان تجربات کو 
محض خیالی ھی سمجھنا چاھے ۔ جابر بن حیان ی 
تصائیف: الرازی کی کتاب الاسرارء الطغرائی کی 
الجواھر المنیر فی صناعة الا کسیرء الکائی کی کتاب 
اور دیگر عربی تصانیف» جن پر مغربی فاضل گیبر 
)Gebe۲(‏ کی کتابیں سبنی ہهیں ؛ سب اسی نوعیت یک 
ھیں۔ عام طور پر الرازی کی کتاب کی طرح الکیمیا پر 
ان کتابوں کی ترتیب ایسی عے که پہلے اشیا اور 
آلات کا حال بیان کیا حاتا مے اور پھر مختلف 
تجربات کی تفصیل لکھی جاتی ہے ۔ یھ تجربے تصعید 
تکلیس» عمل حل وغیرہ کے طریقوں کے مطابق 
مرتب کے جاتے تھے نه له هماری طرح اشیاے 
زیر تحقیق کے لحاظ سے ۔ اس سے معلوم ھوتا ھے که 
طریق عمل پر زیادہ زور دیا جاتا تھا, 
ابھی یھ معلوم نہیں هو سکا که آیا الکیماویوں 
کے ہاں عمله معاونین سمیت بڑی بڑی تجربہ کاھیں 
بھی ھوتی تھیں یا نہیں ۔ جن کمروں میں 
وہ کام کرتے تھے وہ غالبا زیادہ تر ایے 


آہے۔ 


۳۳۸ 


علم (الکیمیا) 


کی ضرروت پڑتی تھی جو ایک خاص کمرےے ھی میں 
میسر آ سکتے تھے ۔ بہر حال ان الکیماویوں تی صورت 
میں جو شاھی د رباروں سے وابسته تھے؛ ایسا ضرور 
تھا کیونکھ ان کے ھاں اکثر درباری منجم کی 
طرح درباری کیمیا گر بھی ملازم رکھا جانا تھا ۔ 
ان میں سے دو کی ناکام سماعی کا ذ کر کیا جا سکتا 


| ے _ المانون ( ړو ر ھ/م ر ۸ع تا ۸ر ٣ھ‏ / مہع)اۓے 


ایک الکیماوی یوسف لقوة ہے کہا : ”'افسوس ے 
تم پر! الکیمیا میں کچھ بھی تو نہیں '' ۔ یوسف نے 
يه عذر پیش کیا که دوا فروش (صیدلانی) 
دھوکا دیتے ہیں ۔ اس پر خلیغه نے کہا : ”مجھے 
اطمینان ھو گیا“ [ابن ابی اصیبعق؛ :١‏ ے١ہ١؛]۔‏ 
دوسرے اس طرح سستے نھ چھوٹ سکے؛ جیسا کھ 
ایک اور قصہ سے ظاھر ےے؛ تاھم اس کے بارے میں 
کجھ کہا نہیں جا سکتا که سچ ے یا جھوٹ ۔ کہے 
یں که سامانی حکمران ابو صالح منصور بن اسحق 
نے الرازی کو اتنا پیٹا که وہ اندها هو گیا ء لیکن 
جیسا کھ البیہقی نے بھی ذکر کیا ےء کمان غالب 
یہ ھے که اس کی آنکھیں ا کسیر کی تیاری میں حارج 
هونے والے بخارات ہے مہ ثر ھوئی تھیں اوراس نے 
بہت سا معاوضه دے کر اپنا علاج ایک طبیب سے 
کرایا تھاء چنانچھ اس پر اس نے سوچا کھ اصلی 
الکیمیا یہی ے اور وہ خود بھی طبیب بن گیا [تتمه 
يران الحکعة؛ مطبوعة لاهورء ص  ],‏ السعودی 
نے بھی بخارات کی شدید ضرر رسانی کا ذ کر 
کیا سے (دیکھے ویدمان 


: ۲ ‘der Narurwissenschafien 


Beitr zur Geschichte °‏ 
ےس ہ) ان بخارات 
ہے سماعت اور بصارت سلب هو جاتی ے اور چہرے 
کا رنگ بھی اژ حاتاے (مثلا تونیا کوگرم کرنے سے 
گندھک کا تیزاب خارج ھوتا ہے) ۔ دوسرے مصنفین 


ھی ھوتے تھے جن کا ذکر زان مابعد میں آیا ے | نے بھی زھریلے بخارات کا ذکر کیا ے (ویسان؛ در 
www.besturdubooks.wordpress.com‏ 


علم (الکیمیا) 


مجلة مذ کورں وہ۲ : ے۱۲). 

نام نہاد الکمماوی + ان الکیماویوں کے 
ساتھ ساتھ؛ جنھیں وقعت کی نظر ہے دیکھنا چاھے؛ 
جعل سازوں ی ایک بہت بڑی تعداد بھی پیداھ وگئی؛ 
جنھوں نے بآسانی روپیھ حاصل کرنے کے لے اعلیٰ و 
ادنی کی خوش اعتقادی ہے فائدہ اٹھایا ۔ ابن خلدون 
کا قول ھے کھ شمالی افریقھ میں خاص طور پر فق اور 
علم دین کے طالب علم دیہاتی ل وگوں کو اسی طرح 
دھوکا دیا کرتے تھے ۔ ان جعل سازوں کا یه دعوٰی 
تھا کہ وہ کسی خاص چیز کا سونا بنا سکتے 
ہیں؛ لیکن اس میں وہ کبھی کامیاب نہیں 
عوتے تھے۔ وہ یا تو آلے ھی میں سونا اس چیز کے پاس 
رکھ دیتے تھے جس کا قلب ماھیت مقصود ھوتاء یا وه 
اے موم سے کٹھا ی کے ڈھکنے ہے چپکا دیتے تھے؛ 
یا وہ معمولی دھاتوں کو سلفائذ ہے رنگ دیتے 
اور با ان کے اوپر ملمعم چڑھا دیتے تھے جس ے وہ 
سونے کی مانند نظر آنے لگتی تھیں ۔ الجوھری نے اس 
ضمن میں بہت سے بصیرت افروز قصے بیان کے 
عسں ‘E. Wiedmann)‏ ذر Journ. f. Prakt. Chemie‏ 
محل مذ کور کں کہ: وھی مصف : Ûber das‏ 
٤‏ ا0ء وغیرہ) - ان میں ہے ایک دلجسپ قصه 
ملک العادل نور الدین زنگی ( ,ہہ ۵ھ / ہم ٢ء‏ تا 
۹ / ے؛۱درع) جیسے زیرک شخص کی 
فرب خورد کی کے بارے میں ے ۔ مغل شہنشاہ اکہر 
[رك ہآں] بھی اس لحاظ سے پیچھے نہیں رھا بلک 
اس نے توشعبدہ باز یوگیوں کے کہنے پر باقاعدہ 
کیمیاگری سیکھی اور اپنے تیار کردہ سونے کی 
برسر عام نمائش کی (آئین اکبری: مترجمہ بلوخمن 
۰٠: 808‏ ءء؛ بحواله بداؤنی [: م مم])- 
یه اپک قدرتی اسر ے کہ ان جعل سازوں ہے 
الکیماویوں کے وقار کو عام طور پر بہت صدمه پہنجا؛ 
چنانچہ القزوینی (۰: ۹۸) کا قول ہے که وہ سب 


۳۳۹ 


علم (انکیہا) 


۷ کھٹیا درے کے طالب علم سمجھے جاتے تھے 


طریقے : خیال یہ ے که مسئله الکیمیا تین 
طریقوں میں سے کسی ایک ہے حل کیا جا سکتا 
ے (دیکھے Prakt. : E. Wiedemann‏ ار روز 
))|:0٤6‏ محل مذ کوں س ۰٢.١‏ از روے الا کفانی)؛ 
یہ ابھی تک تحقیق نہیں هوا که یہ طریقے 
نی الحقیقت کبھی منظم طور پر پایۂ تکمیل کو بھی ۓ 
پہنچے اور پہنچے تو کس حد تک ؟ بہرحال یه 
طریقے ذیل میں درج کے جاتے ہیں : 

() ابتدا ۔ذکورۂ بالا نظریے ہے کی جاتی ےء 
یعنی یھ کھ سب دھاتیں گندھک اور پارے ہے بنی 
ہیں اور یھ دونوں چیزیں جیسا کہ بیان ہو چکا ہے 
زمین کے اندر گرم ھوتی رھتی ہیں ۔ الکیماوی بھی 
یہی طریقه احتیار کرتے هیں ء لیکن وہ ان دو چیزوں 
کے بچاے کئی اور اشیا بھی استعمال کرتے ہیں جن 
کے بارے میں خیال تھا کھ ان میں ببیادی ماد_ے 
شاسل ہیں ۔ وقت کی کمی کے پیش نظر وہ انھیں 
اس سے بھی زیادہ حرارت پہنچانے کی کوشٹش کرتے 
میں جو رمین کے اندر کانوں میں موجود ھہوتی ے 
(تا کھ اس طرح بہت ے امتزاجات تھوڑی مدت میں 
حاصل هو جائیں [کشف الظنون]) ؛ 

(م) وہ ان فلزات کے حجم اور وزن کی باعمی 
نسبت یی طرف (جو بلا شہہه انھیں معلوم نہیں هوتی ) 
رجوع کرتے ہیں اور دھاتوں کو اس طرح ترتیب 
دیتے ہیں کے ایک ایسی شے بن جائے جو وزن اور 
حجم میں مطلوبه دھات کے مانند ھو۔ اس عمل میں 
خاصیتوں کے توازن کی طرف بھی توجە رکھنی ضروری 
ہے ۔ یہ دونوں طریقےء جہاں تک ان کے اصول کا 
تعلق ے؛ علمی قرار دیے جا سکتے ہیں ء اگرچہ عملا 
وه علمی نه تھے ؛ 

(م) تیسرے طریقے کی ابتدا اس نظریے سے ھوتی 
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علم (الکہمیا) 


ۓ کہ گھٹیا دھاتیں بڑھیا دھاتوں ی بیمار صورتیں 
ہی ۔ ان کی ایک دوا تیار کی گئیء جس کا نام 

الاکسیسں یا الفرار رکھا گیا (دیکھے E. ۷۸۰۱٥٠۷٥٥‏ : 
‘Beitr. zur Gesch. der Na turwissenschoften‏ ۲ 3 
ا ماد ے کی بنا پر یه الحجر المکرم 
(ے پارس پتھر) کے نام سے بھی سوسوم کی گئی ۔ 
”پھر“ کے بجائے 'پتھر کا ایک بدل' بھی تھاء 
جس ہے [ان کے نزدیک] ایک کہیں زیادہ پوشیدہ 
اکسبر حاصل ھوتی ے ۔ پتھر اور اس کے بدل کے 
مانند ایک اور شے بھی تھی | کسیر وغیرہ میں 
شفابخش اوصاف بھی بدرجۂ اتم موجود تھے . 

اکسیر میں مطلوبه قلب ماھیت ی قابلیت 
موجود هوتی ے اس بارے میں بالکل من گھڑت 
افسانے بیان کے جاتے هیں۔ کہتے هیں ۔ کہ ایک 
مثقال اکسیر ہے ساٹھ ھزاں بلکه تین لاکھ؛ بلکه 
بارہ لااکھ بثتال کو(یا یوں کہے جو کجھ مشرق 3 
مغرب میں موجود ےے؛ اس کو) سونے میں تبدیل 
کیا جاسکتا ے (دیکھے حاجی خلیفه : کتاب مد کوں 
3 :[ ٦ے‏ ٣؟: <O. Rescher‏ ذر ‘Der Islam‏ ۹ :+ م س( ۱ 

کیمیا گری کا شغل زمانۂُ حال تک جاری رھا۔ 
اس کا ثبوت؛ مثال کے طور پر؛ ان بیانات سے ملا 
عے جو سنو ک هر خرو نے J Suonck Hurgronje‏ 
کتاب ( (ro ۰۸1٥٥۵‏ میں ذرح ھیں (نیز 
یکھے Manners and Customs of 1he : ٠۰ W. Lane‏ 
›ceModern Egyptians‏ بار پنجم› N1‏ سس 
ص ہ٦ )٢‏ ۔ اس سلسلے میں فتح علی اخونزادہ کی 
ایک تمثیل [ماا ابراهیم] کیمیا گر کا نام بھی لیا 
جا سکتا A‏ (دیکھیے Tûrkische : G. Jacob‏ 
«Volkslitteratur‏ برلن Barbier de jai -*£ı4.‏ 
«‘Meyuard‏ ر ارز سلسله ۸ہ ءًع]:٥).‏ 

استعمال ھونے وا یق اشا [عقاقی]: 
الکیماوی جو اشیا استعمال کرتے تھے وہ ان کی لتابوں 


لن 


ہیں سس 


علم (الکیمی) 


میں لکھی ہیں ۔ انھوں نے ھرثے کی مختلف تسموں 
کی تفصیلات بھی درج کی ہیں ؛ مثلا گنڈدھک کی 
مختلف قسموں کے پورے سلسلر اور مر قشیثا وغیرہ 
کی اقسام کا بھی ذکر ھے۔اکثر صورتوں میں یھ بھی 
بتایا گیا ے کھ کونسی قسم اچھی ے اور کون 
سی بری. 


مفاتیح العلوم میں بھی دوسری کتابوں کی 
کی طرح ذیل کی اشیا میں تفریق کی گئی نے : (,) 
الاجساد (فلزات) : سوناء جاندى» [لوھا]ء تانباء راص 
کی دو قسمیں (سیسھ اور قلعی)ء خارصیتی (بجا_ے 
الحديد الصینی» جو بالعموم سخت سيسه ھوتا عے) 
اور بعض اوقات مؤخرالذ کر کے بجائے پارا لکھا جاتا 
ے؟ (م) الارواح (تبخیر بذیر اشیا) : گندھک؛ زرنیخ 


(رھج الغار اور ھڑتال 2 نوتادر( اوشادر» امونیم 


کلورائیڈ اور بعض اوتات امونیم کاربونیٹ بھی)ء پارا 


(م) تمام دوسری معدنی اشیا (جنھیں مفاتیح العلوم 
میں ادویھ کے نام سے موسوم کیا گیا ہے) . 

الرازی اشیا کی تقسیم پہلے حیوانی تراصی 
( = معدنی) اور نباتی ادویه میں کرتا ے؛ پھر ترانی 
ادویه کی تقسیم سات اجساد (- فلزات)ء تبرہ پتھروں 
(جس میں قیمتی پتھر بھی شامل ہیں) ء پانچ توتیاؤں 
حھے ا بورقوں (سہاگەء شوره وغیرہ) اور گیارہ نمکوں 
میں کی گئی ہے ۔ حیوانی اشیا میں بالء مغزء آنکھیں 
وغبرہ شامل ہیں ۔ نباتی اشیا وہ بہت کم استعمال_ 
کرتا ےء مثلّا اشنان (کھار کے پودے) اور 
نج ب رگه» شمبا ی (ہہ: chaste‏ = پنحچ انگشت نے 
onus casts‏ ٢×٭٤ا4ك:)ء‏ اس کے پھل [تخم پنج 
انگشت ‏ دل آشوب فلفل بری؛ دیکھے شلمرہ 
ص ہ,] اور ایک قاطم باہ شے ۔ الطغرائی نے بھی 
اسی طرح کی تقسیم تجویز کی ے؛ البتھ پتھروں ہے 
اس نے جار گروہ قرار دیے ھیں؛ جس ی وجه پوری 
طرح سمجھ میں نہیں آتی . 


یسل کت 
Erman‏ 
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علم (انگیدیا) - ۱ r۱‏ 


الکائی اشیا کو دھاتوں اور بارہ پتھروں میں 
تقسیم کرتا ہے ۔ پتھروں میں اس نے گندھک؛ زرنیخ 
اور نوشاذر .کو بھی شاسل کیا ے . 
الدعشتی عل الترتیب پارے؛ گندھک,: 
دھاتوں اور پھر معدنیات کا ذ کر کرتا ے؛ جن میں 
اماطری پتھر اور حند ادویھ بھی شامل ھیں., 
۰ القزوینی اپنی مستعمله اشیا کو تین انواع ء یعنی 


٭ فلزات (دھاتوں)ء احجار (پتھروں) اور اجسام دهنیه 


(تیلیا چیزوں) میں تقسیم کرتا ے . 

کسیر کی تیاری کے اعتبار سے ایک عجیب و 
غریب تقسیم (دیکھے سٹیپلٹن و آزو : کتاب مذکور؛ 
[ص ہم۔م]) دیل ہیں درج کی جانی ے : 
وغیرہ ارواح ہیں ؛ گندھکہ زرنیخ وغبرہ نفوس ہیں٤‏ 
سوناء چاندی؛ لوھاء مغنسیا وغیرہ اجساد ھیں ۔ ا کسر 
تیار ٹرنے کے لے ایک حصہ روح؛ دو حصے نفس 
اور ایک حصه جسد لینا چاھے ۔ ایسی اکسیر 


پاره» نوشاد ر 


جس میں کوئی روح» نفس اور جسد موجود نه هو 
بیکار ے؛ تاھم روح اور ننس سے» خواه جسد سوجود نہ 
بھی هو؛ رنگ پیدا هو جاتا ے؛ لیکن پگھلا نے پر 
یھ غائب هو جاتا ے ۔ اکر تینوں باهم مل جائیں 
تو رنگ مستقل رھتا ے اور ھرگز نہیں جاتا. 
الکیماویوں نے اپنے استعمال میں آنے وا ی 
سمختلف اشیاء ہے بہت سے ایسے نام تجویز کے ہیں 
حو اس صناعت کے ساتی خاص ہیں ( دیکھے 
‘Beitr. zur Gesch. Naturwisscnschaften :E. Wiedmann‏ 
۰ : ۸۲ ) ۔ وہ اپنی تصانیف میں ان اشیاء کو ان 
ھی ناسوں ہے تعبیر کرتے هیں› جس کی بنا پر 
سمجھنے میں غیر معمولی مشکلات پیش آتی ہیں ۔ 
دھاتیں ان سیاروں کے نام سے بھی منسوب کی جانی 
ھی جن کے وہ ماتحت ھیں٠‏ جنانجه عطارد سے حارصینی 
سراد لی جاتی ے ۔ مخطوطات ہس ا کشر نام کے بجاے 
سیارے کی علامت درج کر دی ے ۔ یہی نہیں ء 


غلم (الکیمیا) 
دھاتوں کے بےشمار اور نام بھی ہیں چنانچه ٹوشاذر 
کے لیے اکثر لفظ عقاب استعمال کیا جاتا'ےے_ 

جواھرت اور عقاقیر (ادویه) وغیرہ پر تصائیف, 
الکیمیا کے علاوہ خالصن کیمیا کے نقطۂ نظر ہے بھی 
دلجسپی کا باعث ہیں ۔ عربی ماخذ کی ایک تعداد 
تا حد امکان حوالوں کے ساتھ؛ ان مقالان میں دی گئی 
ے جن کاذکرماخذ ے تحت کیا گیا ے, 

استعمال ھونے والے آلات + عرب الکیماوی 
جو آلات استعمال کرنے تھے ان کے ,تعلق همس 
حاصی معلومات حاصل سس اول تو ھمارے 
پاس آلات مستعمله کی فہرستیں ہیں؛ جن ہیں 
بعض اوقات ان کے کوائف درج ھیںء مثلا 


سس - ہے ب ےو سجھ ma‏ 


الرازق کی کاب الاشرار ہی مفاتیح العلوم میں ؛ 
الکائی کی کتاب میں اور الطغرائی کی جواغر المت 
میں ان کا ذ کر ے ۔ مؤخرالذ در کرشونی (متن » طبع 
برتیلو 10٤‏ 8:80) سے ملتی جلتی ے ۔ کئی اور 
عبارات سے بھی معلوبات دستیاب ھوتی ہیں ؛: 
بالخصوص جن مس آلات کشید کا بیان اھ ۔ 
الکیماویوں کے آلات دراصل ویسے ھی هیں جسے 
یونانی استعمال کرتے تھے مثا ایک بھٹی (شاید 
بلا وجه)» جو ذیسیموس 70:10008 [النہرست؛ ص٣ ٣‏ 
زوسم؛ در رسائل محمد بن امیلء طبع سٹیپلٹن: 
ص .م] کی بھٹی کہلاتی ےے (مخطوطۂ گوتھاء 
عدد ۹ہ۱۳). 

اشیا کو گرم کرنے کے لیے جو آلات استعمال 
کے جاتے تھے وہ فی الحقیقت ہے شمار تھے ۔ بھٹیوں 
کی مختلف شکلیں تھیں اور ان کے نام بھی مختلف تھے ۔ 
جریان هوا (ااوںدء۵) کو حسب صرورت منظم 
کر لیا جاتا تھا ۔ جریاں هوا کا زور اس میں ایک پتا 
پھینک کر جانچا جاتا تھا ۔ آگ سلگانے کے لیے 
دھونکنی استعمال کی جاتی تھی؛ لیکن ایسی بھٹیاں 
بھی تھیں جن میں هوا کا جھونکا خود بخود جاری رھتا 
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i mr mg E گ تیڑ  ۔ے‎ 


علم (الکیمیا) 


سٹیپلٹن ؛د ر(|/5 ۸4ہ را رو برع 9ر o‏ 


تھا [نا فخ نفسهء دیکھےسٹیبلٹن 


4/۸ ۳ك ۔ خاص خاص کاموںء مثالا شیشد کلانے یا عوا 


قیمتی پتھر پتھر تیار کرنے کے لے موزوں شکل کی بھٹی 


کی یس 


علم (الکیمیا) 


وغیرہ یا تو کھلی آنچ پر گرم کی جاتی 'تھیں ؛ یا گرم 


ہے (جو آگ ہے اٹھ رعی ھو)ء یا بھاپ نے (جو 
ابلتے هوئے پانی ہے نکل رھی هو) اور یا پن جنرز 


اعتعمال کی جاتی تھی ۔ پگھلانے کے لے یا ار یس ہت 


معمولی کٹیال (بوطقه) استعمال کی جاتی تھی ؛ یا 
ایک کٹھالی پر دوسری کٹھائی [بوط بربوط] رکھی | 


جاتی تھی ۔ 


پیند ے سس ایک یا دو سوراخ بناے جاتے تھے ۔ 


ان جگہوں بر جہاں کسی آلے کے مختلف 
حصے جڑے ھوں؛ ٹانکا لکانے یا ان کو صیقل کرنے 


دوسری صورت ہیں اوپر کی کٹھا ی کے | کے لے گل حکمت(۔۔ طین الحکمة) استعمال کی جاتی 


تھیء جس میں عام طور پر جارپایوں کے بالوں کا باریک 


بگھلی ھوئی دھات اوہر کی کٹھا ی ہے به کر بچے ' اریک تراه سیت سو و سا 


کی کٹھا ی میں آ جاتی تھی اہر دیل اوپر کی 


[= انہر ماسک] وغیرہ !۔.تعمال کے جاتے تھے 
جنانجه ایک الکیماوی نے 


لیںء لیکن کوئی نتیجه برآمد نه هوا کے لیے 
سانچے استعمال کے جاتے تھے ۔ جن اشیا کو گرم 
کرنا مقصود ھوتا وہ کسی صندوتجی؛ ہوتل با بھہکے 
(اال = اudeاa)‏ میں رکھی جاتیں ۔ اثال ایک 
لمبوترا سا کدو هھوتا تهاء یت تر 
تھا ۔ ڈھکنا (انبیق ) بھبکے پر رکھا جاتا تھا ۔ 

طرح قرنبیق (ء اط ”ءاھ [رك باه انبیق !) بن جاتا ہے ۔ 
اگر بھیکا بند سرے والا ھی تو اے الانبیق الاعمی 


(ے اندھا انبیق ) کہتے ہیں ۔ اگر سرا کھلا اور 


ٹونٹی دار هو تو بھبکے اور ڈمکنے دونوں کے لے سے 
زان حال کا ''ریٹارٹ؟' 
تقطبر کے لے استعمال کیا جاتا ہے ۔ پھر ایک 
قابلة (جسے انگریزی میں ۷۷۰۲ء کہے ھیں) 
ٹونٹی کے سرے پر لگا دیا جاتا ۔ الرازی اور 
الطغرائی نے اکثر اس بات کی تا دید کی ہے که 
گرم کرنے کے برتنوں کی موٹائی یکساں ہونی 
چاھے اور ان میں کوئی نقص نھ ھونا چاھے ورنه 
وہ آسانی سے پھٹٰ سکے ہیں ۔ قرنبیقیں (kurbisis)‏ 


(٢٢٥ا٢٤۲])‏ بن جاتا ے؛ جو 


میں رہ جاتا تھا ۔ چیزیں اد ے لے ہے 


سیاروں کے ناء سے موسوم PPA‏ 9 
(re |‏ _ گرم کرنے کے برتنوں کی بیرونی سطح پر 


ا ۵ ےھ که اس | بھی جیسا کھ انیسویں صدی تک ھمارے ھاں بھی 


رواج تھاء مٹی مل دی جاتی تھی تا که حرارت یکساں 
پہنچے اور اس طرح برتن کے دھماکے سے پھٹنے کا 
خطرہ کم هو جائے . 

چیزوں کو کوٹنے کے لے هاون دسته ( هاون و 
دی استعمال کیا جاتا تھا اور پیسنے کا کام ایک 
سخت چپٹی سی سل (- صلایة) اور بٹے (- فہر) سے 
لیا جاتا تھا, 

تدبیرات : اپنے تجربوں میں الکیماوی کئی 
قسم کے طریقوں ہے کام لیتےتھے ۔ ھر طریقے کی متعدد 
صورتیں تھیں ۔ ان تدبیرات کی ذیل میں ایک فہرست 
درج کی جاتی ھے ۔ تاهھم اسے مکمل نہیں سمجھنا 
اھ به فہرست الخوارزمی (مفاتیح العلوم)ء حاجی 
خلینه اور بعض مصنفین کتب کیمیا ہے مأخوذ ہے 

(,) تدبیر: اس سے وہ عام عمل مراد ھیں 


جو اشیا پر کے جاتے ہیں ؛(م) سحق (پیسنا وغیرم)ء 


نفصیل (پکڑے ٹکڑے کرنا)ء مزاج و تمزیج (ایک 
دوسرے سے ملانا)؛ (م) حل اور تحلیل (گھولنا) 
غالبا مترادف ہیں ۔ ان سے وہ طریقے مراد ہیں جن 


ہے کوئی چیز یا تو آج کل کے مفہوم میں گھولی 
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جو وید aia‏ 0 ےی مر E e‏ اس ہیوت 


روہ پیر Aa‏ 


علم (لاکیہیا) 


اتی ےنا محش چھوے چھوے ڈوں میں تتم کی 
تی ع ۔ حل یا تحلیل ی متختلف صورتہیں یه 

۱ ھی ۰ اکال اشیا (ومںزوہ؟ہہ")) ہے اپلوں ( یعنی معتدل 
حرارت) ہے؛ رطویت ے؛ دستے ( - دق) ہے کوٹ کر 
اندھی انبیق میں جوش دے کر(یعنی زیادہ دباؤ اور 
تچش سے )؛ روئی اور اھرن ہے (جیز کو روئی 
کے کالے میں لپیٹ کر اھرن پر دوٹا حاتا ے): 
یا قطرہ به قطرہ ٹپکا کر ( یعنی تقطیر ہے ) ۔ کلئی 
الکیماویوں نے حل ق حسب دیل صورتیں بنائی 
هیں : چیزیں یا تو حسب معمول گھولی جاتی هیں ؛ 
یا وہ ایک جا ی کی تھیلی میں لٹکا کر پانی سے اٹھتی 
ھوٹی بھاپ میں حل کی جاتی یں (دیکھیے الک5ئی: 
الطغرائی )؛ د تصویل (معلق رکھنا). جس سے کوئی ا 
گے پانی کے اندر باریک ذرات میں تقسیم ھو جا نی ے. 
تسقیه (پھوار گرانا)؛ تصفیه (صاف کرنا) اور تخلیص 


(جھانن) ان اصطلاحات کے لے دیکھے 488 M1.‏ ' 
نك ار ملحوظ رے که تعامل لے آسانی ہے ولوع پدیر 


۲:۸ ببعد]. )م ( اقامه ) ‘fixation‏ آگ پر 
ایک جسم کو قا: تم النار بناناء پې راس کر که و | 
جیسز جلے ٠)‏ "سویه (ع1:۷۷۸ء؛ یعنی بریاں کرنا): 
دھیمی آنچ پر دیر تک (تیل وغیرہ س یا خشک) 
پکانا؛ تعقیدہ نیز معقد [۔۔ جیز کو نع ہیں ڈال کر 
آگ میں جامد کر دینا]ء جس کی حسب ذیل 
صورتیں بیان کی گئی میں : - کر کے؛ ہوتل 
یا کیتلی ےء ڈڑے سے ( دفن ہے عام طور ریم 
کام لیا جاتا تھاء مثلا دفن کے لے بوتلوں کا 

آیا ے)؛ اندھی انبیق ے؛ تجید ہے .-.- 


قسم کی تجسیدے؛ یعنی جسد یی صورت بدل دینا): 


rer 


علم (الکیمیا) 


نگلیس (i0nاcinaاCa»‏ جسد کو گل حکمت شدہ 
کوزوں میں رکھ کر آنچ دینا تا آنکه وہ آٹے کی طرخ 
هو جائے)ء صدلہ (زنک بنانا)ء الغام (آمیزش کرناء 
مخلوط کرنا)؛ (م) تساوی (ىرابر کرناء راقم اس کا 
7ی نہیں سمجھ سکا)ء تخایق ( گلا گھوٹناء اس کا 
سے تعلق ہے ). 

ا حاص طور پر ایک اہم عمل تھا ۔ اس سے 

ار کام لیا جاتا تھا کیونکه یه بات غالبا جلد هی 


معلوم هو گئی تھی که اشہاء حسب دلحواه تناسب می 


ایک دوسری کے ساتھ نہیں ملائی جا سکتیں؛ 
[تولئے کے بارے میں رك به میزان] ۔ ادویه 


کے سوزوں تناسب ہے متعلق کجھ زیادہ بیانات 


نہیں ملتے ۔ سفاتیح العلوم میں لکھا ہے کہ 
شنگصرف بنائے کے لے ایک حصه پارا اور ایک 
حه گندھک لینی جاھے ۔ ان کے جوھری اوزان 
سے جو تناسمب شکالا گیا وه .م هم 
ہونے کے لے گندھک کی افراط ضروری ہے ۔ مقدار کے 
متعلق ایک اور دلجسپ قول يه ھے که مرده سنگ 
بنانے ہیں سو حصہ سیسے دیک حصه جاندی نکلتی 
ے (یاقوت؛ م : ۹ے [بذیل الران] ) ۔ الکائی نے ان 
سب مختلف اشیا کی قلیل ترین مقداروں ق؛ جو 
الگیماوی استعمال کرتے هیں؛ ایک طویل 
مرٹب کی ے (کتاب م ذکوں ص ےم ببعد). 

ت ر کیہی وتجرباتی طریقے : خاص خاص 
اشیا کی تیاری کے لے کوئی عام طریقے نھ تھے ۔ 
بایں همه اشیا کا ایک پورا سلسله مصنوعی طور پر تیار 


رست 


(o)‏ سبک (پگھلانا) اور استنزال (اوپر کی کٹھالی | کہا جاتا تھاء مغلا تانے اور سر کے ے زنگاں ہے 
سے نیچے کی کٹھالی کی طرف بہۓ دینا؛ () تقطیر | اور سر کے سے سفیدہ» سیسے کو گرم کر کے سیندور 


(قطرہ قطرہ کر کے گرانا)ء تخلیص (کەید کرنا)› 
تصعید (صعود کرانا) اور ترجیم (پتھراناء جو تصعید کی 
ایک قسم ھے)؛ (ے) تشمیع (موم کی طرح نرم کرنا)؛ 


۱ نیز مرداسنگ؛ لو ھے سے لوے کا زنگ». وغیرہ وغیرہ ۔ 


ان صورتوں یں یه معلوم تھا که متعلقه اشیا می 
دھات ضرور ھونی جاے ۔ جب تانبا قدرتی طور ہر 
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علم (الکیمیا) 


دستیاب ھونے وا ی معدنیات؛ مشلا میلا کائیٹ (دھنج )ء 
کی مختلف اقسام سے حاصل کیا گیا تو 
بھی یہی صورت تھی (الدسشفقی؛ من : ص ٣ړ‏ و 
ترچمه : ص ے۹). 

تجزيه “ کا چو اصطلاحی شوم ھم لیتے ھیں 
اس کے مطابق تو کسی قسم کے تجزیے کا رواج نھ تھاء 
تام محتسب کے لے بہت ہے قاعدے مقرر تھے؛ جن 


اس وقت 


ہے وہ ملاوٹ کی بظاھر زیادہ عام صورتوں کا پتا جا( 
کو جلا کر دریافت کی جاتی تھی ۔ 


اس بارے میں 
= 


رسام اور 


ی م ٣‏ 


۱ 


zur Gesch. der Naturwissenschaften‏ ,۴اا ٢‏ ج٣۳۳‏ و 


۔م)۔ سونے اور جاندی کو پر کھنے کے لیے کسوئی یا 
خالص کیمیائی طریقوں ہے کم لیا جاتا تھا, 
فنی اعمال : کیمیائی فنی اعمال کے تعلق 
صحیح معلومات بہت کم ملتی هیں ۔ یہاں 
چند اشارات ھی کافی ھوں گے ۔ اولاء ان طریقوں 
ے متعلق جن سے دھاتیں در اصل حاصل کی جاتی 
نھیں؛ ھماری معلومات زیادہ نہیں ۔ سوناء دھونے 
کے عمل ہے حاصل کیا جاتا تھا ۔ بعض مقادات میں یه 
پارے کے اندر حل کیا جاتا تھا اور پھر پارے کو کشید 
کرک علبحدہ 7- لیا جاتا تھا (دیکھیے E. Wiedèmann‏ : 
کتاب مذ کور ۶۳ ۳))۔ پارا بنانے کے لۓ شنگرف 
(یا تو لوے کے بھہکوں میں › یا لوے کی کرجوں کے 
اضافے کےساتھ) کشید کیا جاتا تھا E. Wiedemana)‏ : 
‘Journ. Jûr Prakı. Chemie‏ دو کتاب مد کو رٴ ص١‏ )۔ 
فولاد کی صنعت» بالخصوص اس کو جوهر دار بنانے؛ 
یعنی اس میں ”'فرند'' پیدا کرنے کے متعلق تتابوں 
کا ایک سلسله ملتا ے› جس کی مثال الکندی کی ایک 


تصنیف ہے۔ زمانۂ حال کے ایک مشرقی مصنف ثابت ` 


٣‏ ےےەٴ؛ ..ے) کے قول کے 


MY qo (المشرق؛‎ 


طریقوں میں بہت زیادہ ترقی ھونی تھی ۔ 
الب رادی 1 مہصنعات مؤوجود ھی Wiedemann)‏ 0 8 8 


علم (الکیمیا) 


مطابق فولاد کا جوھر دار بنناء اس دھاتِ میں طیطائیم 
7168817 کی موجود کی پر منحصر سمجھا جاتا رھ ؛ لیکن 
اس قسم کے بیانات عام طور پر محض غیر علہی :اور 
شحصی ازمائش پر مبنی ھوتے ھیں ( 0 كہء:۷ E.‏ : 
‘Beir. zûr Gesch. der Naturwissenschafien‏ ج ‘o‏ 
‘Gesch. des Eisens : L. Beck‏ بار دوم؛ وھ ). 
مصنوعی طور پر تیار کرده متعدد غیر نامیاتی 
(نردچءمون) اشيا کے لے مد گورۂ بالا حوالے 
نباتات سے محتلف سم کے عطریات بنانے ہے 
ان طریقوں 
دو بہتر سے ہہہتر بنانے نے لے فارس اور دمشق میں 
خاص توجد دی ئی اور اس میں قدماعی کی تقلید ک 


سا 


ڈئی ۔ شیراز کے ضلع مس ان عمارات پر خاص محصول 


- عائد کے جاتے تھے جن میں عرق گلاب تیا ر کیا جاتا 


پھولوں 
اور پتوں ہے با گرم تیل یا چربی کے ذریعے 
کچھ عطر نکالا جاتا تھا اور پھر اس پر مزید 
عمل کے جاتے تھے ۔ اس طریقے میں محتلف سم 
کے بہت سے تیلوں؛ مثلا زیتونء تل وغیرہ؛ سے کام 
لیا جاتا تھا (دیکھے این البیطاں بذیل دین) محتلف 
اشیا پر پائی چڑک کر انھیں قرنبیقوں میں ڈال 
لیا جاتا تھا ۔ یھ قرنبییق ایک ستون کے گرد دائروں 
میں رکھے جاتے تھے اور ان کی قطاریں ایک 
دوسری کے اوپر جما دی جاتی نھیں ۔ آگ ہے نکلتی 
هوئی ترم ھوا یا گرم پانی سے اٹھتی ھوئی بھاپ 
قرنبیقوں کو گرم کرتی تھی ۔ اس طرح قرنبیقوں _ے 


تھا Beiırğge : E. Wiedemann)‏ ؛ص ممم)۔ 


اندر جو بھاپ پیدا هوتی تهی» وہ خوشبودار اور نہا یت 


لطیف اثیری تیلوں کو اپنے ساتھ لے جاتی تھی اوران 
کے ساتھ ایک ظرف میں جم جاتی تھی (دیکھے 


تصاویرء در الدسشقی : نخہة الدھر؛ متن؛ عن جور 
Diergart : E. Wiedemann‏ < = کتاب مد کور)۔ 
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۱ 
۱ 


سسس ۱ 
شکر سازی کی اهم تنعت کے لیےء جس کا متعلق ھمیں | 
حخاصی مکمل معلوسات حاصل ہیں» رك به سکر؟ نیز | 1 نے لاطینی پر 


Geschicte des : E. A. von Lippmann دیکھے‎ 


Fro 


ملم (انکیمی) 


مطابق کیا جائے؛ جیسا کہ ڈارمشٹاٹر 


J Geber‏ صورت می 


ٰ و کی لوششس ١‏ تھی . 


وہء بل ۷ئ؛ لائیز گ ٠۰۷ء٠ Beitr. : E. Wiedemann‏ ' 


or ‘rı ‘zur Gesch. d. Nat.‏ و 0د ُصنعت 
ار 
شیشہ سازی کے لے رك به زجاج], 
معمولٰی؛ محفی اور سنہری رونا ٹیوں؛ حچڑا 


للاکھ کے روغنوںء دھاتی ٹانکوں اور جوڑنر کے 


مسالوں ی صنعت کے متعلق بہت سی کتابیں موحود 
ھیں؛ لیکن ان کی تہذیب و ترتیب کا کم ابھی بائی 
ے ۔ جہاں تک مجھے معلوم عو سکا _ے یه حالص 
علمی قاعدوں پر مشتمل ھی . 


ھ۔۔ سہ-سہیو"سنےےچ نے = ER‏ سج گلا د ہچ سیسعسستسور دعس 


نقلی ادویه»ء نقلی موتی اور نقلٰی جواھرات بنا ۱ 
کے طریقوں دو بڑی اھمیت حاصل تھی ۔ جیسا ده . 
الحازنی کی میزان الحكمة ہے پتا چلتا ےء ان کا بہت ` 


رواج تھا ۔ مختلف مصنفوں کے بتائے ھوئے بہت ہے 

طریقے محض فرضی ہیں ۔ وہ بیانات حاص دلحسبی کا 

باعث ہیں جو الجوبری : کف الاسرار (دیکھے 

‘E. Wiedemann‏ در محل مد کوں ج جس ودر 

cMiit. 2. Gesch. d. Medizin d. Naturwissenschaften 

)٦‏ کے علاوہ ان کتابجوں میں 
7 


درج ہیں جو محتسہوں کے لے تیار کے کئے, 
ٹیمیا ق صحیح ترقی اور اسلامی ثقافت میں اس 


: 9 ‘1 


کہ مقام کا بیان صرف اسی صورت میں ممکن ہے جب 
عم اس کے نمائندوں کی تصانیف سے بہتر طور پر 
واقف هو جائیں اور عمارے ذھن میں علم لیمیا سے 
متعلق دیگر علوم؛ مثا دواسازی» علم ادویه اور علم 
معدنیات وغیرہ کا بہتر تصور قائم هو جائے ۔جہاں تک 
علم کیمیا کا تعلق ہے؛ اس کی ابتدا رسک اور 
هوم ارڈ کی طرح روز اول ھی سے کرنی هو کی ۔ اس 
سلسلے میں یه بھی ضروری ہے کہ جن اعمال 
کا ذکر ٹیا جائے ان کا ترجمه زىانۂحال کی اصطلاحات 


o ہس‎ me a -م َ‫ تع‎ 


. سٹ ہے دح ہا س سے۔ س 


مأخذ:(الف) مشرفی ماخذ(ل) النديم :اقب 
کں ٢٥ح‏ ببعد (الکیمیا سے متعلق عبارات کا ترجمه» از 
برتیلو (gç ¬ :۳ ‘La Chemie, ا٤٠٠ : Barthelot‏ 
(+) الخوارزمی . مغاتيح العلوم ‘yon Vloten gh‏ 
(۶) رسائل اخوان الصفاء مطبوعة بمبئیء 
(علم المعاوںن سے متعلق حصے کے ترجے کے لے 


Naturanschauung und Naturphilosophie :F. Die terici 


q0, ار‎ 


Araber‏ 7ء پار دومء؛ ص ٥‏ ببعد؛ جس کے مطالعے 
میں احتیاط درکار سے )؛ (م) المسعودی : مروح الدهب» 
مطوعة پارسں؛ ہ : ےم تا ے۱ )١(‏ الدمشقی: 
نخبة الدهر طبع ›vMehren‏ من : صض ہرم بعد 
و درجمه : ص و ببعد؟ ( ) التزوینی :عجائب المخنوقات» 
طبع ووننفلٹ؛ ر ۰ ږې J, Ruska‏ :` 
«Jahresber. der. prov. Oberrealschule Heidelberg‏ 
۰ٰ7" 7ك ڑے) صلاح اندین الصفدی : شرح 
لاڈ آلمجم» از الطفرائی؛ مخاوطۂ برانء عدد۔ پہے؛ 


سد ا ےی لب 


( ۸) الاکفانی : !رشاد القاصد الى اسنى المقاصد» طبع 


(مہرحجمهة 


6 
.۹5 ےه 


اشپرنگر چ6 ۲م5؛ بسلسله .ل106 .اطز8» عدد ۽ » 
۹ (و) ابوالفضل : آئین اکبریء طبع بلوخمن 
20 سن و ترجمه: ( . , ) حاجی خلیفهہ ٠‏ 
كشف الفانون» طبع فلو کل امع0[؛ فصل بر علم الکیمیاٴہ 
د: .ےم ببعد؛؟ (,م) ابن خلدون ۰ المتدمه؛ طبع 
‘Not. et Exir.: Quatremère‏ ہرم :¢ rrq‏ بعد و 
مرحمة دیسلان 8[806 4ء + ٭ 

نیز کتاب خانوں (بالخصوص کتاب خانهُ برلن) کی 
نہیں "نا جاتا عے که کتاب خانهُ سلطانيه؛ قاهره» 


۹ چ بعد 


سی کتاہوں کا برا ٹیمتی ذخیرہ ےۓے ۔ علاوہ ازیں حود 
الکہماویوں 1 کي کتابی بھی اب تک محفوظ 
رھی غیں ۔ یہاں کیمیا کی عربی کتابوں کے لاطینی 
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علم (الکیمیا) 


ہے تک حواله نہیں دیا گیا (ان کے لے دیکھے 
Die europdischen Uber- + M. Steinschneider‏ 
sel2ungen aus dem Arabischeu bis Mitte des 17.‏ 
‘Jahrhunderts‏ در Sitzung sbcr. d. K. Akad. der‏ 
Wisseiisch‏ ¢ وی ۱٢۹ E ‘*Philos.-hist, KI. «iî‏ 
۱o) 9)۱۹ ۳(‏ ).£19(). 

: C. Brockelmann ( ,): (ب) مغربی ماخد‎ 
: H. Kopp (r ) ‘Gesch. der arab. Litteratur 
تا‎ Arr Braunschweig <‘Gesch. der Chemie 
Beitr. zur Gesch. der : وھی مصنف‎ (r) Ar 
(r ) 2 ےر‎ = 1۸39 Braunschweig ‘Chemie 
Die Chemie in ûlterer und neuerer `: وھی مصنف‎ 
: F. Hoefer (o) ھائیڈل برگ ہہررعء + جد‎ ze 


Histoire de la Chimie‏ پیر س ے۸4 تا 


بار ڈوم 
پوہہرر؛ ¢ ك )1( La Chimie au : M. Berthelot‏ 
‘moyen-dge‏ م جلد پرس E. O. von (a) F1۸9‏ 
Entstehung und ZAusbreillung der : Lippmann‏ 
chen‏ › برلن ۹۱۹٢ء‏ (اس کتاب میں مواد ہڑی 


احتیاط ہے جمع کیا گیا ے؛ جس سے مآخد کے 


نہایت صحیح حوالوں کے ساتھ استفادہ کیا گیا ے ): (۸) 


Alchemical : R. F. Azo s4 H. E. Stapleton 


: (جس میں الکلی‎ Egıment in the Eleventh Century 
عین الصنعة و عون الصناعء مع ترجمه و شرح» بھی شامل‎ 
(4) fre: £14۹.0 ‘Mem. of the ASB در‎ ‘(2A 
Bcitrdge zur Geschiclte der : E. Wiedmenn 
Sitz-ber. بل‎ phy. در‎ tNcturwissenschaftCen U.S.W. 
اس کے علاوہ اسی‎ 

معہنف کے حسب ذیل مقالات ۰٠‏ ). ر( * ئاہرں4]:|1 211۲ 
<bei den Arabern‏ در ‘Journ. f. prakt Chemie‏ ہے 


Uber Chemiseche (11) ؟$1.e‎ “<o : (ے۱۹۰)‎ 


Ûbcr das Goldmachen : P. Diergart در‎ ‘Apparate 


med. Soz. in Erlangen 


‘rrwy ض‎ «cand die Beitr. zur Gesch. der Chemie 


۳6۴ 


علم (الكيمي) 


Verfaisching der Perlen nach (مم)‎ £1۹9.۹4 

‘Berichte zur Kkenninis des Orients 3ڇ‎ ‘<al-Djaubari 

Zur Geschichie der (ır) $14.۸ igs ہےے؛‎ 

‘Zeitschr. f. angewandte Chemie y3 cAlchcmie 

‘Uber arabische Parfiims ( r) SorA corr ‘Te 
` Arch. fdr Gesch. der Naturwtissenschaften und د ر‎ 
Arch. fdr (e) ررم؟‎ ¢: ¥ fiqr ‘Tochnik 
د یکھے‎ ji AFA م۱ ۱۹ع؛‎ <Gesch. der Medizin 
Salammoniacus, Nusadir and : J. Ruska اکر‎ 
مقاله 0ء‎ ›£, ۳ “S.B. Aad. Heid در‎ <Salmiak 
:۱  ‘Arabische A|chemislen ; (ےإ) وھی مصنف‎ 
Heidelberger در‎ «<Chalid Ibn Yazid Ibn Mu‘awiya 
عدد ہپ‎ e۲۳ “Aken der von Portheim Sıiftung 
Dja'far al-Sadiqg der sechste * r ص رس بعد و ج‎ 
(تبصروںل‎ ٠. ور67 بر7 3ر محله مذ کو ۶۱۹۳۳۴ عدد‎ 
Chemiker در‎ «E. D. von Lippmann * کے لے دیکھے‎ 
Arabisch : R. Winderlich() عدد , رم))(ہ‎ ‘Zeitug 


۳۸ ‘“Alchemisten Zeitschr. f. angew. Chemie 


)۹۳° 1“( : رمم تا ہەٴم[؛ (وم) وهی مصتف ۾ 
‘“al-Razi als Balinbrecher einer neuen Chemie‏ 3 
D7‏ مم (م r‏ £ ۱ تا ۲ (.) وهی مصنف: 
der Gabirforschung‏ 
١ : (4r)‏ تا م,.ر؛؟ (مم) وھی مصنف : 


Ubsr ۶ 2۶ des Gabir ibn 


ır “Isl. y3 (Probleme 


und die 
J ûr 


ıe ‘Geschichte der Medizirr‏ (۱۹۲۳) : مہ تا ے۹ 


Hajjan Unechiheit ciniger ihm 


Archiv J3 ‘zugcschriebeuer Abhandlmyen 
4 ‘Tabula Samaragdina ۽۳ ) وهی مصنف:‎ ( 
‘Heidelb,. Akten der 
ھائیڈل برگ م ۹ ,ع (اسی زمانے میں نوشادر کی تاریخ‎ 
اور الرازی کی تصنیف کتاب الاسرار پر رکا کے مقالات‎ 
Gûabir ibn : E. H. Holmyard (çr r) ( زیر اشاعت تھے‎ 


von  Portheim-Stiftung 
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علم (الکیمی) 


‘Proc. of the Roy. Soc. of Medicine در‎ ‘Hayyan 
وهی مصنف ۽‎ (rr) og تا‎ e. (۱۹۲۰ع)؛:‎ ٦ 
A critical examination of Berthelof’s work 1 
(re) ےم تاووم؛‎ ; ‘Isis 3 ‘Arabic Chemistry 
The Present Position of the Gebger ; din وھی‎ 


ro ‘£, qreo Sctence Progress J» «Problem 


بعد؛ (ہم) وھی مصنف ۰ ر[ رو Maslama al-Majriti‏ ^ 


1ء 17۔)"' 1ء در ئإواء « (م ۲ £۹( 
تام .سم؛ (ے٢)‏ وهی مصنف ۰ 


٢۲۹۳ ؛ُ‎ 
Abu 1-1 
Muhammad 180 Ahmad al-“Irakî, Kitab ٥+ 
صفحات» ترجه و متن‎ 
A4 Romance of ; ےہ صفحات؛ )۸( دغی مصنف‎ 


<al-Muktasab, 6٤٠٠‏ مہ 
‘Chemistry‏ در Journ. of the Society of Chemical‏ 
‘Industry:‏ ج ۳ ۲۰ (۹) ,وهی مصنف ٠‏ 
Islam.‏ م ›€Chemistry‏ در »Scientid‏ ميلان› نومر 
۰۹ء صں ےہم تا گیم؛؟ ). J.Ruska (r‏ و 
E. Wiedemann‏ : ءوۃ٤:اا:ظ؛٢؛‏ ¢ ےہ Arabische ۰٠‏ 
۳۶۴ھ <“alchemistische‏ در Erlg.‏ ,.۳.7.5.ج>, 
٥1 £) roj1 ۹r‏ ٦ہ‏ ببعد؟ ( س) 671 (: 
«Die Alchemie des Geber‏ ڊjly‏ ۳ء (لاطینی گیر 
Geber‏ ي تصانیف کا ترجمه» مع حواشی» 
عربی کے لیے اہم ھیں)ء | 

[نیز دیکھے () لطفی جمعه : تاریخ فلاسفة الاسلام 
قاهرہ ے ٩‏ ۱ء؛؟ (م) قدری حافظ طوقان : العلوم عندالعرب» 
قاهره ۹۹ع (م) ذبیح اللہ صفا : تاریخ علوم عتلی در 
فنون اسلامی» تہران ۱۳۳۱ء ش؟ (م) رحمن على : 

قذ کرہ علماے ہند لکیٹڑ مړو ,ء؛ (م) یحم 


جو ماھرین زبان 


ندوی ٠‏ امام رانی, اعظم گڑھ ٥۰‏ ءھے؟ (ہ) وهی مصنف: 
کے اسلام دو حلد اعظم گڑہ ۳٣۔۹٥۹‏ ۱ءع؟ 
(ہ) لی بان (مترجم سید علی بلگرامی) : تمدت عن 


ضس ۹ ٤٥١‏ ببعد؟ ( ر ) حمید عسکری : نامور مسلم سائنسدان, 


۳۳۳  إے‎ 


علم (المعادن) 


«History of Muslim Philosophy (4) ۹۲ لاعور‎ 
٠" George Sarton (ı ( طبع ایم - ایم شریف ج ۲؛‎ 
م جلدیں ؛‎ «Introduction of the History of Science 
و‎ J. Arnold طبع‎ «The Legacy of Islam (۱ ۱) 
.۱۹۱ ا و کسفڑڈ‎ ۱۸.۰ 001118007 
[و اضافه از ادارہ])‎ E. WIEDEMANN) 

علم المعادن . ۽ یعنی معدئیات کا علم موجودہ ي 
رہا نے میں اسے علوم طبیعی کی ایک اهم شاخ کی 
حیثیت حاصل ہے لیکن ٭تقدمین کے ہاں اہے 
بسا اوقات دوسرے علومء بالخصوص علم کیمیا اور 
علم طبقات الارض؛ کا حصه سمجھا جاتا تھا ۔ آٹھویں 
صدی عیسوی کے دوران میں پہلی بار تاریخ طبیعی 
ے متعلق مخصوص نوعیت کی کتابیں نمودار ھوئیں ۔ 
ان میں حیوانات؛: نباتات اور حمادات کا حال ادبی 
نفطۂ نظر ہے بیان کیا جاتا تھاء تاھم ان میں خاصی 
مفید معلومات بھی شامل ھوتی تھیں ( إہ رمو[ 
sa‏ کں . ۲ ) . 

اس علم کی طرف مسلمانوں کی توجه غالبا اس 
وقت هونی جب ارسطو (رله به ارسطاطالیس) سے 
منوب کتاب معدنیات'' کا عربی میں ترجمہ هوا؟ 
چنانچە اس کے بعد اس موضوع پر؛ بالخصوص قیمتی 
پتھروں اور جواھرات کے بارے میں ؛ متعدد کتابں 
لکھی گئیں ؛ جو ”'حجریات'' کے نام سے منسوب کی 
جاتی ہیں ۔ ان میں محمد ابن شاذان الجواھری کی 
کتاب الجواھر و اصنافہ بہت ممتاز ھے ۔ اس کے 
علاوہ انل الندیم نے کجھ اور تصانیف ہے نام بھی 
رج نس کاب الکو اید اب 
نان السیوب؛ تتاب معادن والمطالب و الکنوز 

بعض المصریین؛ کب یا مزاجات_ الحواھر المعدليه و 
عمل القولاد و الطالبقون و الخماعن؟ لیکن ان کے 
مصنفین کا پتا نہیں چلتا (ابن الندیم : الفهرست» 
(FIA ‘I4 2‏ 
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ما (المعادن) 


بہرحال اس میں شک و شبہہ_ 
گنجائش نہیں که جابر بن حیان [رل٭ باں] سے 
الکندی [ركٗ باں] تک اکثر قابل ذکر علما نے 
معادن اور علم المعادن پر قلم اٹھایا اوران کے رسائل 
کا بعد میں 


ان کی تقلید بھی کی ۔ الکندی نے اس کے فنی اور صنعتی 


۳۳A 


علم (المعادن) 


و شبہہ کی کوئی | کا سراغ ملتا ے؛ مثلا بەمععط فارسئ کے پاد زھر 
(ے زھر ہے حفاظت کرنے والا) ہے بنا ے'' 


.)۳٣ ٣ ص‎ ‘Legacy of Islam) 
اس سلسلے میں البیرونی [ركٌ باں] کا ذ کر بھی‎ 


اهل مغرب نے نه صرف ترجمه کیا بلکه بہت صروری ے؛ جس نے نه صرف انھ پتھروں۔ 


اور دھاتوں کا وزن تقریبا صحیح طور پر متعین کیا 


پہلو کو بھی نظر انداز نہ لاء جنانحه اس نے بلکھ حجریات ہر ایک ضفخیم تصنیف بھی اپنی یادار 


بہت ہے جھوے جھوٹے رسالے لوھ اور فولاد سے ' جھوڑی ۔ 


اسلحه تیار کرنے پر بھی ص دب کے Legacy of)‏ 


رو[وزء ص پرمم)۔ ابن الندیم (ص ٦‏ ١۔)‏ نے جابر بن | 


حیان کے تین رسائل کا ذکر کیا ھےء یعنی کتاب 
کان المعادن؛ کاب جواھر الکبیر اور رسال فی 
الحجر ۔ اسی زمانے میں اہن العزاقر نے لتاب الحجر 
لکھی (الفہرست: ص .+م) ‏ مشہور مستشریف 


سر 


سثین شنائڈر Steinschneider‏ ک راے میں اس مودوع پر 
اسلاسی دور ی پہلی تصنیف عطارد بن محمد الکانب 
کی کتاب الجواھر و الاحجار ےۓ۔ المامون کے عہد کے 
اس ماھر علم معدنیات نے بیش قیمت پتھروں › ھیروں 
اور جواھرات کے خواص معلوم کے اور انھیں اپنی 
کتاب میں رقم کیا ۔ اس کے قلمی نسخے یورپ کے 
کتاب خانوں ہیں موجود ھیں ۔ ہے۹ ۱ء میں 
سٹین شنائڈر نے اپنے ایک مقالے میں اس کی بہت 
تعریف کی ھے (نامور مسلم سائنسدان: ص ۲ ً؛ 
۹۰). 

بقول میکس ر هف Max Mayerhaf‏ 
خلیفه کی سلطنت اور مشرقی و جنوبی ممالک» مثلا 
ترکستان» هندوستان اور مشرقی افریقہ کے سواحل کے 
درسیان تعلقات و روابط روزافزوں هو رے تھر؛ 
چنانچھ اسی وجه ہے بیش بہا اور نایاب و نادر 
جواعرات کی درآمد و برآمد اور ان کی معلوبات بھی 
ترقی کر رھی تھیں ۔ یہی سبب عہ کہ بعض 


۱ 


اس کی لتاب الجماهر فى معرفة الجواهر 
شانع هو حی ھے (طبع کرینکو» ۹۳ء و طبع 
الہلالی؛ مح ترجمه و شرح؛ لائپزرگ ۹۳۱ ءع)۔اس 


| میں اس نے طبیعیء؛ تجارتی اور طبعی نقطة نظر ہے 


س 


ہے شمار پتھروں اور دھاتوں کے حالات فراھم 
کے ھی . ۱ 

یوں تو عربی ہیں حجریات پر تقریبا پجاس 
"نتابیں لکھی گئیںء لیکن ان میں بہترین اور 


میں یہ کتاب شرف الدین ابوبکر احمد بن یوسقف+ 


التیفاشی (م ہ٥‏ */+ ۲ع) کی ازھار الافکارفی جواھر 
الاحجار ہے ۔ یہ کتاب شائم ہو چکی ھے ۔ اس کے 


علاوہ خواص الاحجار اور الاحجار التى توجد فی 
خزائْن الملوک اس کی دواور تصانیف ھیں(الزرکلی : 
الاعلام) ۔ الیتفاشی نے بیش قیمت پتھروں کے متعلق 
وسیع اور تفصیلی معلوبات فراہم ت ھیں ۔ اس نے 
ان کے مآخذء ان کا جغرافیهء ان کی آزمائش اور ان کی 
قیمت کے متعلق تفصیلات درج کی ہیں اور یه بھی 
بتایا عے کہ طب اور سحر و آفسوں میں ان ے کیا 
کام لیا جاتا عے ۔ اس نے پلائنی کی کتاب اور ارسطو 
سے منسوب تصنیف کے سوا کسی قدیم ماخد پر انحصار 
نہیں کیا اور صرف عرب مصنفین کی تحقیقات ھی 
درج تی یں . 

جابر بن حیان عربی علم الکیمیا کے بانی ی 
حیثیت سے دنیا بھر میں مسہہور مہ ۔ کہتے ہیں 


جواھرات کے جدید ناموں سے بھی عربی و ایرانی ربط که الکیمیا مصری لفظ کمات (۔ سیاہ) ہے ماخوذ عے 
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علم (السمدن) 


اور بعض کا خیال ےہ که یھ یونانی لفظ کیمی (- پگھلی 
ھوئی دھات) سے نکلا ےےہ۔ اس علم کے جو بنیادی 
اصول مصری اور یونانی محققین نے قائم کے تھے 
وہ یه هیں : (م) تمام دھاتیں اصل میں ایک ھی 
ہیں اس لے ایک دھات کا دوسری دھات س 
استحاله بالکل ممکن ھے:ٴ(ب) سونا تمام دھاتوں ہے 
زیادہ پا کیزہ اور خالص دھات ہے اور چاندی اس ہے 
دوسرے درجے پر ے٠‏ (ج) ایک ایسا اده بھی موجود 
عے جس میں گھٹیا دھاتوں کو قیمتی دھاتوں میں 
تبدیل کرنے کی صلاحیت سے ۔ الکندی:: الرازی اور 
ابن سینا نے اس سے پر زور اختلاف کرتے عوے اسے 
محض شعبدہ گری قرار دیا اور سائنسی منہاجات 
ہے متعارف کیا ۔ اسی طرح جابر اور دوسرے 
عرب ماھرین کیمیا معدنی مادوں کو اجسام (سونا 
چاندی وغیر)ء نفوس (گندھک سنکھیا وغیرم) اور 
ارواح (سیماب؛ نوشادر وغیرم) میں تقسیم کرتے تیے؛ 
لیکن الرازی کیمیائی مادوں کو نباتاتء حیوانات اور 
معدنیات میں تقسیم کرتا ے اور یہی وہ تصور ے جو 
اج تک مسلمه طور پر چلا آ رھا ے۔ الرازی معدنیات 
کے طبقے کو ارواحء اجسام؛ احجارء تیزابات؛ سہا گے 
”اور نمکیات میں تقسیم کرتا ےے اور اڑ جانے وال 
چیزوں کو اجسام اور نہ اڑنے وا ی اشیا کو ارواح 
قرار دیتا عے ۔ ویدداں ۷:٢٥:٥.‏ .۔ نے اپنی 
”تاریخ کیمیا'' میں الرازی کی تتاب الاسرار کے 
اقتباسات نقل کے ہیں (اس سلسلے میں ۔زید معلومات 
کے لے دیکھے بذیل علم الکییا) . 
چیسا که اوپر بیان کیا جا چکا ےے علم یدیا 
۴1 طرح علم طبقات الارض کا بھی علم المعادن ہے 
نہایت قریبی تعلق ے ابن سینا نے کتاب الاحجار 
میں ایک باب پھاڑوں کی اصلیت کے بارے میں لکھا 
عے اوراس ضمن میں اس کے مشاھدات زان حال کی 
تحقیقات ہے زیادہ دور نہیں ۔ وہ لکھتا ے : ''پہاڑ 


۳ 4 


غلم (العدن) 


غالبا دو اسباب سے پیدا ھوئے ہیں : یا توم سطح 
زہین کے شق ہوئے سے باھر نکل آئے ہیں + جیسا کہ 
بعض اوقات زلزلے کے وقت دیکھا گیا ےء یا وہ 
بہتے ھوئے پانی کے ذریعے سے پیدا ھهوے؛ یعنی 
دریاؤں نے جا بجا زین کو کاٹ کر گھاٹیاں پیدا 
کر ی ہیں اور پیچ میں پہاڑ رہ کے ھیں۔ پتھر نرم 
اور سحت دونوں ہیں ۔ پانی نرم پتھروں کو کاٹ 
ڈالتا ے اور سخت پتھروں کو جھوڑ دیتا ے ۔ 
اکثر بلندیاں دنیا میں اسی طرح پیدا هوی ہیں ۔ 
فلزات بھی اس طرح پیدا ھوے ہیں جسے پہاڑ ۔ ان 
نتائج کے پیدا کرنے کے لے زسانۂ دراز کی ضرورت 
ے اورممکن ے که بمرور زہان پہا ڑ کٹ کر نیچے 
هو جائیں““ ۔ اپنے اس بیان کے ثبوت میں اہن سینا 
لکھتا ہے : ””پہاڑوں کے پیدا ھونے کا باعث پائی کا 
هونا اس ہے ثابت ھوتا ہے کہ مدت سے پتھروں 
پر د ریائی وغیرہ جانوروں کے نشانات موجود هیں ۔ وہ 
مٹی جو پہاڑوں پر پائی جاتی عھے اس طرح نہیں بنی 
جس طرح خود پہاڑ بے ہیں؛ بلکھ وہ دزختوں کے 
سڑنے سے اور اس مٹی سے مل کر بے هیں جن کو 
پانی لایا عے ۔ ممکن عہ که يه مٹی اس ممندر کی 
پرانی کیچڑ هو جو کسی وقت کل پہاڑوں کو غرق 
کے ھوے تھا“ ۔ اس عبارت سے صاف ظاہر ہے کہ 
وہ تغیرات؛ جو دنیا میں پیدا ھوتے ھیں؛ بہت ھی 
آھستھ آھسته اور بہت طویل زبانے میں واقع ھوتے 
هیں اور موجودہ علم طبقات الارض نے بھی یہی ثابت 
کیا ے . 

سطح زمین کا سمندر کے تغیرات کے سہب سے 
بدلتے رھنا اور زسین کی شکل میں تغیرات کا هونا اس 
درجے عربوں پر ثابت ہو چکا تھا کھ عوام الناس کے 
خیالات تک میں یه مسائل شریک ہو حکے تھے ۔ اس 
کا اندازہ همیں اس تمثیل سے ھوتا ے جو القزوینی ی 
عجائب المخلوقات میں ملتی سے : رجز ایک جن؛ 
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علم (المعدن) ۱ re,‏ 


ملم (طی) 


270----َعَٗ ب-وپ-‌  _  -‏ _ ______۔_ خض eee‏ 


کہتا ہے کہ ایک مرتبه ایک بہت پرانے شہر ہے 
گزرا ۔ میں نے وھاں ایک باشندے سے پوچھا : 
'انجھے معلوم ے کہ یھ شہر کب ہے بستا ھے ؟ 
اس نے جواب دیا : ''نہیں“ ۔ هزار برس بعد میں 
پھر وھاں سے گزرا ۔ جس جگد وہ شہر تھاء 
وھاں میدان تھا اور کھیتی هو رھی تھی ۔ 
میں نے ایک کسان سے پوجھا : ”تجھے معلوم 
ھے کھ وہ شہر جو یہاں پہر تھا کس طرح 
غارت ھوا ؟““ اس نے کہا: یه کھیت تو همیشه 
سے ایسا ھی ےے '' ۔ هزار برس بعد پھر اس مقام سے 
گزرا اور وھاں ایک بڑا سمندر دیکھاء جس کے 
کنارے بہت سے باھی گیر مجھلیاں پکڑ رعے تھے ۔ 
میں نے ان سے پوچھا: یھ سمندر کتنے دنول سے 


¢ 6 


ے ؟ '' انھوں نے جواب دیا : '' ھہمیشه سے 
( تمدن عربء ص ٣ء‏ ببعد؛: نیز اس سلسلے میں 
دیکھے المسعودی : مروج الذھبء جہاں اس نے 
ایک زلزلے کا حال قلمبند کیا ے) . 

ا : Intro- : George Sarton jil )١(‏ 
ؾ۶ cduc:ion to fhe History of‏ جلد ¢$ Mak (r)‏ 
The Legacy J2 ‘5S cience and Medicine : Meyerhof‏ 
[slam‏ مرو اوکسنڑڈ مو ,ع“ (م) محمد عبدالرحمن خال : 
‘Physics and Numerology‏ در A History of Muslim‏ 
qb <Philosuphy‏ ایم ۔ایم شریف؛ Wiesbaden‏ 
١ ٩٩‏ (م) ابن الندیم : الفہرست؛ (ه) حاجی خلیفہ . 
”کشف الظنون ؛ () الزركلى : الاعلام؛ (ے) لطفی جمعه : 
تاریخ فلاسفة الاسلام؛ (ر) قاری حافظ طرتان. 
العلوم عندالعرب: (و ) ذبیح ےه صفا : تاریخ علوم عقلى 
و فنون اسلامی! (. ,) عبدالسلام ندوی: حکماے اسلام؛ 
)۱( بلکرامی : تمدن عرب؛ (۲؛) حمید عسکری ٠‏ 
نامور ملم سائنسدان, لاھور ۹1۲ = . 


[سيد امجد الطاف] 


عمل طبیعیات 
طب : 
سائنس کی ایک شاخء جس میں جسم انسانی ہے 
بحیثیت صحت و مرض ے بحث ی جاتی ےھ ۔ جونکهہ 
صحت و مرض کو سمجھنے کے لیے اسباب صحت و 
مرض کا جاننا بھی ضروری ےہ اس لیے ایک طبیب کے 
لیے علوم طبیعيه سے کما حقه واقفیت بھی ضروری 
ف وحہ ےہ کے عناصر؛ مزاج؛ اخلاطء اعضاء 
قوی» دوسمء آب و هواء ماکول و مشروب» معائنہ 
نہض؛ امتحان بول و براز وغیرہ اور عصر حاضر میں 
علم الجراثیم؛ کیمیاوی و خورد بینی امتحانات: 
ایکسرے اور برقی معائنۂ قلب کے مضامین بھی 
طبی سائنس کے ضروری اجزا سمجھے جاتے ہیں . 
غرض و غایت : اس علم کا مقصد یه عے که 
انسان کی طبعی صحت کو قائم رکھا جائے اور اگر 
کسی سبب کی بنا پر اس کی صحت زائل هو جائے تو 
زائل شدہ صحت کو واپس لا کر مریض کی طبعی 
حالت کو برقرار رکھنے کی کوشش ک جا . 
موضوع اور اس ی اهمیت : چونکه اس علم 
کا موضوع براہ راست انسان کا جسم ھے ء اس لیے اس 
علم کو دیگر علوم پر شرف و برتری حاصل ے۔ یوں 
تو تمام علوم کسی نہ کسی حیثیت ہے انسان ی 
خدمت انجام دیتے ہیں › اس لے بلاشبېه جمله علوم 
و فنون کو انسان کا خادم کہا جاسکتا ھے اور اس 
لحاظ ہے یقینا تمام علوم ایک دوسرے کے مساوی 
مرتبھ رکھتے هیں › لیکن علم طب کا موضوع : چونکه 
براہ راست انسان کا جسم ے؛ جو کائنات کی اعلی و 
اشرف مخلوق عے اور جسے قرآن مجید نے احسن 
تقویم““ ہے تعبیں کیا ے؛ لہذا علم طب اپنے 


موضوع کی شرافت و عظمت یک بنا پر سائنس ک دوسری . 
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(ع) علم العلاج و علم الأدويه: 7 


جام (طہر) 


شاخوں کے :مقاباے میں سب سے اعلی و اشرف ہے . 

, . طب عربی : اس میں کوئی شک نہیں کہ دیگر 
علوم کی طرح علم طب کا سرچشمه بھی سرزمین یونان 
ھی ےء لیکن حقیقیت یہ ےہ کہ سسلمانوں؛ 
پالخصوص عربوں نے سائنس کی اس مخصوص شاخ 
مینٴ بڑی گراں قدر خدمات انجام دی ہیں ۔ یھ 
کہنا کسی طرح بھی مبالغہ نہیں کے علم طب 
صحیح معنوں میں مسلمانوں کا ایک گراں قدر علمی 
سرسایه ے؛ جس ی اختراع وایجاد عرب اطبا و 
حکما کی دماغی کاوشوں کا نتیجه ہے اور جس کک 
تدوین و ترقی میں مسلمان خلفا و سلاطین نے ایک 
دوسرے سے بڑھ چڑھ کر حصہ لیا ےے۔ اہے سسلمانوں 
کی تاریخی دیانت سمجھنا چاھے کہ انھوں نے اپنے 
بیش بہا اضافوں اور گراں قدر ایجادات و اختراعات کے 
باوجود اس فن کے ساتھ یونان کی نسبت کو قائم رھنے 
دیاء ورنه حقیقت یھ ےے کہ جس طب کو عرف عام 
میں طب یونانی کہتے ہیں وہ بڑی حد تک طب 
عربی ے , 

تراجم و شروح : طب میں عرہوں کی خدمات 
کا آغاز ترجمه و شرح سے ھوا؟ چنانچھ عرہوں نے ایران 
شامء هندوستان» روم یونانء مصر» اور لدان ک 
قدیم طبی کتابوں کے تراجم عربی زبان میں کے؛ 
ان پر ۔.حواشی لکھے ؛ ان کی تشریہح و.۔تہویب 
کی اور سختلف حکما کے بکھرے ھوۓ اقوال و 
مسائل کو جامع کر کے ایک باضابطه اور منظم فن کی 
ناد رکھی ۔ اس سلسلے میں آل حنین ء آل بختیشوع 
آل ثابت اور آل ماسویه کی حّدمات خصوصیت سے 
قابل ذ کر میں ۔اسی طرح ترجمہ و شرح کے میدان 
میں: قسطا بن لوقاء حجاج بن سطرہ ابن البطريق؛ 
عیسی بن بحیی؛ احمد بن ابی الاشعث؛ ابن جلجل 
اور یوحنا بن ماسویه جیسے علماے فن کی خدمات بھی 
بڑی گراں قدر هیں اور تاریخ کے صفحات ان کے علمی 


۳۱ 


عنم (طاب) 


کارناموں سے معمور ہیں . 

مسلمان حلفا و سلاطین کی سرپرستی : اس فی 
سے سسلمانوں کے شغف و انہماک کا عالم یه تھا 
کہ مسلمان خلفا و سلاطین اپنے دربار کے طبیبوں کے 
انتخاب میں انتہائی دلجسپی کا اظہار کیا کرتے 
تھے اور بلا تعصب مدهب و ملت و لک و قوم 
بڑی سے بڑی رقم صرف کر کے بڑے احترام و اعزاز 
کے ساتھ انھیں اپنے درباری طبیب مقرر کرتے تھے 
تا که طب کی تدوین اور علاج و معالجے کے سلسلے 
میں ان ے استفادہ کیا جائے؟ چنانچھ خلفا کے دربار 
میں یہودی» عیسائی؛ مجوسی؛ صابی اور ندو 
غرض ھر مذھب اور ھر عقیدے کے طبیب ان خدمات 


ى انجام دھی کے لے مامور تھے , 


عرب اطبا علم طب کے یونانی مصنفینء خصوصا 
بقراط اور جالینوس؛ ہے واقف تھے ۔ بقراط کی طبی 
کتابوں کا عربی ترجمه حنین بن اسحقء قسطا بن 
لوقاء عیسی بن یحبی اور عبدالرحمن بن علی نے کیا ۔ 
انھوں نے اس کی کتاب وبوو؛ :۸7:0 (فصول بقراط) 
اک درحمه کیا اور اس کے رسالوں د۲۶۸ 
('!'علامات مرض') اور Epedemics‏ ( ''وبائی امراض'') 
کا مطالعہ کرنے کے بعد ان پر حواشی لکھے ۔ اسی طرح 
جالینوس کی متعدد تصائیف کا بھی عربی ہیں ترجمه 
ھوا۔ ان می بی جودہ ۔کتایں علاج الا اض 


(Therapertics)‏ ےۓے سوصوع پر ترجمہ ھونیں ۔ اسی طرح 


ایک رساله تشخیص الاس‌اض پر اور متعدد رسائل 
بخاروں کے علاج ے متعلىق عربی زباں. میں 
ترجمه کے گے - Legacy of slam‏ میں بیان کیا 
گیا ے کہ جالینوس کی کتابوں کے ایک سو سریانی 
اور انتالیس عربی نسخے ماموں رشید کے عہد میں 
ترجمہ کر لیے گے تھے اور بقول پروفیسر براؤن جالینوص 
١‏ کتاب التشریح (Galen's Anatomy)‏ کا جرسن 
ترجمہ موجود ہے ۔ جالینوس کی كتاب ااتجربة الطبية 
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ملم (طب) rer‏ صلم لبم 


کا انگریزی ترجمه اصل عربی بتن کے ساتھ» جو گے ۔ اس کی سب سے بڑی وجه ان کی سجہداله قوٹ 
حبیش کے قلم کا رھین منت ےے› کیمبرج یوایورسٹی | تھی ۔ یه صحیح اھے کھ انھوں نے یونانی طب ے 
سے شائع ہو چکا ے. ا۔تفادہ کیاء لیکن کورانە تقلید نہیں کی بلکه اتل 

خلفا کے زمائے میں جو عیسائی طبیب سمتازو | و نظریات فن میں مجتہدانه شان اختیار ی ؛ چنانچه 
معروف تھے ان میں سے ابن ۔اسویه خلیفه ھارون الرشید | ابو سہل مسیحی نے قدما کے سسلمات پر یشتر 
کا طیب خاص تھاء جس نے اس کے ذمے یھ خدمت ١‏ رد و ةدح کی اور شیخ الرئیس بو على سینا نے بقراط و 
سبرد کی تھی کہ قدیم اطبا کی تصائیف کے نراجم | جالینوس کے معتقدات پر جابجا گرفت کی ۔ نقد و جرح 
یر و رت دی ی ا ۴ی دی برابر قائم رھا: جنانجه ملا نفیسں فے 
پڑھایا کرتا تھا اسی زمانے میں بختیشوع کا خاندان ابن ابی صادق کک آرا پر دعوت نکر و نظر دی اور 
بھی طبی دنیا میں عظیم شہرت کا مالک تھاء چنانچه | ابوالحسن قرشی نے بو علی سینا پر اور علی بن رضوال 
ھارون الرشید کے ابتدائی عہد ہیں اس حائداں کا 5 نے زکریا رازی پر جا بجا اعتراضات کے . 

۲ 


ایک فرد جمریل دربار حلافت کا طہیب حاص تیا ۔ 
اسی طرح ایک اور طبیب د لی بن رن ۔وان صر کہ فاطمی 
خلیفھ الحا کم کا طبیب تھا ۔ ایک اور طبیب علی 
عباس سلطان عضدالدولد کا شاھی طبیب تھا ۔ اس کی | 
ایک طبی تصنیف کتاب الملی کے نام سے موسوم 
ے ۔ یھ وھی کتاب ے جو شٍیخ الرئیس ہو علی سینا 
کی شھرۂ آفا ق کتاب القانون فی الطب ہے پہلے معروف 
و مستعمل تھی ۔ اسی دور کا ایک اور طبیب سنان 
الصابی ےے؛ جو مشہور سہندس ثابت بن قرہ کا بیٹا 
تھا ۔ اس نے علم طلب میں امتحانات اور سرکاری اسناد 
ق تقسیم کا طریقه رائج کیا ۔ حکومت کی طرف سے 
ہاقاعدہ امتحانات ہی کادیاب اور سند یانتہ ادلا شی کا 
نقرر کیا جاتا تھا ۔ کمیاب اطبا کو اسناد دی 


نئے تجربات و افافات : عربول نے اپنی 
فکری و اجتہادی تقوتوں سے ام لے کر طریقه ھاے 
علاج اوراعمال فن میں بے شمار تجربات و اضافات 
کے؛ چنانچە ابن وافد پہلا طبیب تھا جس نے علاج 
بالغذاء پر زور دیا ۔ حکیم رضی الدین نے غداے دوائی 
کو(دواے خالص کےمقابلے میں) ترجیح دی اور حکیم 
اوحد الزمان ابوالب رکات نے ایک خاص وبائی مرض می 
قطع اناسل کا علاح اختراع کیا. 

ابو المنصور صاعد بن بشر بن عبدوس نے تمام 
حکماے یونان کے قدیم طریقه لاج کے لف ار 
اس اض باردہ مثلا فالجء لقوہء اور استرخا کے لیے 
نظام طپ عربی میں ادویة باردہ اور منع غذا کا علاج 
رائج کیاء جو آگے چل کر بے حد کاءیاب ثابت هوا ۔ 
جاتی تھیں۔ ان ہیں ان کی صلاحیت و استعداد کر | یونانیوں کے ہاں حفظان صحت ایک باقاعدہ عام ی 
مطابق یه تفصیل درج ھوتی تھ یکہ کس طبیب کو | صورت میں موجود نہیں تھا - عرب اطبا نے حفظان 
کس حد تک علاج کرنے کی اجازت ہے ۔ بغداد میں | صحت کے اصول تب کے اور ایے ایک منظم 
آٹھ سو سے ژائد سند یافته اطبا تھے۔ ان کے علاوہ ایسے فن کی حثیت ہے رائج کیا ۔ اسی طرح انھوں 
طبیب بھی موجود تھے جو اپنی غیرمعمولی شہرت و | نے اص‌اض چشم کے متعلق تحقیقق ی؛ فن جراحت 
مقبولیت کی بنا پر امتحانات ہے مسٹثنی قرار دے دیے کو ترقی دی» شکر سازی کے عسل تیار کے 
کے تھے . تیاری میں شکر کے 

عرب اپنے پیش رو یونانی اطبا پر سبقت لےر 


استعمال کو رواج ديا , 
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وک 


سے a TTT‏ ا تک دا سا ا 


٣۔۔یہ یں جک‎ aS 


علم (طپ) ۔ 


مسلمان اطبا کی ایجادات و اختراعات کر 
سلسلے میں مشہور مصنف جرجی زیدان نے اپنی 
کتاب تاریخ التمدن الاسلامی میں ایک علیحدہ باب 
”ما احدثوا المسلمون فی الطب“ کے عنوان ہے 
متعین کیا ےے؛ جس میں تفصیل ہے عربوں کی 
حدمات کا ذ کر کرت هور لکھا عے : ''عربوں نے 
پہلی مرتبة علاج بالجراحت میں کاوی ادویه کا 
استعمال شروع کیاء مسلولین کے ناخنوں کی کیفیت 
بیان ق؛ برقان اور ھواے اصفر کے علاج کا ڈ کر کیاء 
جنون کے لے افیون کو بمقدار کثیر استعمال کرئے 
کی اجازت دی؛ نزف الدم کے لے سر پر سرد پانی ڈالنا 
تجویز کیاء حلع کتف اور نزول الماء کے اپریشن کا 
طریق کار بتایاء نفتیت سدد کے طریقے بیان کے؛ نیز 
بعض ایسی فروع طب پر کتابیں لکھیں ؛ جن کا ذکر 
کتب مقتدمین میں موجود نھ تھاء مثلا یوحنا بن 
ماسویه نے جذام پر اور الرازی نے جیجک و خسرہ پر 
پہلی مرتبہ کتاہیں تصنیف کیں , 

عربوں نے فن طب می جو اضافات و اختراعات 
کے وہ آگے چل کر عصر حاضر کی معلوبات و 
تحقیقات ق اساس بے ۔ چند مثالیں ملاحظهہ هوں :۔ 

منصور بن محمد نے ۹ء میں تشریح 
منصوری؛ لکھی جو اعضاے اجسام انسانی کی تصاوبر 
سے مزدن تھی ۔ اسی طرح علم جراحت میں ابوالقاسم 
الزھراوی کی کتاب بھی تشریحی تصاویر و نقوش ہے 
آراسته ہے ۔ برھان الدین نے اعلان کیا کھ خون مس 
سکر العنب پائی جاتی ہے اور الرازی نے بیان کیا کہ 
معدے میں ایک ترش رطوبت موجود ے ۔ اہن النفیس 
نے پہلی بار نظریۂ دوران خون کو بیان کیا؛ 
جے بعد میں سر ولیم ھاروے ہے منسوب کیا گیا ۔ 
مانچسٹر یونیورسٹی کے ڈاکٹر جے ۔ بلاتھم نے اس 
حقیقت کو تسلیم کیا ھے , 


جہاں تک تزعد امراضص کا تعلق ے خوردبن 


ror 


علم (طب) 
کی ایجاد ہے بے بلاشہپہ مسلمانوں نے جرائی کو 
آنکھوں ہے نہیں دیکھا تھا لیکن اپنی فہم و 
فراست سے انھوں نے تعدیةۂ امراض کے اس ٠‏ 
ذریعے کو ضرور معلوم کر ليا تها؛ چنانچه مشہور 
غرناطی طبیب ابن الخطیب (۳ ر م ر تا ہم‌ےم۱ء) وبا لے 
طاعون کے سلسلے میں اس حقیقت کی وضاحت کرتے 
ھوے لکھتا ے کہ ”اس مرض کے تعدیه ج 
وجود نجرے؛ مطالے اور شہادت حواس سے قطعی 
طور پر ثابت ہوچکا ے؟'؟ چنانجه معتبر اطلاعات 
سے ظاہر ہے که مریصول کے ملبوسات:؛ ظروف» 
اور کائوں کے آویزوں کے استعمال سے یه مرض 
پہدا هو گیا اور ایک گھر کے آدمیوں سے دوسرے 
مقامات پر پھیل گیا ۔ ہسپانوی طبیب ابن خاتمة 
(م ۶9۹ءءع) لکھتا _ے 'میرے طویل تجرے کا نتیجه 
یہ ہے کہ اکر کوئی شخص کسی مریض سے ربط 
رکھتا ے تو طاعون فی الفور اس کو عارض هو جاتا 
اور اس میں ٴ بھی وھی علامات ظاھر ھو جاتی ہهیں ؛ 
مثلا اگر مریض کے بلغم میں خون خارج ہو گا تو 
چھوت میں ببتلا ھونے"والے مریض کی کیفیت بھی 
یہی ہو کی ۔ اسی طرح اگر پہلے مریض کے جسم 
میں گلٹیاں نمودار ھوں گی تو دوسرے مریض میں 
بھی تعدیھ کے بعد یہی کیفیت هو کی ۔ اس طرح 
تعدیه کا سلسله جاری رھتا ے اور ایک مریض 
دوسرے فرد کو مرض منتقل کرتا رھتا ھے , 

۹۹ ١ع‏ میں تر کیہ میں چیچک کی تلقیح کا 
عوامی طریقه رائج تھاء جو اٹھارھویں صدی میں یورپ 
پہاچا اور بعد میں سائنٹفک قرار پایا ۔ طب میں 
مسلمانوں نے پہلی بارمعدے ہے فضلات ردیهہ کے 
احراح کے لے انوب (stomach tube) ° aze‏ کا 
استعمال شروع کیا اور جیسا که صاحب فردوس الحكمة 
نے بیان کیا ےء اس کی ابتدا بانس کی نا لی سے کی گئی . 
علم الادویے : علم الادویه کے سلسل ہیں 
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علم (طب) ۰ rer‏ علم (طب) 


بھی عربوں کی خدمات نہایت شاندار ھیں؛ جنانجھ | علم طب ہے سسلمانوں کے اس غیر معمولی شغف و 


انھوں نے بیخ ریوندء کافور اورسنا کے افعال و خواص 
معاوم کے اور ان کو اپنی قرابادین (فارہا کوپیا) 
میں شامل کیا ۔ اسی طرح بنج (بھنگ) کا استعمال بھی 
معالجاتی مقاصد کے لے سب سے پہلی مرتبه عربوں 
نے شروع کیا ۔ جونکه عرب نہایت ھی اعلی درے 
کہ ملاح تھے اس لے انھیں جہاز رانی کے ذریعے 
غیر ممالک میں پہنچ کر نئی نئی بوٹیوں تی دریافت 
کا موقع ملا ؛ جنانچه انھوں نےملایاء جزائر شرق الہند 
اور چین سے دستیاب ھونے وا ی بےشمار دواؤں کا اضافه 
کیاء مثلّا تجء صندل» دارچینی اور قرنفل وغیرہ دواؤں 
سے عربوں نے طبی دنیا کو روشناس کرایا ۔ اطباے یوناں 
ان دواؤں کے طبی استعمال سے یکسر ناواقف تھے ۔ 
عربوں نے دیسقوریدوس کی کتاب الادویة کا ترجمە 
مکمل کیاء نیز علم الادویه کی بہت سی کتابیں 
سنسکرت وغیرہ زبانوں ہے عربی میں ترجمه کرائیں اور 
علم قرابا دين کو اس اعلی شکل سس ست کا 
جس ہیں آج شم اہے دیکھ رعے ہیں . 
علم کیمیا: علم طب میں کیمیا کی بنیاد 
عربوں نے رکھی؛ جنانجھ عربوں نے پہلی مرتبه ترشیح ؛ 
تصعید» تقطیر تذدویب اور تبلور کے طریقے بیان کے 
اور ہے شمار کیمیاوی مر کہات؛ مثلا نائٹ رک ایسڈ 
سلفیورک ایسڈہ نائٹرو ھائیڈرو کلورک ایسڈہ لائیکر 
ایمونیاء مرکری کلورائیڈ» مرکری ا وکسائڈ 
پوٹاشیم نائٹریٹ؛ فرائی سلفاسء وغیرہ بنائے: مختلف 
قسم کے کھار اور تیزابات تیار کے؟ نیز الکحل سے 
طبی دنیا کو روشناس کرایا ۔ یہاں یه اسر حصوصیت 
سے قابل ذکر ے لھ عربوں نے کیمیاے جدید ق 
تاسیس ھی نہیں کی بلکھ قدیم علم کیمیا کے 
خلاف .متعدد کتابہیں بھی لکھیںء جس کی ابتدا 
یعقوب بن اسحق الکندی نے یف, 


انېماک کا نتیجهة یه نکلا که اسلامی دنیا نے 
عالمگیر شہرت کے فاضل ترین اطبا پیدا کےە جو بیگ 
وقت بہترین معالج بھی تھے اور بلند پایه مصنف بھی 
مثا شیخ الرئیس بو على سیناء علی بن عباس مجوسیء 
عل بن ربن الطبری اور زکریا رازی وغیرہ نے 
دنیا ےطب کو اپنے علم و تجربے اور اپنی تصانیف سے 
بےحد متائر کیا ۔ انھیں ارباب فن کی رھنمائی می 
دنیا ےطب آگے بڑھی اور تشخیص و علاج کی نئی نئی 
راھیں نکلیں ۔ شیخ الرئیس بوعلی سینا کی تصنیف 


| القانون فی الطب قرون وسطی کی سب سے اھمء جامع 


اورمقبول کتاب سے ۔ متعدد باراس پر عریی زبال میں 
حواشی لکھے گئے اور یورپ کی ختلف زبانوں میں 
اس کے بار بار ترجے ھوے ۔ یھ کتاب پانچ جلدوں 
پر مشتمل تھی اور سش٘ری و مغرب میں یکساں طور 
پر مقبول ھوئی ۔ پہلی جلد میں عام اصول طب ھیں۔ 
دوسری جلد میں مفرد ادویه کا ذکر ےے؟: تیسری 
جاد میں سر ہے لے کر پاؤں تک کے تمام امراض 
اور ان کے علاح کا بیان ے؛ چوتھی جلد میں امراض 
عامهة کا ذ کر ے؛ یعنی وہ امراض جو تمام جسم کے لیے 
عام ہیں اور کسی ایک حصۂه بدن کے ساتھ محصوص 
نہیں > مثلا اورام؛ حادات؛ سلعات؛ کسر عظامء 
سمیات وغیرہ؛ پانجویں جلد میں قرابادین ہے ۔ 
اسی طرح ز کریا رازی کا شمار قروں وسطی کے 
اکابر اطبا میں ھوتا ے ۔ الرازی اپنی خصوصیات 
میں شیخ ہو على سینا کے عین مقابل تھا ۔ کہا یھ 
جاتا ھے کہ بو علىی سینا به نسبت طبیب ہونے کے 
فلسفی زیادہ ے اور الرازی به نسبت فلسفی ھوے 
کے طبیب یا معالج زیادہ ے ۔ الرازی کی زند گی کا 
بیشتر حصه شفا خانوں میں مریضوں کے معائۓے اور 
معالجے میں گزرا ۔ وہ بغداد کے عظیم الشان شفا حائے 


و ہج ہجڈ یچک سژےہ ہے کچوا تھے ٹیچ E‏ ہے تتیہعڈےوبچاہےجددچہے مس سے شس 


قروں وسطی ہیں عام طب کے ممتاز ما ھرین + | کا افسر الاطباء تھا ۔ الرازی ک د وکتابی حخصوصیت 


www.besturdubooks.wordpress.com 


علم (طب) 


سے غیر معمولی شہرت کی حامل ھیں: () المنصوری؛ 
جو لاطینی میں J. Liber Almansoris‏ نام ت شائم 
هوئی ؛ (م) الحاوی؛ جس کا لاطینی ترجمه رم رء 
میں بربسیا میں اور مہ ع میں وینس میں ھوا۔ 
کتاب متعدد جلدوں پر مشتمل عے اور اس کی تقریبا 
مم جلدیں حیدر آباد د کن سے شائع عو چی ھیں, 

الرازی کی کثیر التعداد تالیفات کا یورپ میں 
بہت زیادہ خیر مقدم کیا گیا ۔ ان میں سشہور ترین 
کتاب الجدری والحصبه ے؛ جس کو اصل عربی متن 
اور لاطینی ترجے کے ساتھ ٦‏ ہے ١ء‏ میں. چیننگ نے 
لنڈن ہے شائع کیا۔اس سے پہلے ١٥۹٥ء‏ میں 
وینس سے اس کا لاطینی ترجمھ شائع هو چکا تھا ۔ آگے 
چل کر اس کتاب کا انگریزی ترجمہ گرین ھل نے 
کیاء جو سڈنہم سوسائٹی کے زیر اہتمام ہر مہ ١ء‏ 
میں شائع ھوا. 

علی ابن العباس مجوسی کا شمار بھی فاضل ترین 
اطبا میں ھوتا ے ۔ قرون وسطی کے یورپ میں 
ف٥ Abbas‏ زا کے نام سے مشہور هوا اس کی 
کتاب الملکی اس دور ک مقبول ترین کتاب ام ؛ 
جو اہن سینا کی کتاب القانون فی الطب کے شائع 
ھونے سے پہلے بے حد مقبول تھی اور شائقین طب ا سے 
بڑی محنت اورشوق سے پڑھتے تھے , 

علی بن رہن الطبری کا شمارقدیم ترین اطبا میں 
ھوتا ے ۔ . ۸ء میں اس نے اپنی کتاب فردوس الحکمة 
لکھی ۔ په طب عربی کی ان چند کتابوں میں سے ے 
جو مغرب و مشرق میں یکساں طور پر مقبول ھوئیں ۔ 
په کتاب علم العلاج کے تمام شعہوں پر حاوی ۔ھے 
اور اس میں کلیات و معالجات پر تفصیلی مباحث 
موجود ہیں , 

شفاحانے : جب ہے طب عربی کی ابتدا 
ھوئیء ھر دور میں اس کے شفا خانے قائم ھوتے چے 


آئے ہیں؛ چنانچھ عربی حکومت میں سپا سے پہلے جو 


Yeo 


علم (طب) 


شفاخانه قائم هوا اسے ولید بن عبدالملک نے رھ میں 
بنوایا تها ‏ یه شفاخانه در حقیقت جذامیوں کے لیر 
تھاء جس میں ان کے طعام وقیام کا بہترین انتظام تھا 
اورمریضوں کو هدایت تھی کہ وہ باهر آکر تندرستوں 
سے لے ملیں , 

اس کے بعد امویوں میں سے المنصور نے اندھوں, 
اسي اور اپا هج عورتوں کے لئے ایک دارالاقامة بنایاء 
جوان کے لیے ایک طرح کا شفاخانه تھا ۔ علاوہ ازیں 
اس نے پاگلوں کے لے بھی ایک دارالعلا۔ 
'”دارالمجانین'' کے نام سے بنوایا تھا, 

عباسی دور حکومت شفاخانوں کے لیے خاص 
طور پر مشہور ے ۔ اس دور میں طب عربی کے 
شفاخانوں ی ایک طویل فہرست ہمیں ملتی ہے ۔ 
جہاں مریضوں کے قیام و طعام کا باقاعدہ انتظام 
تھا ۔ علاج کے لے ماهر اطبا مقرر تھے اور پورے 
شفاخانے کی نگرانی کے لیے ایک افسر الاطباء متعین 
کیا جاتا تھا ۔ یه عہدہ سب سے پہلے بختیشوع 
کو دیا گیا, 
ہے پیمارستان احمد بن طولونء بیمارستان 
جاسع طولونی؛ یہ بیمارستان مقتد ری» پیمارستان عضدی؛ 
یبمارستان کبیر دمشق» بیمارستان اسکندریه» 
پیمارستان کبیر قاهره» وغیرہ وغیرہ اس دور کے چند 
سشہور شفاخانوں کے نام هیں؛ جہاں ماھرین کی نگرانی 
میں مریضوں کے علاح کا معقول انتظام تھا, 

عربی طب کا اثر مغربی ممالک پر: عربی 
طب کی جامعیت و همه گیری کا اندازہ اس امر سے لگایا 
جا سکتا ھے کہ اس کے دائرۂ اثر میں مشرق کی طرح 
مغربی ممالک بھی شامل ھهے؟ چنانچه ابن باج اور 
اہن طفیل مغرب میں مشہور معالج تھے ۔ این رشد نے؛ 
جو ابن طفیل کے بعد اس کی جگھ مقرر هوا تھاء ایک 
کلیات لکھی تھی جس کو اسلامی مغرب میں 
شيخ الرئیس بوعلی سیناکی کتاب القانون جیسی مقبولیت 
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ا 


عام (طب) 


حاصل ھوئی اوراس کے بعد مسیحی دنیا میں بھی اس 
کتاب کو یہی شرف حاصل ہوا ۔ اندلس میں ابن رھر 
کا جلیل القدر خاندان پیدا هواء جو لاطینی عہد وسعلی 
میں Avena‏ کے نام ہے بلقب تھا . 

یورپ میں عربی طب کے نزول کا دور عربی طب 
کی تاریخ کا دلچسپترین باب ے ۔ یہاں مختصراً یه 
بیان کرنا کافی ھوکا که جو امور طب عربی کو 
مغربی ممالک میں پہنچانے کا باعث بنے وہ چار هیں : 
اول وہ مدارس طبيه جو یورپ میں قائم ھوئے؟ دوم وہ 
مصنفین و مترجمین جنھوں نے یورپ میں اس فن کی 
تبلیغ کی؟ سوم وہ خاص دیار و امصار جہاں اس فن 
کی نشر و اشاعت زیادہ سے زیادہ ھوئی؛ چہارم 
حروب صليبيه » جو باهم د گر میل ملاپ اور مبادله 
افکار کا ذریعه بئن . 

مدارس میں اطاليه کے شہر سلرنو کے مدرسة 
طبیه اور مونٹ پیلیر کی طبی درس کہ کو طب عربی کی 
تعلیم و تدریس اور تالیف و ترجمه کے لے تاریخ میں 
مر کزی حیثیت حاصل ے؛ جہاں کئی سو برس تک 
حکماے عرب کے توسط سے طب کی تعلیم جاری رھی ۔ 
یہاں کے فارغ التحصیل اطبا پوپ اور شاھان یورپ کے 
علاج معالجے کے لے جایا کرتے تھے . 


مغربی ممالک میں روشناس کرایا ان میں ے قابل ذکر 
ایک توقسطنطین الافر Constantinus Africanus J2:‏ ۓے؛ 
جو سلرنو کی درس کہ ہے وابسته تھا اور دوسرا اعم 
مترجم یمونا کا جیرارڈ Gerard of Cremona‏ تھا - 
اں کے علاوہ ابراھیم یہودی» بیرنجر› سائمن› 
آرنلڈء ایڈے لارڈ وغیرہ متعدد سصنفین کے نام تاریخ 
میں ملتے ہیں ۔ ایڈے لارڈ کے بارے ہیں یه اسر 
قابل ذکر ہے کہ اس نے اسلاسی علوم و فنون کی 
تحصیل هسپانیه کے شہر طلیطله میں کی اور جب وہ 


. اپنے وطن انگلستان کو واپس لوٹا تو وھاں اس نے 


۳"٦ 


علم (طب) 


متعدد عربی کتابوں کے لاطینی زبان مین ترجے کے 
اور اس طرح طب عربی کی نشر واشاعت کی غیز ا ہعمولی. 
خدہت انجام دی . 

وہ دیار و اسمصار جنھیں عربی طب ی تشہیر 
میں نمایاں حیثیت حاصل ے» هسپانیه» صقلیه اور 
مشرقی روسی حکوست کے ممالک ہیں۔ عسپانيه ہے 
شہر طلیطله میں عظیمالشان اسلامی یونیورسٹی قانم 
تھیء جہاں بےشمارغربی کتابوں کے ترجے ھوے ۔ 
صقليه کا جزیرہ اسلامی علوم و فنون کی تبلیغ کا بہت 
بڑا م رکز تھا ۔ یہیں کے ایک یہودی مترجم فرح بن. 
سالم )sئFeraru )Fragut‏ زۓ تیرھویں صدی عیسوی می 
محمد بن زکریا الرازی کی مشہور کتاب الحاوی کا. 
عربی سے لاطینی میں ترجمہ کیا. 

حروب صلیبيهء جن کا ذ کر قبل ازیں ھواء 
بقول پروفیسر براؤن مشرق و مغرب کے دربیان افکار و 
نظریات کے مبادلے کا بڑا ذریعه تھیں ۔ ان کا بیان ہے 
اگرجھ صلیبی جنگ کے دور میں عربوں اور صلیبی. 
محارین کے درمیان سحت تلح احساسات موجود تھے؛ 
لیکن تعجب انگیز اسر یه ے که جب جنگ چند روز 
کے لے رک جاتی تھی تو فریقین کے درمیان دوستانه 
روابط پیدا هو جاتے تھے . 

علاج الحیوانات : علم طب کي ایک 
شاخ جانوروں اور مویشیوں ۓ علاج ے متعلق بھی 
عے ۔ جس کو علم البیطرۃ کہتے ہیں - عربوں نے 
اس شعے کو بھی ےحد فروغ دیا اور اس موضوع پر 
متعدد کتابیں لکھیں ۔ پنجاب یونیورسٹی کی لائبریری 
میں باز نامه کے عنوان سے جھے کتاہیں موجود ہیں ؛ 
جن میں سے ایک کا نام باز نامةُ نوشیروانی ے اور 
ایک باز نامھ منظوم ے ۔ یھ کتابیں بازوں ی پرورش 
اور ان کے علاج معالجے پر ھیں۔ پنجاب یوٹیورسی 
لائبریری ھی میں ایک رساله رساله اسپان کے نام سے 
بھی مطالے میں آیا ۔ اس رسالے میں گھوڑوں کی 


www.besturdubooks.wordpress.com 


علم (طب) 


نشو و نما اوران کے امراض و عاج ہے بتعلشق 


تفصیلی مباحث ہیں ۔ اسی طرح رساله درعلاج شکار 


جانوران و طیور بھی نظر سے گزراء جس میں جانوروں 
اور چڑیوں کے شکار و علاج ہے متعلق مفید معلومات 
درج ہیں - فرس نامه؛ چسے سید عېدالله مخاطب به 
عبدالله حاں نے شاعچہان کے عہد میں لکھا؛ پنجاب 
یونیورسٹی ی لائبریری میں موجود رھ ۔ اس کے علاوہ 
چند اور فرس نامے گھوڑوں کے علاج پر موجود ھیں ؛ 


جن میں فرس نامۂ رنگین منظوم بے ۔ اسی طرح ایک 


ہہ ج چے ...سم -تے: a‏ 


رساله سہاوت گری کے نام سے ھے؛ جو سید احمد کہیر 


کی تصئیک ے ۔ اس رسالے میں ھاتھیوں کے علاج اور 


ان کے طریقة پرورش کا ذکر ہے ۔ مختصر یه کہ 
سسلمانوں نے طب کی اس مخصوص شاخ میں بھی 
گراں قدر حدمات انجام دی ہیں اور اپنے ذاتی 
مطالعہ و تحقیق سے اس موضوع پر پیش بہا تصائیف 
اپنی یاد کار جھوڑی ہیں , 

طب ھندی کا انجذاب : عربی طب میں 
ھندی طب کے جذ ب کرنے کا سلسله) جو آج ہے صدیوں 
پھلے ایران و عرب میں شروع ہو چکا تھاء برصغیر 
پاک و ھند میں اب تک جاری ے ۔ عرب 
ابتدا؟ اپنی قدیم طب کے مالک تھے؛ جو ان میں زمانۂ 
قدیم سے علاج بالعقاقیر ی شکل میں رائج تھی _ عہد 
شہضتِ اسلامیہ میں عربوں نے اپنی قدیم طب ہیں 
یونانی طب کا بھی اضافه کیا اور دنیا کی دوسری طہوں؛ 
مثا فارسی طب اور قدیم مصری طب ہے بھی استفادہ 
کیا ۔ اس سلسلے میں یوحنا بن ماسویہ نر ان مسائل 
کہ بارے میں جن پر اطباے روم اور اطباے فارس 
متفق تھے؛ ای ککتاب جامع الطب کے نام سے لکھی. 

عربوں نے حصوصیت ہے طب۔ ھندی کی جانب 
توجہ ی اور سٹسکرت کی ہے شمار کتابیں عربی زبان 
میں ترجمہ کرائیں؛ چنانچە کنکە؛ صنجھل؛ پاکھں 


Fes 


علم (طب) 
ماد کتاب اسرارالموالیدہ کتابالادوا, کاب 
شر ک الهندی؛ کتاب السموم؛وغیرہ ترجمه ھویں۔ علاوم - 
ازیں کتاب سسرد فی الطب› اسماء عقاقیرالہندء اسا نکر 
الجاسع» مختصر فى العقاتیں علاجات الحبا ی, 
اکسچچ ججوجد چس ت و ے 
التوهم فی الامراض و العلل؛ اجناس الحيات و سمومیا؛ 
وغیرہ کے تراجم تشریحات عربی اور فارسی میں 

ھارون الرشید کے زمانے میں خصوصیت ہے 
ھندوستاں کے بڑے بڑے وید بغداد پہنچے ۔ یہی وہ 
زمانھ ھے جب کہ طب هندی پر پوری طرح غور 
وفکر اور نقد و جرح کے بعدھندوستان کی طبی معلومات 
کو عربی طب میں داخل کیا گیا: جنانحہ 
عربی طب کے ممتاز مصنفین ؛ مثا بوعلی سیناء علی بن 
عباس مجوسی» علی بن ربن الطبری اور زکریا الرازی 
وغیرھم نے اپنی تصانیف مین طب ہندی کی مفید 
معلومات کو قدم قدم پر شامل کیا ے ۔ الحاویٰ اور 
غنی منی میں اطباے ند کے ناسوں اور ان کے طریقۂ 
علاج کا ذکر بار بار ملتاے۔ قانون بوعل سینا میں 
اکثر مقامات پر طب ھندی کی معلومات موجود ھیں ۔ 
موجز القانون میں مچھلی اور دودھ اور بعض دیگر 
اغذیه کے اجتماع کوممنوع قرار دیا گیا ھے ۔ اس کا 
مأاخذ بھی هندی اطبا کے تجارب ہیں . 

على بن ربن الطبری کی مشہور کتاب 
فردوس الحکمة کا چوتھا مقاله صرف آیور وید ک کی 
معلومات پر مشتمل ےہ ۔ اور اس کے پم ابواپ میں 
سے ایک باب ایک ھندی خاتون کی طبی معلومات پر 
مل ےی 

جب طب ایران کے راستے ھندوستان پہنجی 
تو اس انطلذاب کا سلسله اور بڑھ گیا؛ چنانچه فارسی 
زبان میں آیور ویدک کی اهم کتاب معدن الشفاء 
سکندر شاھی بہوہ بن خواص خان نے سلطان سکندر 


صالح بن بہله اور شاناق ھندی کی بہت سی کتاہیں؛ ا لودھی کے عہد میں تالیف کی (ہ۹۱ھ/۱۰۱۱۷)۔ 
www.besturqubooks.wordpress.com‏ 


علم (طب) 
جر کی 


اس کتاب س مصنف نے سشرت؛) 
شارنگ؛ . حنتاسن؛ نیک سین وغیرہ سے 
اوراصل هندی مصطلحات کے ساتھ آیور وید ک ی 
تقریہا تمام مفید معلومات کو فارسی میں منتتل کر 
دیا ۔ اس سلسلے میں ایک اور اهم کتاب دستورالاطبا 
يا اختیارات ا ے؛ جے تاریخ فرشته کے 
اس کے بعد 
طلب هندی» طب عربی کا ایک لازہی حصه بن گئی؛ 
یہاں تک کہ مشہور خانداں شربفی کے اکابر اطبا 
نے آیور ویدک کے کشتہ جات؛ مالتی بسنت؛ معجوں 
سپا ری پا ک وغیره کو اپنے حول میں شامل 
کر لیا 


مشہورسصلغدےۓے ووم رے دی لکھا 


طب عربی ہیں طب هندی کے انجذاب کا 
نتیجد يه نکلا که پورا برصغیر هند و پا اک طب عربی 
کا وطن بن گیا اور ھندوستان کے گوئے گوتے میں 
اطبا کا ایک جال پھیل گیا؛ چنانچه 
پرصمغیر پاک و تند ہیں تتعدد طبی خاندان پیدا 
هو جن میں دو خاندان خصوصیت سے مشہور ہیں : 
ایک دہلی کا خاندان شرینی اور دوسرا لکھنؤ کا 
خاندان عزیزی . 
خاندان شریفی کے چشم و چراغ حکرم ت 
حان ہیں؛ جن کے ہورث ال شراب عسیدالته احرا 
تھے ۔ بعد میں اس خاندان ہیں ملا علی قاری اور 
ملا على داود جیسی علیم دیای و علمی شخصبیات 
بھی پیدا ھوئیں ۔ اس خاندان میں فن طب ی ابتدا 
حکیم فاضل خان سے ہوئی؛ جو ملا علی داود کے 
فرزند تھے ۔ ان کے بعد اس خاندان ,ہیں حکمم 
واصل حان نے اپنے بعد دو فرزند جھوڑے : حکیم 
اجمل خان اول اور حکیم اکمل خان ۔ حکیم 


اکمل خان کے بعد ان کے فرزند حکیم شریف خان 


مسند آراے طب ھوے ۔ پھر ان کے بعد ان کے 
فرزند حکیم سحمود خان اور ان کے بعد ان کے 


ری 


علم (طب) 


بیٹوں حکیم عبدالمجید خان اور حکیم اجمل خان 


استفادہ کہا نے اس طبی حانداں کی شہرت کو حار حاند 


لگائے . 

دہلی کے خاندان شریفی کی طرح لکھنؤ میں 
خاندان عزیزی بھی دنا ے طب کا نہایت ستار 
خاندان تھا ۔ اس خاندان کے مورث اعلی حکیم 


محمد یعقوب تھے ۔ ان کے جار صاحبزادے تھے : 


حکیم حاجی وح ابراعیم؛ حکیم معحمك اسماعیل؛ 


حکیہ محمد سمیح؛ اور حکیم محمد تقی ۔ بعد میں اس 
خاندان کو حکیم عبدالعزیز کی غیر معمولی مقبولیت 
کی بنا پر انتہائی شہرت نصیب ھوئی اور پورا برصغیر 
اس خاندان کی طبی خدنات سے سطفید ھونے لگا۔ 
حکیم عبدالحميد» حکیم عبدالحلیمء؛ حکیم عبدالمعید 
اور حکیہ عبداللطیف اس خاندان کے ٭شہور و 
معروف اکابر فن میں 

دیلی اور لکھنؤ کی طرح پنجاب میں بھی 
متعدد طبی خاندان پیدا ھونے۔ جنانحه لاھور کا 


ْ کٹرہ ول شاه ایک نپا یت اهم و ممتاز طبی خاندال 


کی یاد ہے 

حقیقت امر یه ے که محمود غزنوی کے دور 
ھی سے برصغیر هند و پاک میں اس طب کی آمد کا 
سلسله شروع هو حکا تھا ۔ ایران کے راستے تجارت ے 
توسط ے بھی اس فن کو فروغ حاصل ھوا ۔ غزنوی؛ 
غوری» لودھی اور مغل سلاطین ی شاهانه سرپرستی 
نے بھی برصغیر پاک و هند میں اس فن کو قبول عام 
کا مرتبه بخشا ۔ آج یھ طب پورے برصغیں میں رانچ 
ے اور ھندوستان و پاکستان دونوں جگہوں میں اۓے 
حکوست کی سربرستی حاصل سے ۔ پاکستان میں 
اس طب کی سرپرستی کے لے ایک بورڈ قائم ےہ 


ریا سات طبيه کیالج ہوجود میں ء؛ جتھی حکھودت 


پا کستان امہداد عطا کرتی ہے ۔ملک پھر میں اس 
طب کے باقاعدہ شفاخائے ۔وجود میں ء؛ جو ملق صحت 
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بتک 


ہے ہے 6ہ سجوہ ے سے وو کً[ہے چو aa‏ ری وسشچت ات 


مام (شوع۔۔ 


رےے میں 

مَأَخلّہ (١‏ ر) اين التفطی :احبار العلماء باخبار ااحکماء 
(عربی)ء مطبح سعادةء شاصرہ! (م) اقسرائی: 
مطبوعه نامی پریس» لکھنؤ! (م) ءیسی بک : البیمارسانات 
فى الاکلام 
تاریخ التمدن الاسلاہیء مطبع اہلال. قاعره؛ (ہ) 


قاعرہ؛ (م) جرجیٗ زبذان : 


قاضی معین الدین رھبر فاروقی : طب اس( ی 
(د کن)؛ (واطب العرب» مط .وغه ادارُ ُعافقت اہلامیة؛ 
لاھور؟ (ے) ان ابی 7 
طبقات الاطباءء مطروعة قاهره: (۸) )سن جنجل : طبقات 


حید رآباد 


اصيبعه ١عبون‏ الائٹباء: و 


معلبعة العهد انعلمى الغرلسى» 
قاعرہا؛ (4) ای ۔ جی برازؤن : «Arabian M ediçine‏ 


الاطاء ۱ والحکماء؛ 


بونیورسٹی پریس؛ لاٹن؛؟ (.,) نی ۴ ۱ 
نظامی پریس؛ لکھاؤ؛ () فردوس الحكمة) 
مطبع آنتابء بران؛ (م) فہرست مخداوعلات 
: مطبوعة (ır)‏ 
انددری 0 انتشثارات داش تہراں؟ (م) 


کسرج 


شیرائی+ پنجاب یوایورسٹی : ذتاب 
کتاب ا'حاوی؛ مطبوعة دائرة المصارف دشمانیة؛ حیدر آباد 
ا(دکن)؛ (ه ١‏ ) کتاب الذخيره» مطبودة سطبعة الامیریة؛ 
ظاہرہ؛ (ہم) ابن الندیم : لتاب الفہرست: مطبوعة 
لائہرگ؛ (ے؛م) ابن سینا لتاب القاون فی العصب؛ 
أ مطبوعة نامی پریس؛ لکھاؤ؛ (ہ۱() حاجی خلیفه : 
كشف الظنونہ مطبوعة استانہول؛ٴ (و,) العاملى ٠‏ 
الكشكول» مطبوعة قاهره؛ (, م) مانة مسيحى» مطبوعۂ 
لجنة نشر العلوم الاسااميهء حیدرآباد (دكن) (١م)‏ 
الساهمة الاسلامیة فی الطب؛ مطبوعة مطبعة العاءیة, 
لاهور؛ (ہء) نفیسی» مطہوعہ دوسفی بر:ص, لکھنؤ؛ 
(م ۲) ابن خلکان : وفیات الاعیان» مطہوعة مطبع برلاق؛ 


(مم) میراث الام ( اأردو درجم ۰۱ lccaey rf‏ {« 
مطبوعة مجلس ترقی ادب لاھور؟ [امبا اور ہی تصانیف 


۳e۹ 


علم (فلاحت) 


ایز دیکھے (٥م)‏ عبدالحی الحسنی ا ا:فقافَة 
السا یة فی الؤند الفصل السادس نى الصناعة الطبية: 

ص رہم تام م]. ۱ 

7 0 (نیر واسطی) 

فلاحت : زراعت ۔ فلح کا مطلب ہے چیرنا 
اور شگاف دینا؛ جب اسکا اطلاق زمین پر ھوگا تو اس 
کا سطلب کاشتکاری کے لیے زمین جوتنا يا هل جلانا 
هو کا ۔ زمانۂ قبل از اسلام ہے یھ لفظ وسیع تر معنوں میں 
کاشتکاری یا کھیتی باڑی کے پیشے کے لیے استعمال 
ھوتا رھا ہے۔ اس مفہوم کے لحاظ ہے یھ زراعت کا 
مترادف ےم لیکن متقدہین لفظ فلاحت کو ترجیح 
دیتے تھے (زراعت پر لکھے والے قدیم مصنفین 
اپنی کتابوں کو کتاب الفلاحة کہتے تھے) ۔ 
عصر حاضر میں یه لفظ شمالی افریقه ق سرکاری 
زہان اور روزسرہ کی زبان میں عام طور پر استعمال 
ھوتا ھے ۔ مراکشس ہیں وزارت زراعت کو 
وزارة الفلاحة کہا جاتا ے؛ جیکه مصر؛ شام» لبنان» 
شرق اردن اور عراق ہیں اس کا نام وزارة الزراعة 
ھے ۔ مشرقی عرب مالک میں لفظ زراعة کا 
ترجیحی استعمال گزشتہ صدی ہے ہونے لگا ے؛ 
لیکن کسانوں کی اور زراعتی کا رکنوں کی زبان پر فلاحة 
ھی جڑھا هوا ے۔ زیر نظر مقالے میں زیادہ تر زراعت 
کے طور طریقوں کا بیان ھوگا . 

() شرق اوسط 

١‏ فنی اور تاریخی جائزہ : عرب ہمالک میں 
زراعت دو قسم کی آب و ھوا کے زیر اثر ھوتی ے ۔ 
جزیرہ نماے عرب کے جنوبی علاقوں (بمن › حضرموت اور 
عمان) اور سوڈان ہیں بحر ہند سے آنے وا ی مون سون 
ہھواؤں : وسم گرا ہیں بکثرت بارش ھوتی ے؛ جس 
کے باعث منطقۂ حارہ کے :تعدد پودوں اور پہڑوں (فہوہ؛ 
کھجور سیتا پھل؛ آم؛ پپیتا کیلا؛ سناء تمرهندی وغیرہ) 


www.besturdubooks.wordpress.corm 


علم (فلاحت) : ۱ ۰ 


کی خوب کاشت ھوتی سے ۔ باقی عرب ممالک کی آب و 
هوا بحیرۂ زام کے خطے جیسی ےے ۔ وھاں سردیول می 
بارش ھہوتی ےہ اوراس کے بعد موسم گرا کا خشک 
اور طویل زہانھ آتا ے ۔ بحیرۂ روم کے ساحل سے آگے 
پڑھتے جائیں تو بارش گھٹنی جاتی ے؛ یہاں تنک کہ 
عرب کے بعض گرم صحراؤں اور افریقی صحرائے اعظم 
میں بارش کا نام و نشان نہیں ملتا ۔ آب و ھواے 
اس بنیادی نظام نے عرب سمالک کو دو واضح علاقوں 
میں منقسم کر دیا ے ۔ پہلی قسم کے علاقوں میں 
بروقت بارش سے معشیت کو ترقی دینئے. وا یی محتلف 
فصلیں اکائی جاتی ہیں ۔ دوسری قسم کے علاتوں 
میں سردیوں ہیں بارش ھوتی ۔ھے؛ جو اگرحه اناج 
اور پھلوں کی کاشت کے لے کافی نہیں؛ تاهم صحرائی 
میدان رسیلی اور گنٹھی دار گھاس سے هغرے بورے 
هو جاتے ھیں قابل کاشت زسین اور صحرائی میدانوں 
نے عربوں کو دو قسم زندگی اختیار کرنے پر 
مجبور کر رکھا ے؛ یعنی حضری اور بدوی . 

صحراؤں ہیں موسم سرما کی بارش کا اوسط . ہ 
لی سیٹر سے . ہ ؛ ملی سیٹر کے درمیان ھوتا ے ۔ بدوی 
زند گی ناگزیر ہے› تاھم بدوی قبائل حضری زن د گی 
کے مخالف نہیں۔ ظہور اسلام سے بہت, پہلے یمنی 
قہائل کی تہذیب کی بنیاد آبہاشی اوروسیع پیمانے پر ھونے 
وای کاشتکاری پر رکھی گئی تھی ۔ اسلاہی فتوحات 
کے بعد عرب قبائل موجودہ عرب ممالک» نیز اندلس 
میں زراعت کو پروان چڑھانے کے لیے شام وعراق 
کہ آرامیوں؛ مصر کے قبطیوں, شما ی افریقه کے بربروں 
اور ھسپانیه کی ائبیریائی اطالوی نسل کی اقوام سے 
شیر و شکر ھوگۓ , 

بحیرۃ روم کے خطے میں ھر جگہ یکساں آب و 


وا پانی جاتی ے؛ لیکن زرعی لحاظ ہے اس ا 


کی تین قسمیں ہیں: (م) بہت ہے ساحلی علاقوں 


علم (قلات) 


مرا کش) میں موسم سرما معتدل اھوتا ے اور 
سالانة بارش کی مقدار ٠..‏ ملی میٹر کے ایک 
هزار مل میٹر هوتی 8 وھاں دالوںء پھلدار پودوک؛ 
مختلف اقسام کی سبزیوں؛ تمبا کو اور خاص طور پر 
ریتوں؛ حتی که روئی وغیرہ ی کاشت آب پاشی کے بغیر 
ممکن ےے ۔ آبپاد شی کی مدد سےۓ بہت سی سالانه اور 
مدامی فصلیں؛ مثلا نارنج کی جنس کے پھل؛ کیلےے انار 
لوکاٹ ہ .قبل از وقت سبزیاں اور خوشبودار یا آرائشی 
پودے اگار جاتے ھی . 

() شامء شمالی عراق اور شمالی افریقه کے 
میدانوں؛ پہاژوں اور سطوح سرتفع میں ء جہاں بارشی 
کی سالانھ اوسط ہم سے لے کر ..ہ ملی میٹر تک 
ے؛ ایسے وسیع علاقے موجود ھیں جہاں آبہاشی 
نہیں ھو سکتی؛ چنانچھ وھاں بارانی فصلیں اکانے کا 
رواج ے ۔ ان علاقوں ہیں جو فصلیں اگائی جاتی 
هیں ان میں گندم؛ جو سرغو (ایک قسم کی گھاس)ء 
سموں نخود» موٹه» ککڑی» خربوزه» تربوز اور تل 
( کنجد) کی کاشت کی جاتی ہے ۔ مشہور پھلدار درخت 
اور بوٹے زیتون؛ انگورء انجیر؛ اخروٹ اور پستھ 

۔ ان علاقوں ہیں پھلدار اور آرائشی درختوںء 
کے علاوہ سبزبوںء اور پھلی دار اور صنعتی اعتبار 
سے سلنعفت بخش پودوں؛ مثلا سیب ناشپاتیء 
خوہانی: شفتالو» بینگن؛ ٹماٹر؛ بھنڈی؛ خرشف» 
آلو: سه برگه» ترفل؛ کپاس» بھنگ؛ مونگ پھلی؛ 
ہوست؛ گلاب اور چنبیلی وغیزہ کے لے آبہاشی 
بےحد صروری ے . 

(r)‏ وہ علاقے جن کی آب و ہوا صحرا جیسی ہے 
(جنوبی عراق» وسطی عرب» مصر اور لیا اور 
شما ی افریقه کے اندرونی علاقے) : یہاں بارس 
شازو نادر هوتی سے اور اوسط سالانه درجه حرارت 
١م‏ سنٹی گریڈ ہے بھی بڑھ جاتا ےہ ۔ وهاں آبپاشی 


...جج وچنہٗہیسی ر _ سوہ وت ْ۰ 


(شامء لہنان؛ فلسطین؛ تونس» الجزائر اد سے کھجورء آم؛ سنگتره» کہاس؛ جاول» نیشکر وغیرہ 


www.besturdubooks.wordpress.com 


علم (فلاءت) 
کی کاشت ہوسکتی سے . 


- نه صرف آشنا تھے بلکه ان کی کاشت بھی کرتے 


۳٣4 


علم (فلاحت) 


سیر زراعت کے بارے میں تصانیف منسوب کی جاتی 
از منۂ وسطی میں عرب ان تمام زراعتی پودوں | 


یں ۔ حاجی حلیفھ نے اس کتاب کے نین اور سترجموں 


| کے نام بھی لکھے هیں۔ کہا جاتا ے کہ ان میں ے 


تھے جو آج عرب مالک می معروف ھی ۔ عربوں | ایک مترجم قسطا بن لوقا ره باں] تھا ۔ ایک 


نے اشبیله کی نارنگیوں اور ھندوستان کے خربوزوں | دوسرے ماخذ ہے ہمیں پتا چلتا ے کہ انطالیوس 


کو عمان می رواج دیا اور وهاں سے یه حیزیں بصرہ؛ 
مصر اور شام و فلسطین ے ساحلی مقاسات تک 
پھنچیں (دیکھے المسعودی : مروج الذھب»› +: 
۸ہ موہ؛: (rra‏ ۔ اندلس اور صقليه کے عربوں 
نے کپاس؛ نیشکر» خوبانی» "ناشپاتی» شفتالوہ چاول: 
خرنوب؛ ربوز اور بینگن وغیرہ کی کاشت کو 
بحیرۂ رؤم گے نواجی مالک میں رواج دیا (دیکھے 


des plantes cultivêes : De  ) 1٤6‏ م(:ع1ء۱۰0؛ 


پبرس ۲ -)l‏ اس کے علاوہ بہت ہے بہرروعهہ 


پودوں کے یورپی نام بھی عربی الاصل ہیں۔ اس کا 
دوسرے الفاظ میں یہ مطلب سے که یا تو یه خالص 
عربی نام هیں یا بہت پہلے معرب کر لیے گۓ تھے , 

(ہ) فلاحت پر کتابیں: عری زبان میں 
فلاحت کی قديم ترين اور معروف تصنیف الفلاحة النبطية 
ے؛ جس کا مصنف ابن وحشیه تھا ۔ یہ کتاب 
9۹9م ھ/م۱وء لکھی (یا نبطی زبان سے ترجمهھ ک) 
گئی تھی ۔ کچھ عرصے بعد ایک اور کتاب معرض 
وجود میں آئی؛ جس کا نام الفلاحة الروميه تھا (حو که 
یونانی یا رومی زراعت کے بارے س تھی)۔ 
يه کتاب ۳ھھ EA‏ مس قاغرہ ہے حھپ 
کرشائع ھوچکی ہے ۔ اس پر مصنف کا نام قسطوس 
الرومی اور اسے یونانی سے عربی میں ترجمه 
کرنے والے کا نام سرجیس بن ھلیا الرومی درج ے۔ 
بقول حاجی خلیفه ( کشف الظنون» (irra :F‏ 
ماف کا مکمل نام 007 ا اسکور اسکینه 
تھا اور عمارےخیال میں یه وھی و0وہہ83 ون مواەوہ 


| یھ یقین کر سکتے ہیں کہ بعد میں اس 


سکنه بری نوس (وہ ۲7ء8 (Anatolius of‏ (چوتھی 
صدی عیسوی) کی کتاب کا ترجمه سرجیس راسانی 
)م (o۳۹‏ نے سریانی زبان میں کیا تھا ۔ عم بوجوہ 
متن کا 
عربی میں بھی نرجمھ ھوا تھاء لیکن اس کا کوئی 
مخُطوطه محفوظ نہیں رھا (دیکھے 5 ھء؛ مر : ےم)۔ 
ببہرصورت ھمارے علم ہیں جو دو کتابیں ھیں(الفلاحة 
التبطیة اور الفلاحة الروسية)ء ان سے ھمیں زراعت کر 
طور طریقوں کے ساتھ اوھام پرستی پر مبنی مشوروں 
کا بھی پتا چلتا ے ۔ مصر میں عہد آل ایوب کے 
بحث طلب زراعتی اسور کو ابن مماتی (م .,ہھ]| 
۰۹ع نے . نہایت عمد کی سے ایک کتاب میں 
پیش کیا ھے؛ جس کا نام قوانین الدواوین ے؛ اہے 
رائل ایگریکلچرل سوسائٹی نے ٭+م۹ء میں قاھرہ سے 
شائع کیا (دیکھے ۸۷4/4؛ ٣م‏ : ہ٠ہ)۔اگلی‏ صدی 
میں جمال الدین الوطواط (م 2۱۸ ® | ûi (erin‏ 
قاھرہ میں ایک کتاب مبا ھج الفکر و مناهج العبر 
(غیر مطبوعه) لکھی تھی؛ جس کی چوتھی جلد میں 
پودوں اور زراعت کا ذ کر ھے ۔ دسویں صدی ھجری/ 
سولھویں صدی عیسوی میں ایک دمشقی مصنف 
رياص الدين الغزی العامری (م û (ror ۹۳٣‏ 
فلاحت پر ایک ضخیم کتاب لکھی تھی؛ جو ضائع 
هو چق ہے ۔ عبدالغنی النابلسی (م ۹/۸۹۳۰ ٠۰ع‏ 
نے جس کتاب میں اس کا خلاصه لكها 
ے؛ اس کا نام علم الملاحة فى علم 
الفلاحت ے اور یه دمشق سے ۱۲۹۹ھ|۲ہہ۱ء 


مہ جس سے یونانی اور لاطینی مصنفین کی | میں شائم ہوئی تھی 
709.۱۷0۴90687 اب ۸۷۷۷۷.0٥9107‏ 


E 


علم (فلاحت) 


زراعت پر قلم اٹھانے والے قدیم عرب سصنفین 
عام طور پر مندرجة ذیل موضوعات سے بحت کرتے 
تھے : ررعی اراضی کی اقسام اور اس کا انتخاب: کھاد 
اور کهاد وال دیگر اشيا زراعت یی اعمال 
هونے واے اوزار؛ کنوئیں؛ چشے اور نہریں: بودے 
اور ذخیرے: پھلدار درختوں کی شجر کاری؛ شاخ 
تراشی اناجء پھلیاںء سبزیاں؛ 


پھل؛ پیا ر اور لسن : خُوشہودار پودڈدے) صر 


اور پیوند کاری. 


پودے اور حیوانات؛ پھلوں کی ابقا اور بعض اوقات 
حیوان پروری . 
قابل ملاحظہ ےہ کہ ان کتابوں ۔ے 
مصنفین نے بہت سی نئی زراعتی اصطلاحیں(مولد؛ دیکھے 
44ء ۲ . ہم) استعمال کی ہیں 
اور زین کو کھاد فراھ مکرنے والے پودوں ( پھلیاں) 
اور زہین کو کمزور کرنے والے پودوں (غله وغیرہ) 
میں امتیاز روا رکھا ے . 

عرب بارانی کاشت اور فصلوں > کو ادل دل کہ 
اور باری باری اکانے کے اصول سے ناوافف تھے - اندلس 
میں بعض عرب ماھرین زراعت کے پاس نباتاتی باغات 
اور آزىائشی کھیت ھوا کرنے تھے؛ جہاں وہ مقامی 
اور غیر مقامی پودوں پر دجرے کیا کرتے تھے ۔ وہ 
پیوند کاری کے ذریعے پھلوں اور پھولوں ی نئی نئی 
قسمیں پیدا کرتے تھے ۔ یه اسر بھی قابل غور ے که 
عربی کی قد یم لغات؛ موسوعات اور زراعت و نباثیات ہے 


يه امر 


TT ا‎ 9:; 


رسائل می غاوںء پھلوں اور دوسرے مزروعه پودوں 
کے اسما اور ان کی مختلف اقسام کا ذکر ملتا ہے ۔ 
البدری (نویں صدی ھجری/پندرھویں صدی عیسوی) 
نے نزھة الانام فی محاسن ن الشام میں شام کی اشپاتیوں 
ی ا کی انگوروں کی پجاس اور ذلاب وغیرہ ی حفے 
اقسام کا ذ ر دیا ے . 
زراعت پر عربی (یا دوسری) تمام "ابی حض 
مشاھدات ہر مہنی دوے کے باعت صرف تاریحی يا 


٣ 


س 


aga‏ -۔ 


علم (فلاحت) 


ی اھمیت کی ہیں ۔ علوم جدیدہ اق اسا یر 
زراعت کے بارے میں عریی ی اولی کتاب -کہیں 
انیسویبں صدی عیسوی میں مصر سے شائع هزنی د 


معطلحا: 


اس کا مصنف احمد ندا تھا ۔ اہے ایک تعلیدی 
سشن پر فرانس بھیجا گیا تھاء جس کے بعد اس نے دو 
حلدوں می حسن الصناعة فی علم اٴ لزراعة لکیی . جو 
9۹ رم/ ہے ع ہیں فاھرہ سے شا نم هوی - عصر 
حانہر میں زراعت یی مام تاحول پر عربی میں درسی 
کتب بلتی ھیں؛ جن کے مصنف شعبۂ زراعت اور 
اس کے علمی سدارس کے اساتدہ ہیں . 

م ۔ زراعتی سصطاحات اور ادب : علم 
زراعت کے عربی مصطلحات پر راقم مقاله نے ایک 
لغت des termes agricolcs‏ 8ب Dictionnaire‏ 
(دستق ېجو ,ع و قاھرہ ے2۹0( لکھی ھے) 
جس میں علم زراعت کی دس هزار اصطلاحات ی عربی 
میں مختصر تعریف بیان کی گئی ہے . 

عربی زبان رراعتی اصطلاحات ے مالا مال 
ے؛ بالخصوص جن کا تعاق کھجوں انگوں اناج 
اور محرائی پودوں ہے (دیکھے اہن سیدہ : 
ال مخصص) ۔ عہد جاھلیت کے شعرا کے تخیل نے 
نے عربی زبان کو پودوں اور انسان کے باھمی تعلق 
کی حقیقت پر وسیع اور تخلیقی ادب عطا کیا ہے ۔ 
پھلوں (گلابء نرگس؛ سؤمن 
اور شقائق النعمان) اور پھلوں (کھجور خوبانی؛ 
سیب ناشپاتی؛ یہی؛ کندس» اشبیله کی نارنگی؛ 
لیموں وغیرہ) کے علاوہ کھیتوںء جراکاھوں اور 
گیا ھستانوں کے غلوںء پھلیوں اور سبزیوں اور جنگلی 
پودوں کا ذ کر اشعار میں ملتا ےھ . 

بم ۔ قانون اراضی : سابق عثمانی مملکت کے 
عر ممالک میں ءجوم او اعتاہر ۱وی جنگ کے 
بعد علحده ھوئے › قانون ملکیت زین (قانون اراضی) 


ياسمىن › دعس > 


اور ضابطه دیوانی (المجله) کا حلن تھا ان قوانین کا 
www.besturduboaoks.wordpress.com‏ 


OT 
4 
0 


علم (فادت) 


مدار شریعت اور فقه پرے۔ المجِله (ضابطه دیوانی) ک 
رو سے ارانی کی پانچ قسمیں غیں : (م) ارض مماږ که 
جس پر حق ملکیت هو؛ (م) ارض ابیریه (اصل نام 


رقبه)» جو سرکاری بلکیت هو اور جس کا حق تصرف | 


r۹۳ 


۱ 
۱ 
| 
۱ 


بعض افراد کو بھی عطا کیا جا سکتا هو (ببہت سی 


سزروعه زمینیں اسی قسم سے تعلق ر تھنی ھیں): (م) 
ارض موقوفه جو سی مذھبی ادارے کے لے وقف 
هو (م)ارضۂ‌متروکە؛ جو کسی ادارے کی تحویل میں 
هو اور (ہ) ارض سوات؛ یعنی بنجر اور ہے مصرف زین › 
جو آبادی سے دور واقع هو , 

۔المجله میں بٹائی (سزارعة)ء باغوں کا بٹه 
(مساقات)ء؛ آپاشی کے لے نہروں اور 07 
کی مرست اور صفائی» بنجر اراضی کی آبادکاری 
(احیاء الموات)؛ کنووں اور کرغیزوں (قنوات) ک 
احاطه بندی (حریم) جسے مسائل کی تعریف و تہویب 
بھی ملتی ے . 

دور حاضر میں ا گرچھ بیشتر عرب E‏ کے 
قانوں اراضی میں اصلاح و ترقی کا عمل جاری ے؛ 
تاعم اراضی ک مختلف اقسام (اور ذیلی. اقسام) یا ان 
کی قانونی حیثیت اور مدار عليه حقوق کے اصول ابھی 
تک جوں کے توں قائم ہیں . 

فقھ اسلامی کی رو ے بندوں کی تعمیروثرمت 
اور نھروں وغیرہ کی کھدائی اور صفائی حکوست کے 
فرانض میں شامل ےہ ۔ | کا وقتوں میں یه کام 
بلآواسطھ طور پر یا تو صوبوں کے گورنر کرایا کرتے 
تھے یا چاگیردار۔ اموی اور اولیں عباسی خلفا کی تاریخ 
سے ظاہر ہوتا ہے کہ انھوں نے وسیع پیمانے پر آبپاشی 
کے منصوبوں کو پایۂ تکمیل تک پہنجایا تھا اور 
مختلف دریاؤں؛ یعنی دجله؛ فرات: خابوں عاصی اور 
بردہ کے پرانے بندوں کی سرمت کرائی تھی , 

)١( مآخل: مذکور بالا مآخذ کے علاوہ دیکھے‎ 
Le Livre de I Agriculture : J. J. Clément-Mullet 


- د = —— س س دسو ا ۔ دس و ےہ چ۔ 


r. (ھم,مھإ|‎ | 


علم (فلاحت) 


471 ا 4'6؛ فرانسیسی ترجمف پیرس پر اء تا 
۸۹ ۲ جلدیں نین حصوں میں٤‏ (۲) 7.۸ 060 
Libro de Agricultura, su autor el ductor : 881000‏ 
۸4۱ ۔|ٴٌإ 7 رر ۸ excelente‏ عربی متن و هسپانوی 
ترجمد»؛ ميد رذ r In.‏ كي Lewio ( r)‏ ط: 
«<The Book of plants of Abu Hanifu al Dînawari‏ 
فصل الف تا ز لائیڈن ۶۳ء A. Risso (r)‏ و 
wy ‘Histoire naturelle des orangers : A. ۶۱۱٢۴‏ 


: G. Schweinfurth ( e) as ل ے نا‎ ۴٢ ۹ 


Arabische Pflanzennamen aus Aegyplen, ۸418-516‏ 
‘und lemer‏ برلن ۹۱۲ ؛؛ s ` EB. Sauvaigo (n)‏ 
cultures Sur le littoral de la Méditerranée‏ پیرس 
H. Lecq 3 Ch. Rivièêre (4) 21۹1¥‏ :ہا Culture‏ 
My ‘Midi, de P Algérie et de la Tunisie‏ £1910„ 
(مصطفی الشہابی) 
۔مغرب اقصی م, 
جہاں تک هماری سوجودہ معلوسات کا تعلق _ ے 
علم رراعت پر عربی کتابوں ق تصنیف و تاليف 
کے سلسلے کی ابتدا اور آرقی لاطینی کے نامور عالہ 
فلاحت یونیوس کولومیله فادسی Junius Columella)‏ 
)٠٥ ۶‏ کے وطن جزیرہ نماے هسپانیه و پرتگال 


میں ھونی تھی ۔ پانحویں صدی هحری | 


| گیا رھویں صدی عیسوی اور چھٹی صدی هحری / 


بارھویں صدی عیسوی میں مل وک الطوائف اوران کے 
بعد الموحدین کے عاملین کے زمانے ہیں علم فلاحت 
نے خاص طور پر ترقی کی منازل طے کی تھی , ٠‏ 
علم زراعت پر تصنیف و تالیف کے بڑے 
بڑے مراکز قرطبه» طلیطله؛ اشہیلهء غرناطه اور 
المریه تھے - قرطبه کا نامور عالم ابوالقاسم الزھراوی 
۱ع)ء جو کہ ازنهة متوسط میں 
û. Ableucasis‏ نام سے معروف تیا؛ علم فلاحت پر 
ایک ختصر کتاب (ہختصر کتاب الفلاحة) کا مشہور 
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علم (فلاحت) 


مصنف ےے؛ جسے حال ھی میں پروفیسر پیری ۲٥6٤٤‏ 
نے پردۂ گمنامی سے باہر نکالا ےہ اور وہ اسے چھانے 
کا ارادہ کر رھا ے . 

طلیطله ہیں شہرہ آفاق المأمون [رك باں] باغات 
کا بہت شائق تھا ۔ مشہور عالم زراعت ابن وافد 
(م مھ |ا ہے .١۱ع‏ جو که عہد وسطی میں 
۸و دا۸ کے نام سے مشہور تھاء اس کے دربار ی 
زینت تھا اور المأمون نے اہے شاھی باغ نباتات 
(ججة السلطان) لگوانے پر مامور کیا تھا ۔ اس کی 
تصانیف میں ایک رساله (مجموع) علم فلاحت 
پر بھی ے؛ جس کا ازمنۂ متوسطهہ میں قشتا ی 
زبان بھی ترجمھ ہوا تھا ۔ طلیطله کے ایک باشندے 
محمد بن ابراھیم ابن بصال نے بھی اپنی ساری عمر 
علم فلاحت کے مطالعے میں بسر کر دی ۔ وہ صغليه 
اور مصر کے راستے حج بیت اللہ سے بھی مشرف ہوا تھا 
اور بلاد مشرق سے واپسی پر نباتات اور زراعت 
کی بہت سی یاداشتیں اپنے ساتھ لایا تھا - وہ 
المامون کے سلسلۂ ملازست ہے بھی بنسلک 
تھاء جس کے لیے اس نے علم فلاحت پر ایک 
رسالهة لکھا اور بعد ازاں کتاب القصد و البیان کے نام 
سے اس کا خلاصه سولھ ابواب می کیا ۔اس رسالے کا 
ترجمه ازمنه متوسطه مس تشتا ىی زبان می بھی هوا 
تا جو ۹٥٥‏ عمس ایک جدید قشتال مقدمے کے 
ساتھ شائم ہو چکا ے ۔ ابن بصال کا یه رساله اس 
جیثیت سے منفرد ھےہ کہ اس میں پہلے سصنفین کا 
کوئی حواله نہی ملتا ۔ یه مختصر سی تنصنیف اس کے 
ذاتی مشاہدے پر سہنی معلوم ھوتی ہے اور اس ہے پتا 
چلتا ہے که جودت طبع اور معروضیت کے اعتبار 
سے و اندلس کے عرب ماھرین زراعت میں 
ایک بدیع الخیال اور معروضی مصنف ف 

سمصنف کے باپ کے نام کا اچھی طرح پتا نہیں 
چل سکا ۔ بعد کے مصنفین ؛ جو اسک عبارات نقل کرتے 


سخ 


علم (فلاحت) 


هیںء کبھی تو اس کے باپ کا ناما نجرف تعریف کے 
ساتھ لکھتے ہیں اور کبھی بلا حرف تعزیّف ‏ دقت 
یھ ھے که مغربی رسم الخط میں پہلا حرف بَا 
فاء سے بدل جاتا عے اورص طا بن جانا ے : تاھم 
لفظ کی شکل بصال / بصال یقینی معلوم ھوتی ہے 
اگرچھ تیقن ہے یھ نہیں کہا جا سکتا کہ اس کا 
صرفی تعلق بصل ( = پیاز) سے ے ۔شاید یھ لفظ 
oووةطا/aoط‏ (قشتا ی : مدوطا) کے اسم صفت کا 
روبانی زبان ہیں ا8 کی شکل میں اسم تصغیر هو 
جس کے معنی ہیں بھورا - بہت ے اندلسی سسلمان 
اسی نام کے گزرے ہیں ۔ اس حالت میں [چ 
(۶) ب8 (بصل) مشہور مصدقه نام 81 :سدا( کا 
مترادف ھوتا. 

جب قشتاليه کے الفانسو ششم نے طلیطله پر 
قبضه کر لیا تو ابن بصال» المعتمد [رك باں] کے 
دربار میں اشبیله حلا آیا اور بادشاہ کے لے ایک 
نيا شاھی باغ لگوایاے 

اشہیله ہیں ابن ال کی عل این اللونقه 
الطلیطلی ہے ملاقات هوئیء جو کھ خود بھی طبیب اور 
این وافد کا شاگرد تھا عل ابن اللونقه بھی ابن بصّال* ' 
کی طرح نباتیات اور فلاحت میں دلچسپی رکھتا تھا ۔ 
اس نے اپنے آبائی شہر کو عیسائیوں کے قبضے سے 
پہلے ھی چھوڑ کر ےھ / وء میں اشپیله 
میں رھائش اختیا ر کر لی تھی ۔ اس کا انتقال و و م ٭/ 
ہ. ١‏ ١ع‏ میں قرطبه میں ھوا. 

اہن بصال کی ابو عمر احمد بن محمد بن حجاج 
الاشبیلی سے بھی مٹھ بھیڑ ھوئی ۔ وہ علم فلاحت ہر 
بہت سی کتابوں کا مصتف تھاء جن میں المقتع 
(مکتوبھ مھ / ہے . ۱ء) بھی شامل ے۔ این بصال 
بدیں وج ممتاز ے که وہ گنواروں کی ناقابل یقین 
حکایتوں (اهل الغباوة من اهل البرارى و 
اقوالهم الساقطة) کو نفرت کی نگاہ سے دیکھتا 
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عام فلإ 


۳9 


علم (فا(حت) 


5 
ے اور متقدمین میں بے صرف یولیوس ہے استفادہ | کے لے بلاد مشرق کا بھی سفر کیا تھا ۔ ال ےھ 


کرتا ہے ۔ اس کے علاوہ وہ الشرف میں ذاتی تجارب 
کے بھی جوالے دیتا ے۔ وهاں اس لے ایک عالم فلاحت 
ابوالخیر الاشپیلی [رك ہاں] ہے شناسائی پیدا کی؛ 
جس کی کتاپ کا اہن العوام ااکثر حواله دیتا ے (اس 
کتاب کے نام کا پتا نہیں چلتا) ۔ ہمیں اس کے تعلق 
صرف يه معلوم ےہ کد وه م۹مھ/.. ۳ھ ہس 
اشپیلی طبیب ابوالحسن شہاب المصیطی کے ساتھ 


8 ب ف e‏ ہے 
اشُبیله میں ابن بصال اور ابن اللونقه کا ایک ` 


شا گرڊ پر اسرار گمنام امہیلی اهر نماتاتن' اور 


عمدة الطب فى معرفة النبات لكل لبیب کا مصنف بھی 
تھا ۔ یه کتاب نباتیات ی 111-138 لخت عے اور ابن 
البیطار ی تصلیف ہے کہیں بہار ےے ۔ علوم هوتا 
ےھ که یه شحص ابن عبدون تھاء جو طبیب (الحبلل) 
اور ادیب (الیابوری) ہے مختاف شخصیت ےہ ۔ 
اس کے بارے صرف اتنا پتا چلتا ہے کہ وہ اس 
سفارتی وفد کا ر کن تھا جو راکش کے موحدی دربار 
ہیں جممھ/ےم ۶نی بھیجا گیا تھا اور يه که 
اس نے عمدة اس کے بعد لکھی تھی . 

غرناطه میں علم فلاحت کا اعم نف 
محمد بن مالک الطغنری تھا (یھ نسہت ایک 'ڈاؤں ۔لغنر 
معا سے ے؛ جو غرناطه ہے جند کلوسیٹر دور جانب 
شمال واقع ہے ) ۔ وہ صدہاجی امیر عبداللہ بن بلگین 
(ومھ | .مھ تا ممم ھ || .م۹ +ع) کی 
سلازمت ہے ہنسلک رها اور بعد ازال سوحد فرمانروا 
یوسف بن تاشفین کے بیٹے تمیم کے ساتھ واہستد هو 
گیا : ان دنول شهزاده نمیم غرناعلد کے صوبے. 
کا گورنر تھا ( ۰/۰۱ ۶ء تا ھر ر( 
اس نے سہزادے کے لیے بارہ ابواب پر سشتمل ایک 
رساله بھی لکھا تهاء جس كا نام زهرة البستان و 
نزھهة الأذهان تھا۔ الطغنری نے فریضۂ حج ادا کرنے 


کہ اپئے قیام اشبیله کے دوران میں وہ اہن بصا 
سے ملا اور اس کے تجارب سے مستنفید هوا هو 
غالبا الطغنری ھی وہ گمنام عالم فلاحت ہے جس کے 
حوالے الحاج الغرناطی کے نام سے ابن العوام اکٹر 
دیتا ے ۔ یھ ملحوظ خاطر رع کد زھرة الہستان 
کے بہت ہے قلمی نسخے کسی حمدون الاشبیلی ے 
سوب ھیں ٤‏ جو ویسے غیر معروف ے , 

جیٹی صدی شجری / بارھویں صدی عیسوی 
کے اواخر یا ساتویں ہدی ھجری | تیر ھویں صدی 
عیسوی کے نصف اول ہیں (عیسائیوں نے مھ / 
۸ءء ہیں اشبیله پر تبضه کیا تھا) ابو زکریا 


.س د سیچبے۔_ہ a o‏ 


پینٹیس آبواب تھے ۔ ھم اس دصت کی زند گی سے 
واقعات ہے واقف نہیں ۔ سسشرقین اہے نامور 
خیال کرتے ہیں کیونکھ ایک هسپانوی عالم ھ .1 
88190۲۷ نے اس کتاب کا ہتن اور هسپانری 
ترجمه ۲ اع ہیں میڈرڈ سے اور بعد ازاں 
۲۶( :ت٥‏ 01) نے اس کا فرانسیسی ترجمه مہہ ا تا 
۱۸ء ہیں پیرس ہے شائع کیا تھا ۔ آخر میں اس کا 
ترجمه اردو می بھی هرا ۔ وہ واحد عالم فالاحت ۓ 
جسے ابن خلدون (اٹھویں صدی ھجری کا نصف آخر / 
چودھویں صدی عیسوی) نے اپے مقدمه ہیں قابل 


وٰے‌فسس ا am.‏ 


کا سلخص سمجھتاے ‏ ہایں همه اےے کسی طرح بھی 
اندلس کا اعم ترین عالم فلاحت قرار نہیں دیا جا 
سکتا ۔ اس کی يه کتاب ایک مفصل اور .فید تاليف 
ے؛ جو اس ے اندلسی پیشرووں؛ مثلا ابن بصال» 
ابن حجاجء ابوالخیر اور الحاج الغرناطی کی تصانیف 
کے اقتہاسات پر مشتمل ے ۔ کبھی کبھی اہواب کے 
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علم (فلاحت) 

آخر ہی وہ اپنے ایسے ذاتی مشا حدات بھی فلك کر 
دیتا ے حو اس نے نواح اشیله» بالخصوص الشرف 
کے ضلع ہیں کے تھے (ان مشاهدات کا آغاز وہ لفظ 
٣ی‏ معرے مشاعدے کے مطابق] سے کرتا ے) -۔ 
ابن العوام کے لے دیکھے (C.C. Monczıda‏ پر 
Activ cht &* Congrês des Orient‏ ا کے هالم 
Yo‏ تا ے٥ Gesch. der : E. Micyer ۰ ٠۳٣‏ 
کا لمال ۰ نکمله؛ 


eT IANS 
‘T1 Û +¬. ¢ مازرواوق؛‎ 
و‎ 

آخر ہیں انھویں صدی هجری / چودھویں 
صدی عسوی می المريه کے ایک عالم اہو سب 
سعد بن بن ليون التجیبی 
(م ٠٥ے (ereq /a‏ کا ذ کر بھی ضروری ۔ عےء جس ے 
کتاب ابداع ا الملاحة و انهاه الرجاجة فى 
اصول صناعة الفلاحة لکھی ۔ یھ کتاب بحر رجز میں 
منظوم ایک خلاصے کی شکل ہیں ے؛ جو کسی شائق 
فن کی علمی کاوش ے اور اہن بصال اور الطغنری کی 
کتابوں کے مطالب پر مہنی ے ۔ علاوہ ازیں اس ہیں 
بعض قیمتی معلودات بھی ملتی ھیں؛ جومصنف نے مقامسی 
تجربه کاران فن سے سن کر لکھی تھیں (سما شافیه 
به اهل التجربة و الا متحان). 

فلاحت کے ان رسائل ہیں اس ہے کہیں: زیادہ 
مواد موجود ہے جس کا پتا ان کے عنوانوں سے جلتا ے۔ 


ابو ح عقر افا 


دراصل یھ رسائل صحیح معنوں میں دیہی معیشت 
کے موسوعات ھیں ۔ یه اس خاکے پر دہنی 
میں جس کا اتباع Columella‏ ے ‏ ا صہ Der re‏ 
میں کیا ہے ۔ قدرتی طور پر ان کا بنیادی موضوع 
علم فلاحت (''فلاحة حة الارفین ' 6 ے؛ یعنی اقسام 
اراضی؛ پانی؛ کهاد» غله اور ترکاریوں ی کاشت ے 
علاوہ تفصیل کے ساتھ باغبانی (خاص کر انگور 
ریتوں اور انجیر) کا سطالعه ۔ مزید براں درختوں کی 
قطع و برید کرنے؛ تھ جمانے اورقلم لکانےء فن باغبانی 


۹ 


علم (فلاحت) 


اور پھولوں ی کاشت کے مباحث بھی ملتے ہیں۔ 
حیوانات کی پرورش (فلاحة الحیوانات) بھی ان رسائل 
کا اهم جز ےے؛ یعنی گھریلو جانوروںء ہاربرداری کے 
حیوانات مرغیوں اور شہد کی مکھیوں کی پرورش ۔ 
ان میں معالجۂ حیوانات (ببطارة) کے بارے میں بھی 
معلومات دستیاب ھوتی ھی ۔ ان بنیادی مسالئل یک 
نکیل گھرلویینثت کے سانل ماد زمینداری کا 
انتظامء زرعی کار لنوں کے انتخاب اور فصل کے بعد اناج 
کو گودام میں رکھنے وغیرہ سے ھوتی ےھ ۔ بعض 
مصنفین پیمائش ارضی (تکسیر) اور زراعتی موسموں کی 
تقویم کے بارے میں بھی معلومات بہم پہنچانے ھی. 
ھمارا قیاس ے کھ ان موسوعات کی تالیف می 
بہت ہے متخصصین فن نے حصه لی عوتا۔ ھم ان 
| کا آغاز پہ پیشد ور طبیبوں اور کار کنوں سے کرتے ہیں ء 
حن سیں کسانوں (فلاحون)ء شجر کاروں (شجارون), 
باغبانوں (جنانون) کے علاو ہ مختلف ماهرین فنء مثلا 
ساھرین باتات ایر ایر تات ون) اورطہی جڑی بوٹیوں 
(مفردات) اور غذائیات سے شغف رکھنے والے اطبا 
کا نام لیا جا سکتا عے ۔ اسی طرح خالص نظری اطبا 
(حکماء کا بھی ھوتے تھے . 
اس کے برعکس فلاحت پر اندلسی رسائل ان 
علما کے رشحات قلم کا نتیجھ ھوتے تھے جو بہت سے 
علوم و فنون میں خامه فرسائی کیا کرتے تھے 
(مشا رکون؛ متفننون) ۔ ابن بصال کے علاوه» جو 
بنیادی طور پر عالم فلاحت تھاء ابن وافد کی اولیں 
حیثیت طبیب کی تھی ۔ ابن الحجاج کے بارے میں 
ابن العوام نے لکھا ھے که وہ امام اور خطیب تھا ۔ 
الطغنری اور ابن لیون جانے پہچانے شاعر تھے ۔ 
هو سکتا ے که اشبیله کا پر اسرارماھر نباتات ابن 
عہدون اپنے معاصر ابن عبدون الاشبیلی ہے مختلف 
شحصیت زه هو جو که حَسبه [رك ہاں] پر ایک 
مختصر رسالے کا مصنف تھا اور جے لیوی پروہانسال 


س ی ا ےه س 
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reed ےج‎ ma 


E E TT < A TT‏ چو ےچے E‏ اپ سا 6د ا 


علم (فلاست) 


"£ 


نے شائم اور بعد ازاں اس کا ترجمھ بھی کیا . 

اس سلسلے میں ھمارے ذھن میں جن مفکرین 
کی یاد تازہ ھوتی سے ان میں ہے ایک تو ارسطا طالیس 
ھےء جس نے فلسفیٰ اور علوم طبیعیه کا اھر ھوئے کے 
علاوہ ایک نباتاتی باغ بھی لگایا تھا اور دوسرا ورجل 
ازعء ۱۷ جو یٌعاعءی کا مصنف تھا, 

اندلسی غالمان فلاحت قدیم مصنفین یک 
تصانیف ہے آشنا تھے اور ان سے استفادہ بھی کرتے 

تھے ۔ ان کی ایک فہر ست (جس میں اسما زیادہ تر غلط 
۲ ابن العوام كى تصنیف (مترجمه و طہم 
)Banqueri‏ کی ابتدا میں ملتی ے ۔ جہاں تک 
عریی مآخذ کا تعلق ے؛ اندلسی مصنفین زیادہ 
تر مشہور بسیار نویس مصنف الدینوری [رك ہاں] ک 
کتاب النبات اور خاص کر ابن وحشيه کی فلاحة 
النبطیة کا استعمال کرتے تھے› اکرچھ وہ اس کے 
دُونوں ٹوٹکوں کو اکثر ناقابل اعتنا سمجھتے تھے ۔ 
علم کے اس شعے میں انھوں نے محض اپنے پیشرووں 
کی لکیر پیٹنے پر اکتفا نہیں کیا بلکھ اپنی تصنیفات 
کو ارض اندلس کے حقائق اور اس کی آب و هوا سے 
هم آھنگ کرنے کے لیے ذاتی تجربات و ۔شاھدات سے 
بھی کام لیا اور اپنی کتابوں میں متعدد نئے نے 
پودودہ مثا چاولء نیشکرہ کھجورہ ترشاوے پھلوں: 
کہاس؛ کتان» مجیٹھء خوبانیء الو بخاراء تربوز» بینگن 
پہیتا اور زعفران وغیرہ پر نئے ابواب کا اضافه کیا, 

جیسا کے میں معلوم ہے علم فلاحت کے دو 
اندلسی رسائل کا ترجمہ قشتا ی زبان میں هوا تھا۔ یہی 
وجه ے که هسپانوی فلاح Alonso de Herrera‏ ے 
اپنی مشهور کتاب ٥ ۳(7 Agricultural Generul‏ | £( 
میں ابن وافد کی کتاب ہے بہت زیادہ استفادہ 
کیا ے . 

آخر میں یھ امر غور طلب ہے که یه اندلس 


ھی کی سرزسین تھی جہاں پانچویں صدی ھجری / 


گیا رھویں صدی عیسوی ہیں طلیطله اور بعد ازاں 
اشبیله میں نباتات کے شاھی باغ منظر عام پر آئل۔ 
یه باغات صرف سیر و تفریح کا ذریعه نہیں تھے بلک 
مشرق قریب اور مشرق اوسط سے درآہدہ پودوں کو 
اندلسی آب و ہوا سے راس کرنے کے لے تجربە کاعوں 
کا کام بھی دیتے تھے ۔مسیحی دنیا میں سولھویں 
صدی عیسوی سے قبل اس قسم کے نباتانی باغوں 
کا کمہیں پتا نہیں چلتا ۔ وھاں ایسے باغات 


کا سراغ پہلی بار سولھویں صدی عیسوی کے وسط میں 


اطاليه کے ان شہروں ہیں ملتا ے جہاں ڊونیورسٹیاں 


ا قائم کی گئی تھیں. 


سه سی e n‏ سے !)۱٠ج‏ ّل.سج سجں‪گ ک‫ a‏ 
__سے len‏ ت جچڑھ کا کھ 1 e‏ جس -.--حت-۔ 


ماحل : ضروری بآخذ کے لے دیکھے (,) 


mr -سہججتھے۔-:‎ aM س+‎ - i = 


ابن سال کتاب الفلاحة 3 تدمهھ)ء طبح و ھ۔پانوی 


لے ديك 
سس # 


تطوان 
۶ یز د یکھے Sobre : Garcia Gomer: (r)‏ 


ارز s Millas Vallicrosa‏ اب 
42٥‏ | 
:)s 17) ۱ .‘“agricultura arabigoandaiuza Andlualns‏ 
ے ۱۳. Millas Vallicrosa (r)‏ 2م الفلاحة ندال ۇلذين 
ی ترجمه ازعبداللطيف الخطیب؛ ء تطلوان 
اج ة الحجلء طبم ‘Allouche‏ 
رباط ۹ ر۶ (رتم ۳٥م‏ ,ع = ابن لیون ق سوانح): 
(ه) ابن 
دیسلان؛ ج۰ 


العرب پالائدئی ٤ار‏ 


ے٥۹‏ ۱ع؛ (م) ابن القاضی : 


رغ ليك 6 فقحدل و عدد ,۽ (مترجمھ 
روزنتال» ۳ : ۰)١٩‏ 
AI-Filk'.ah (Farming)‏ 


ہ١‎ 


حلدوں : 


۹٥‏ مر نة 


‘Tlamic Studies ذر‎ «in Muslim Spain 


( ۹۹۴ ,)+ رد ا وہ. 
(G. S. COLIN)‏ 

م ۔ ایراں 

قدیم رناے ۳ ہے ایران میں زراعت کو ملق 
خوشحالی کی بنیاد سمجھا جاتا ھے ۔ عہد قدیم سے 
آبادی دو طبقوں میں منقسم رھی سے : ٠‏ زراعت پیشه اور 
کله بان ۔ آوستا میں حضری زند کی اور کھیتی باڑی 
کو صاف طور پر سراھا گیا ے ۔ عہد اسلام میں بھی 
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۴۹۸ 


علم (نلاحت) 


حووسپییہےرسویسپیتکرحج“-ہطدحتثتت٦ىتححنچجےٰمهەکرسکسصدو-ہسحورس٤ژصوو.--دسکسسکٛکدھھرعٌےدصٛوولکسوسڈسسسٛسسسککسککسسسسساْسسادوسسادراکاککککسکسجکسسمصعٌسوککھکوتوس×سحح-صصحصصتیحبسج‫و--صسحرب‏ 
کسی مستحکم حکومت کا انحصار زرعی خوشحالی پر | حکومت گی یە برائیاں ایلخانیوں کہ نہد میں اپنی 


ھی سمجھا جاتا تھا اور اس کا آبپاشی [رك به ساٴ]؛ 
تحفظ جان و ال اور مالگزاری ہے قریبی تعلق تھا ۔ 


کرتے تھے کہ وہ سرکاری خزائے کو بھرنے کے لے | 
زراعت کو فروغ دیں تا دد صنعت کو زوال کا ساسا ثه | 


درنا پڑے ۔ اس غرض ہے نہروں کی ثھدائیء امن و 


انان کے قیام اور کسانوں سے ظالمائه محصولوں کیک 
وصول کے تدا رک کے لے اقدامات کے جاتے تھے ۔ 


اسی طرح حکما اور موسوعات نگاروں کی فلر میں ' 
زراعت لو بنیادی صنعتثت ک5 د رحه حاصل تیا٘ جس پر | 


نظام عالم اور نی نوع انان 1 بقا یڈ 
(دیکھے محمو د 1 ل : نفائس المْۂن؛ مطبوعهة مر 
10۹:۲( . 


بہجرونی حمل اور حاندانی اتات تر | 
رکاوٹ ضرور ثابت ھوتے هین ۔ مثال کے طور پر | 
ساسانیوں کے زہانے میں خوزستان ہیں زراعت کو 


پیداوار میں زوال کا باعث نہیں بے تو ہا اوتات, 


خوب ترقی ھوئی ٹھی؛› لیکن جب ساتویں صدی 
عیسوی کے نصف آخر ہیں عربوں نر حمله کیا تو اس 
کے بعد زرعی معیشت کا سابقه «عیار برقرار نه رہ سک 
بلکد مجموعی حیثیت سے يه عہد حاضر تک رو به زوال 
هونی کی Agriculture and : R. A. Adams)‏ 
‘urban life in carly South-Western Iran‏ در Science‏ 
ج پر عدد و ,هج جم آپریل 
آل ہویه کے زمانے میں فوجی چھاؤنیاں بستیوں ہیں 
قادم ٹھولیں تر زراعت کو اور بھی نعف پہنچا(دیکھے 
ابن مسکویه» در م۶رمزامطظ؛ ‏ : ۹۹ ابن الائیر : 
الل ف التاریخ ؛ ۸ ۰ (rw r‏ - رکا ری اا زین ۽ 
حراء وہ د یوانی ھوں یا فوجی, اپنے اخراجات کا بار اهل 
د یا پر ڈالنے کے عادی رے ہیں اور یه بات بھی 
زراعت کک لے سفن قان در ایت موی ہے ۔ نذا 


۰۳ء)۔ جب 


مم ' ثابت ہوئی ۔ 


انشہا تک پہنچ گئی تھیں (دیکھے رشیدالدین : 
«K. Jahn gb ‘Gesch, 6325۸ fan's‏ مت کخیر) ۔ 
قاجاریوں کے زمانے میں یھ قباحت بڑے پمانے پر 
پھیل چکی تھی ۔ ایام جنگ میں همیشہء یا کبھی 
کبھی؛ سرحدی علاقے تباہ وبرباد کر دیےجاتے تھے ۔ 
صغویوں کے زنانے میں ترکیه اور ایران کی سرحد 
تاه هو کر چٹ نيدان بن یك تھی Chronicle)‏ 4 
‘of the Carmelites in Persid‏ تنڈن ۹ ٠ء‏ 
۰م)۔ تاریخ ایران سے بہت سی مثالیں اس اسر کے 
نبوت میں پیش ی جا سکتی ہیں کہ مقامی عہدہ دار 
کاشتکاروں ہے اتنا بیاری لکان وصول کرتے تھے 
که وه ہجبور هو کر ادھر ادھر جل دیۓ تھے - 
اس سے بھی اراضی تہاہ و برباد ھو جاتی تھی . 
زراعتی زوال کا دوسرا بڑاسبب قبائلی 


گمزور ھوتی تھی وھاں یه دھاوے وی کی بات 
تھے ۔ علاوہ ازیں جب تحط یا آبادی میں اضافے ک 
وجه ہے حرا کاھیں قبائل اوران کے جانوروں کے لے . 
نا کافی ثابت ھونے لگتیں تو وہ بستیوں کا رخ کرتے ۔ 
ان کی یه تحریک کبھی متشددانه هوتی تھی 


اور کبھی اسن پسندانه ۔ مقیم باشندوں اور 


نیم انه بدوش عناصر کے دربیان تناسب تہایت 
غیر مساوی تھا اور قبائلی علاقوں کے سرحدی مقامات 
میں زراعت کو بری طرح مۃ ٹر کرتا تھا ۔ائیسویں صدی 
ہے اواخر اور بیسویں صدی عیسوی کے اوائل میں 


| ایران کے بہت ہے قبائلی کروہ ایک جگہ جم کر 
آباد هو گے اور انھوں نے زراعت کا پیٹه اختیار 


کر لیا ۔ رضا شاہ نے کوشئش کی تھی که بالخصوص 
فارس کے بختیاری اور کردستان کے خانه بدوش ایک 
جگہ جا کر آباد عو جائیں › لیکن یھ کوشش رائیگاں 
تر کمانوں اور دویرے قبائل میں 
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علا(للامت) 


۳۹۹ 


علم (فلاحت) 


پچتو جج جج یچ ےڈ ےچ مچجسسچووچ ا 
۶۹ ہے گرکان کے میدانوں کو قابل کاش 


بئانے کی تحریک جاری ے , - 

ایک اور چیز جو زراعت کے فروغ میں حائل 
ے وہ اراضی کے سالک اور کاشتکارے حق سلکیت ک 
عدم تحفظا غ , 

آپ و هوا کا اتار چڑھاؤ بھی کاشتکاری س 
دحل انداز ھوتا سے ۔ سوسم بہار یا سوسم سرہا میں 
ناکافی بارشوں کی بنا پر قحط سا لی ہے فصلیں کلی با 
جزوی طور پر حراب هو جاتی ہیں ۔ اس کے ساتی 
نہروں اور قناتوں کی تباھی بھی روزمرہ کا واقعه ے ۔ 
زلزلے بھی کاشت کاری ہیں عارضی طور پر سزاحم 
ھوتے ہیں ۔ وبائیں ء بالحصوص کیڑے ہکوڑے اور 
ٹڈیاں بھی فصلوں کو بھاری نقصان پہنجاتی هیں ۔ 
بہت ہے علاقوں میں تیز ھوائیں اور اولوں کے 
طوفان بھی تباھی مچاتے رھتے ھیں - ضرروت ہے زیادہ 
آبپاشی اور پانی کا ناکافی نکاس بھی ملک ہے بعض 
حصوں؛ خصوصا خوزستان اور سیستان میں ایک اعم 
سسثلہ بن چکا ے؛ جس کے باعث سطح آبی میں فرق 
واقعم ھونے سے زمین بگڑتی جارھی ے ۔ مر ئزی سدلح 
مرتقع میں بعض مقانات ایسے ہیں جہاں زمین میں 
شور مے اور پانی اتنا نمکین که کاشت کاری 
نہیں هو سکتی ۔ مرکزی صحرا کی جنوبی اور جنوب 


چا جا رھا ہے (دیکھے حمد التہ المستوفی : 
۳۸-۹ ص ہم) - و(ەمینی اؤ آذربیجان 
میں خاص طور پر وسعت پذیر ے۔ اس کی بنبادی 
وجوهات کا تعلق تو آب و درا اور طبقات ارنی سے ے؛ 
لیکن بکریوں کی ہے تحاشا چرائی اور ایندھن کی خاطر 
جنگلات ک تباھی نے زسينی دٹاؤ کی رفتار میں 
اضافه در دیا ہے ۔ صورت حال پر قابو پانے یا 
اس کی شدت میں کمی درز کی طرف کسی نے توجد 


ٰ 
ٰ 


نہیں دی ۔ کھیتی باڑی اور مویشیوں کی پرؤزش کے 
موجودہ دستور میں بھی کسی قسم کی تبدیلى نہ 
لائی گئی اور نھ لہر یا خط میں ھل چلانے کا انتظاء 
حو سکاہےے؛ جو کہ رقبة زسین کے قلیل ہونے کی وچ 
سے دشوار نٹلر آتا ےے؛ تام کوھستانی وادیوں مس 
چبوترے بنا کر ہنرسندی سے کاشت ہوتی ے. 
کاشت) بارانی اور نہری دونوں قسم کی 
هوی ے ۔ بارانی کاشت زبادهہ تر آذربیحان 
اور دردستان کے وسیع علاقوں میں اور کم تر 
خراسان اور فارس میں › نیز بحیرۂ خزر کے ساحل پر 
ھونی ےے؛ جہاں چاول کے سوا تئی فصلیں پیدا کی 
جاتی ہیں ۔ بحیرۂ خزر کے ساحلی علاقوں ہے قطع نظر 
ملک بھر میں زراعت کا زیادەتر انحصار بارش پر 
ے ۔ گیلان اور سازندان میں بارش سپا افراط سے 
اور سارا سال ھولی رھتی ے ۔ سب سے زیادہ بارش 
موسم حزاں میں ھوتی سے ۔ ان علاقوں کے مغرب میں 
اوسط بارش ٠ه‏ انچ › مشرق میں ,م انچ اور کوہ 
الہرز کی شمالی ڈھلانوں مس ور انچ کے ۔ سات سے 


آٹھ هزار فٹ کی بلندی پر واقع علاقد قدرتی روئید کی 


سے ایک گھنے موسمی جنگل کی صورت اختیار کر 
لیتا ے۔ جہاں جہاں یھ جنگلات صاف کر دیے جاتے 
میں وعاں پھل؛ کپاس اور دوسری فصلیں پھلتی 
پھولتی یں ۔ خلیج فارس کا انتہاٴی سشرقی ساحلی 
علاقه جنوب مغربی مون سون ھواؤں کی زد میں آتا 
ے ۔ ایرانی بلوچستان کے ساحلی علاقے میں بارش 
گی سالاله اویل تین حار انچ ے؛ بوشہر میں دس 
انچ کے قریب اور خوزستان میں بارہ سے پندو 
انچ تک ۔ سب سے ریادہ بارش دسمبر میں هوتی 
ہے ۔ سلح مرتفع . جس کی بلندی تین هزار سے 
پانچ هزار فٹ کے دریاں ے؛ ایسے پہازی سلسلوں 
سے ورف ھونی ہے جوشمال سغرب سے جنوب مشرق کو 
جل کئر ھی ۔ ال مرتفع میا۔انوں میں موسم پاقاعدہ 
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علم (قلاحت) ہ>ّے ٣‏ علم (فلاحت) 
آنے ہیں ء لیکن آب و هوا کا اختلاف بھی نمایاں ہے ۔ | ھونئی حل آئی ے (دیکھیے Szüler‏ : اقف۶ر fran in‏ 


پہاڑی میدان بارش سے کمتر سیراب ھوتے ہیں ۔ 
کوہ زاغروس؛ البرز کویت طاغ کے دامن میں عام 
طور پر دس انچ سالانه بارش ھوتی ے۔ یھ پہازی 
میدان ان علاقوں کے درمیاں حد فاصل ھی جہاں 
اناج کی کاشت کے لے ابپاشی کی ضرورت نہیں 
هوتی اور فصلل کا مدار آبیاری پر هھ ۔ حانه بدوش 
قبائل سوسم گرہا ہیں اپنے جانوروں کے گلے وہیں لے 
جاتر ھیں جہاں بارش دس انچ کے قریب ھونی 
ے ۔بارش کا موسم نوسپر سے شروع ھوتا ےے اور 
مارج کے آخر تک رھتا ےء لیکن ملک کے جنوبی 
اور شمال مشرقی علاقوں ہیں اپربل تک بارش ھوتی 
رھتی _ھے ۔ موسم سرا ہیں عموما برف باری هونی 
غے ۔ سرسبزی محدود علاقوں ہیں نظر آتی ے؛ 
لیکن کردستان اور لورستان ہیں کچھ جنگلات پائے 
جاتر ھیں ‏ صوبه فارس میں شاہ بلوط کے درحت بھی 
ایک تنگ سی پٹی میں سلتے هیں ۔ آذ ربیجانء کردستان 
اور شعا ی فارس یں قسمع پہاڑی جرا کاھیں میں ۔ 
تہران کے جنوب سشرق میں نمک کے دو وسیع 
ریگستان ھیں؛ جو دشت کویر اور دشت لوط کہلاتے 
۔ ان ریگستانوں کے علاوہ سیستان کی بلندی بھی 
تاہلڈکرے۔ سسٹات کی آپ و ھوا گرسیوں یں سخت 
گرم اور سردیوں ہیں سحت سرد ھوتی ھے اور بارش کا 
سالانه اوسط صرف ڈھائی انچ ے ایک اندازے .کے 
سبسو۔ سس .تام ں فیصد حصه 
زیر کاشت ے؛ تیس ہے پینتیس فیصد علاقہ صحرانی 
اور بنجر ہے اور باقی ماندہ چرا گاھوں اور جنگلات ہر 
مشتمل ےھ . 
اناج کی فصلیں : گند م اور جو اهم ترین 
فصلیں ہیں ۔ ان کی نہری (ابی) اور بارانی (دیمی) 
کاشت دس ‌ھزا ر فٹ کی بلندی تک ھوتی ی۔ قدیم زمانے 
ہے ملک میں سکئی اور جواری کاشت وسیع ہیمانے پر 


- (raa رع ض‎ qor ‘islamischer Zrit Wicsbaden 
طور پر موسم سرا میں گندم بوئی آجاتی‎ 

ھے» لیکن زاغروس اور البرزژ میں یه فصل ریم کے 
طور پر ا١انی‏ جاتی ھی۔ گندم کی زیادہ پیداوار کے 
علاقے خراسان میں نواح مش۔ہد مغربی اذریجان: 
عمدانء کرمان شاہ اور اصفہان یں ۔ جنوبی ایراں 
میں گندم اور جو نوسبر کے پہلے ھفتے سے جنوری کے 
پہلے ھفتے تک مر دزی ایران میں اواخر ا کتوبر سے 
اواخر نومبر تک اور فصل ریم کی گندم کی تخم 


ربری اواخر اپریل نک 


اواحر فروری سے 


هوتی ےے ۔ گندم کی فصل کی انی جنوی 


علاقوں میں اپریل کے آخر یا مئی 
میں ھوتی ے ۔ فارس کے اونچے میدانوں میں یھ 
فصلل ایک داہ بعد کاٹی جاتی ے اور کوھستانی 
مہدانوں ہیں دو ڈھائی باہ کی تاخیر سے پکنے 
کے بعد کٹائی کے قابل ہوتی ےےہ۔ جو تی فصل 
گندم سے تین چار ھفتے پیشتر کاٹی جاتی ہے (دیکھے 
مرزا حسین خان ۰ جغرافیة ایراںل: طبع ستودہ؛ تہران 
٣۳٥۹ء e‏ ۱ کی o‏ ببعد) ۔ گندم کی شرح 
پیداوار مختلف علاقوں س مختلف ھوتی عے اور عام 
طور پر کم ھی ھوتی ےے ۔ کسان فصل کا کچھ 
حصہ اگل سال کی ضروریات کے لے بچا کر رکھ 
چھوڑتے ھیں . 

جاول : چاول کی کاشت زیادەتر بحیرۂ حضر کے 
صوبوں میں ھوتی ےے۔ تھوڑا سا چاول اصفہان کم 
اضلاع لنجان اور النجان میں بھی اکایا جاتا ہے 
(جغرافیة اصنہانء ص وم یعد) ۔محدود پیمائے پر 
اس کی کاشت فارسء خوزستال کردستان اور دوسرے 


کے شروع 


اضلاع 7 :ھی هوی  Spiler) A‏ و مد ذ کور 
صےہ٣:‏ حمد اللہ المستوفی : نزهة القلوب» ص 


۲ تا چو صنیع الدوله؛ ماثر ر الااں تہراں؛ 
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خی 


علم لاحت . ١ے ٣‏ ملم (فلاحت) 


بوجو ست چو و و وڈ یش رر و رڈ رت و a eee‏ 
۸ ۱۸۸۹ع ص۰٥‏ ) ۔ ایک روایت کے | منصوبوں کی بدولت اس کی کاشت وسیم 'پیعار 
مطابق چاول ابتدا میں ھندوستان ہے درآمد کیا گیا | پر خوزستان میں هونے لگی ہے ۔اس کی کشت زاری 
طبع عبدالغفار نجم الدوله؛ تہران ۱۹.٥‏ - ۹۰۹ ۱ع چقندر شچریرں : بلحجیم کی ایک کمپنی نے 
ص ہم) ۔ بعض علاقوں میں چاول چھز فک لر بویا ۹ - ۱۸۸4ء میں تہران کے قریب گہری زک 
حاتا ےء لیکرچمازندان اور اصفہان جیسے علاقوں | میں میٹھی چقندر کو رواج دینے کی کوشٹی کی 

۱ 

۱ 

| 


میں »> جہاں اس کی کاشت بکثرت ھہوتی ے؛ اس ی | تھی جو ناکام رھی ۔ رضا شاہ کے زمانے میں اس کی 
پرورش کاھوں (خزانه) میں پنییری لکانی جاتی | کاشت کی حوصله افزائی کی کئی ۔ آج کل اس ی 
ےےء جسے ایک ماہ بعد ااکھاڑ کر دوسری جگه منتقل کاشت وسیع پیمانے پر تہرانء تہریزء کرمان شاه 
(نشا) کر دیا جاتا ہے ۔ مازندان میں رہین اپریل شیراز کرمان اور مشہد کے علاقوں میں ھوتی ہے . 
کے مہینے میں جوتی جاتی ہے ۔ اس کے بعد اس یی کپاس : معلوم ھوتا ے کہ اسلامی حکوست 
خوب آبیاری ھوتی سے ۔ پھر دو دفعه ھل چلایا , کے ابتدائی زمانے میں کپاس کی کاشت وسیع پیمانے پر 
جاتا سے ۔ پودے یک متقلی کے دو هفتے بعد گھاس | بلند میدانوں میں هوا کرتی تھی (:ە ام5 : کتاب 
پھوس اکھاڑی جاتی اھ اور اس کو کیچڑ ہیں مذکور ص وہرم؛ حمد اللہ المستوفی : نزهة القلوب, 
پامال کر دیا حاتا ےے ۔ دھان کے لپت دو سے تین س ٣ن‏ بمواضم لثیره) ۔ امریکی ریشەدار (۸04وا: ا )::٥‏ 
ماہ تک مسلسل زیر آب رھتے ہیں ۔ چاول کی فصل ٠‏ کاس کو سب سے پہلے اروميہ کے علاقے 
کی دٹائی ستمبر میں ھوتی ے ۔ اس کی مختلف قسموں میں ۸۳ء کے لگ بھگ رائج کیا گیا تھاء 
کے نام صدری؛ گرده» دم سياه اور عنجر بو میں 
( دیکھے Travels and cd.entures in : J. B. Fraser‏ 


جہاں سے اس کا رواح دوسرے علاقوں میں بھی 
لس گیا ) by‏ ہمز ہب Letters from Persia‏ 
Persian provinces‏ لنڈن ‘Charles and Edward Burgess, 1828-[855 | ١۱۱۹ J ‘#IAT1‏ طبع 
تا .۲ ب). 


نیشکر : عہد اسلام کے آغاز اور قروں وسطی 


| 

| 
›B. Schwarz |‏ نیویارک م ¶ ۱ء ص ے , ) - رضا شاہ 
۱ک عہد میں لمے ریشے کی کپاس کی کشت 
میں نیشکر کی زیادہ تر کاشت خوزستان میں ہوتی | شروع کی گئی؛ جو مقامی طور پر فلسطینی کہلاتی 
بھی (دیکھے ام8 :. کتاب مد کوں ص ۳۸۸ | تھی (اس کا نام اس گاؤں کی مناسبت سے پڑا تھا جہاں 
کتاب علم فلاحت و زراعت؛ ص r‏ . ,) اور محدود | سب سے پہلے اس کی کاشت ھوئی ) ۔ اس قسم ف 
پیمانے پر مازندران میں - ازسنة وسطی کے اواحر میں کاشمت آذ رییجانء کرمان شاہ؛ فارس اور خوزستاں میں 
اس کی کاشت خوزستان سے معدوم هو گئی تھی ۔ | ھوتی ے ۔ چھوٹے ریٹے کی امریکی قسم بحیرۂ خزر 
قاچاریوں کے عہد میں اس کی تجدید کی کوشش ھوئی کے صوبوں اور گرکان میں اگائی جاتی ہے ۔ ایک 
(وقائم اتفاقیه» تہرانء عدد م۰یٴ) ۔ گیلان اور | گیٹا قسم کی مقامی کپاس؛ جس کے ریشے چھوے 
| ھوتے ھیں اور وہ سارا سال اگائی جا سکتی ے › دریا 
کے کناروں پر کاشت کی جاتی سے ۔ آبہاشی کا انتظام 
ھو تو کہاس کی کاشت پانچ هزار فٹ کی بلندی تک 


اصضہان میں بھی نیشکر کی کاشت کو فروغ دینے کی 
کوشش کی گئی (ماثر الاثارء ص ہ ١‏ ؛ جغرافیۂ اصفہان؛ 
س ہ۸٥‏ ) ۔ پچھلے چند سالوں میں آبپاشی کے جدید 
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ت 


علم(فلاحت) 


ھوتی ے ۔ اس کی تخم ریزی اپریل یا مثی میں ھوتی 
ۓے اورکٹانی حزاں میں۔ ۔ بیج ڈالنے سے قبل زمین کو 
ایک دفعه پانی سے سیراب کیا جاتا ھے اور نشوونما 
کہ زمانے میں کئی بار آبہاشی کی جاتی ے ۔ ایراں 
ہیں کاس ی فصل سب سے زیادہ نفع بحش ے ۔ 


بنولوں کی حاطر بھی › جن ہے حوردنی تيل حاصل . 


ھوتا ے؛ اس کی کاشت پر بہت زور دیا جانا ے 
(دیکھے جغرافیة اصفہانء ص < ). ۱ 

تس اکر ٭ اس گی E‏ ت قانی اسان کے سے 
بہت ے اضلاع ١‏ سیا کل مقر آزر جیب 
مترقی زاغروس اور بحیرة حزر کے صوبوں میں ہڑلی 
ے ۔معلوم ھوتا ےے دد ایران ہیں تمبا دو ی کاشت 
پہلے پہل گیارھویں صدی ححری / سترعویں صدی 
اے اس صدی کے اوائل 
میں لائے تھے ۔ یلان میں 


عیسوی میں ھونی تھی اور 
میں پرتگیز اس ملک 
اس ق کشت ۵٥‏ ۔ ۱۸۹ میں شروع ھولی 
تھی (تقی بہرامی : 
.(Eı ۹8۲-9۹‏ 

اقےرق دید ایت کا مگ ےھ کک ابن 
میں پوست کی کاشت پہلی 'بار کب هوئی ۔ محمد بن 


زکریا الرازی کے ھاں جنگل اور کاشته پوست 
کا حواله سلتا ے ۔ گیارھویں صدی ھجری/سترھویں 


تاریخ E‏ ابراں› تہراں 


صدی عیسوی ہیں پوست ی ناشت پوری ارح هز رهی 
بھی ( دیکھے (Ant witas LXxoticce : Kaempfer‏ ت ریسم 
کی صنعت پر زوال ایا تو اس کے بدل کے طور پر 

سارے ملک میں پوست کی کاشت ھونے لگی ۔ صوبۂ 
فارس میں اس یی ترو:ج ۱۰۸ - ۱۸۹۹ میں ھوئی 
+ فارس نامه اصریء ' 


(سرزا حسن فسائی نہران 


۸۳ع تا INT‏ .0 ۳ -ص پوست اذ اج 
ممانعت ۱۹۰۲ اس را 
۹۹ ع میں هوا تھا ۔ اس ے قبل پوست کی زیادہ تر 


ہے۳ 


ملم (فلامت) 


| عمدان اور لرمان شاہ میں بھی اس ی قصل ھوتی 


تھی ۔ عمدہ افیون آباده» کربان» یزدء بروجزد اور 
وراسین سے آتی تھی ۔ اس کی تخم ریزی اکتویر ے 
دسمبر تک اور کہیں کہیں موسم بہار میں بھی 
ھوتی ہے ۔ جب سوسم بہار آتا ہے تو پوست سے 
گیاس پھوس علحدہ کیا جانا ےے؛ جس ® پودا پار 
سا رہ جاتا ے ۔ مئی اور جون میں اس کی آبیاری عوتی 
کے ۔ جنوب کے گرم اضلاع میں اس ے رس کو مئی 
یا اس سچ ایک ماہ قبل اکٹھا لیا جاتا ے اور یه 
عمل ١‏ لست تک حاری رتا ے ۔شام کے وقت بج 
کی ڈوڈی ہیں عمودی یا وتری تراش لک دی جاتی 
بر رس یا عرق نکلتا رھتا ےے : 
تھوڑا سا س وکھ جاتا ے توصیح کو کند جچاقو سے 
حټيل دیا جاتا مم - يه عمل دو دفعه دپرایا جاتا 
ےھ یا !گر فصل کی حالت بہت اچھی ہو تو کئی 
دنوں کے وقفے کے بعد یه عمل تین بار کی جاتا ہے 
A. R. Neligan)‏ 


ے » جس سے رات 


The opiunı question with spccial : 


طے 6 
‘refercnCce lo Persia‏ لندل ےو ۱ع ۰ 


صنیع الّوله : نر جا گی کاشت کو مازندان میں رائج 
کرنے کی کوٹش کی تھی ۔ بعد ازاں اس کی کاشت 


ر۔ 7 ہحھر 


سے پیمانے پر ھوتی رھی ۔ ۶۱۹۲۹-۱۹۲۰۸ 
مس جار کا یبیج مشرق بعید ے لایا گیا تھا اس وقت 
سے اس کی کاشت کو مغربی مازنداں میں حوب فروغ 
حاصل ہوا اھ 

ریشم : یھ ایران کی قدیمی پیدوار ےے۔ ساتویں 
صدی ھجری / تیرھویں صدی عیسوی ہیں ریشم ی 
تجارت خاصی اھم تھی لیکن اس کے عروج کا زمانه 
گیارھویں صدی ھجری/سترھویں صدی عیسوی تھا ۔ 


انیسویں صدی عیسوی میں اس ی پیداوار گھٹ گئی 


ِ 


ٰ کیونکھ م٦‏ ١ء‏ میں ریشم کے کیڑوں میں بیماری پڑ 


کات اصفہان؛ فارس وو خرامان بی هونی تھی ۔ ْ گئی تھی۔ بعد ازاں نئے کیڑے استعمال میں لائے گئے 
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ملم (قلاحعم ‏ ۔ 4r‏ علم (فلا-۔.) 


(تقی بہراسی ‏ کتاب مذ کور س ۹و بعت ۔ | عہد اسلام میں بھی معروف تھا (د 91 العا 
شہتوت کے درحت؛ جس پر ریشم کے کیڑے پلتے یں ؛ سص ٢۰۸‏ تا ۰ر )) - شاه بلوط زیادہ تر کردستان س 
ساررے ملک خاص کر شمال میں پھیلے ھوے ہیں ۔ | ہوتا ے ۔ مختلف اقسام کے پھولوں ار 
ریشم کے کیڑوں کے انڈوں ہے بچے نکالئے کے بارے خشک کی کاشت عطر ساڑی کر لے ھوتی ے Spuler)‏ . 
میں شمالی ایران میں ایک عجیب رسم پائی جاتی | کتاب مذ کور ص ۹مم تا .۹م) ۔ پھولوں ے 
ے۔ یہ کیڑے کاغذ کے پرزے پر باندھ لے جاتے شہد کی مکھیوں کی بھی پرورش ھوتی ہے , 

ھیں اور انسانی جسم پر رکه کر ان کو گرمی پصل : پھلوں ی کاشت کے لیے ایران زمانۂ 
پہنچانئی جاتی 8 historical accotnt : Hanway)‏ 08 | قدیم سے مشہور رھا ا ےھ (دیکھے ۲ ام8 :۽ کتاب 
of the British trade over the Caspian Sea‏ | مد لور ٤‏ ص ۳۸۸( - آدئی قسموں کے انگور ی کاشت 
لنڈن ۲ے ۱ء ۹ بعد Peri: Cur‏ | ھونی ے اور یه ..ە‌م فٹ کی بلندی تک 
پائے جاتے ھیں۔ 'کردستان کے بعض علاقوں کو چھوڑ 


ع ۰۳۹۹ نیز رك به حریر), 

چھوٹی فصلیں :دالزں اور تیل نکالے والے 
یہجوں یی وسیع پیمانے پر کاشت ھوتی ے۔ ان ک 
علاوہ چارہ انان والی فصلوں» مثلا سه برگه اور ننل 
(ایک قسم کی گھاس) کی بھی زراعت هوتی ے ۔ 
مختلف اقسام کی سبزیاں شہری آبادی کے قریب 
اکائی جاتی ہیں ۔ فتح شاہ کے زمانے میں سر جان 
میلکم ایران میں الو تھا (ماثر الاثارء ص | بالخصوص حورستان اور جنوبی فارس میں ھوتے هیں 


1 
چ ۱ 
Life and corrospondencc of Major - : Kaye ۰۷۳۲‏ لیموں اور حکوترے وغیرہ کی کشت بام کے علا تک 


س2 میں بلند میدانوں میں انگوروں کی بیلیں مٹی 
سے ڈھی رھتی حیں - حوبانی؛ آڑو ش ہد انحر 
خربوزه» انار الوجه» آلو بخاراء جیری» ناشپاتی اور 
سی ک نیع پیمانے پر کاشت ھونی ےے۔ لیموں اور 
چکوتررے وغیرہ بحیرۂ خزر کے صوبوں اور جنوبی ایران: 


“General Sir John Malcolm‏ تب ؛ ےس ہ۴)۔ ھوئیے ے ۔ جنوبی ایراں اور حُلیج فارس سے ساحلی 
میدانوں میں کھجوروں کی کاش تکاری حوب ھوتی ےے۔ 
مارچ یا اپریل میں مادہ پودے کو نر پودے سے 
نار دار گیا جاتا ے ۔ بعض اوقات پچاس پودوں کو 
باردار کرنے کے لیے صرف دو نر پودے کافی ھوتے هیں۔۔ 
(دیکھے نصیر الدین طوسی : اخلاق پناصریء مطبوعۂ 
تہر وی متا ہوا د یروت کے اس کات ے 
واقف تھا) ۔ اخروٹ ا خاص طور پر بادام اور پسے 
کے درخت بڑی اھمیت کے حامل ہیں ۔ عہد اسم 
کے اوائل ہیں لیموں کی کاشت نیشاپورء کرمان؛ 
دیلم اور فارس میں ھوتی تھی ( دیکھے 7 : 
کتاب مذکور؛ ص ےہم) ۔ آجکل اس کی کشت 
کا سے سے بڑا مر کز مازندان میں رود بار ے ۔ 


رنگ چڑھانے والے پودے زیادہ تر مر دزی زاغروس 
کے علاقوں اور کرمان میں کاشت ھوتے ہیں ۔ صناعت 
میں کام آنے والے پودے؛ مثلا زعفران؛ شاه دانه اور 
کتان بھی یہیں ھوتے میں اور دزفل اور خسنر پر 
علاقوں میں نیل اور مجیٹھ۔ نھل کی کاشت دو 
عضدالدوله بویہی نے را: تج لیا تھا (د یکھے ابن الائیر : 
الکامل فی کامل فی التأریخ ؛ ۸ ۳ه)- یزد اور ' درمان . 
گرد و نواح میں حنا اور مازندران میں پٹ سن کی 
کاشت نہایت قدیم زمانے سے ھوتی چلی آئی ے 
(دیکھے Spuler‏ ۽ کتاب مذکور؛ ص ۹ہم) ۔ 
باتاتی گوند (جس میں کتیرا گوند شامل ے) کی 
کاشت برآمد کی خاطر کی جاتی ےہ - کتیرا گوند اوائل 
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ت 


علم (فلاحت) ) بج ے ٣‏ 


ايف صدی کے وسط میں جب ریشم ی پدوار 
گیٹ گئی تو لیموں کی کاشت کے رقے میں اضافه 
هو گیا Gordon)‏ اط( Persia rcvisited .“٣.‏ ۾ لین 
۳-۸( ۔ 
انگور اور دوسرے پھلوں میں قلم لکانے کا رواج دیر 
ہے چلا آ رھا ے (دیکھے فخرالدین الرازی : جامع 
العدوم؛ مخدلوطه درموزه برطانیهء عدد .0+۶ ہے۹ ٤۲‏ 
ورف ۱۳۲ الف تا مم ,۔ ب چہہاردہ رساله» طبع 
سید محمد باقر سبزواری» تړرال ې۹ ع س ۱٣‏ 
تا ,ہ,) ۔ اح کل کزمان اور فارس میں جنگلی 
باداموں کے درختوں میں بادام اور پسے ک 


عدر ‏ ٴ ۓء؛؟ ص - ‘Persia : Curzon‏ أ " 


پیوند کا ری هونی کے . 
اگرحه اراضی بڑے بڑے جاگیرداروں ک 


ملکیت ھ؛ لیکن وسیع کاشت استشنائی الان سس 


هوتی ے۔ زرعی اراضی کی اکائی جنت؛ حیش یا روج 
موتی تھی ۔ گزران کے لے کاشت کاری کی جاتی تھی ۔ 
صحیح معنوں میں زیر کاشت اراضی [ کی اکائی] زمین 
کا وه رقبه ھوتا تھا جس یک فصل ق کاشت دو بیل 
سال بھر مس کرتے تھے ۔ رتے کی مقدار کا انحصار 
زمین کی نوعیت؛ زراعت کی قسم (بارانی یا نہری)؛ 
فہلوں کی اقسام زیر استعمال حیوانات اور اس بات 
پر ھوتا تھا کہ زسین پر کتنا بار ے ۔ زیر کاشت 
اراضی ی اوسط مقدار ساٹھ سے بیس ایکڑ تک ھوتی 
تھی ۔ بعض علاقوں ہیں پٹه داریاں بہت چھوئی 
ھوتی تھیں ۔ اس ضمن ہی مثال کے طور پر اصفہان 
کے ایک ضلع مارہین کی سثال پیش کی جا سکتی ے؛ 


جہاں پھاوڑے سے کاشت ہوتی ے ۔ کسان اور 


زمیندار کے تعلقات باضابطه اور آج بھی کسی حد تنک 
ہٹانی (مزارعة) پر قائم ہیں ۔ پٹھ داری سوروئی ے ۔ 
فصل ٹالنے کے وقت یا سال میں دوسرے موسموںل کے 
سواقع پر زائد مزدور کام کے لے رکھ لے جاتے ھیں۔ 


بعض علاقوں میں تین یا جار پٹەداریوں کو ملا کر 


علم (فلاحت) 


ایک وحدت (بنا) قائم کھر دی گئی ے۔ بعظل اضلاع 
ہیں ایک خاص مدت کے گزرنے کے بعد کسانوں نی 
ہین یک دوبارہ تقسیم قرعه اندازی ہے ھوتی تھی . 
مرتفع سیدانوں میں ھل جوتنے کے لیے ا کثر بیل؛ لیکن 

کہیں کہیں گدھے بھی استعمال ھوتے یں ۔ علاوہ ازیں 
خوزستان ہیں ححروں سے ؛ حلیج فارس کے ساحلی علاقوں؛ 
سيان دو آب (آذ ربیجان) اور مه اباد ( کردستان) می 
بھینسوں سے اور ایرانی بلوحستاں میں اونٹوں ے 
بھی ھل چلانے کا کام لیا جاتا نے ۔ بعض علاقوں؛ 
خاص طور پر سیستان میں مویشی پالنے والے 
کاشتکاروں کو بیل کرائے پر دیتے ہیں ۔ جہاں 
زہین سخت ھوتی ے وہاں بیلوں کی ایک سے زیادہ 
جوڑی سے کام نکلتا ے (دیکھے Second : Morier‏ 
Journey through Persia, Armenia and Asia Minor to‏ 
and 1816‏ 1810 ہمہ Constantinople in the‏ ء لنڈن 
۸۸ ص ..م)۔ بار برداری کے جانور زیادہ تر 
گد ھے اور اونٹ ہیں ۔ چھوٹی بیل اڑیاں مغربی 
آذ ربیجان کے علاوہ فریدان کے بعض ارمن دیہات میں 
پائی جاتی ہهیں. 

ھل (خیش) ھک کی شکل کا ھوتا ے؛ 
جس کے آگے لو کی پھا ی لگی ھوتی ہھے۔ ھل کا 
ھرس ایک رسی ہے جوئے کے ساتھ باندھ دیا جاتا ھے۔ 
ھل کی پھال نہیں ھوتی۔ زین چا ک ھوتی چلی جانی 
ے اور ڈھیلے دار کھردری تھ نکل آتی ے۔ جو ھل 
( ,) فارس» کرںىان اورہیستان: (م) اصنہان؛ عمدان؛ 
نہران اور آذر بیجان اور (م) گیلان اور مازندان میں 
استعمال ھوتے ھیں ان میں تھوڑا سا فرق هوتا ہے ۔ 
بیج بکھیر کر بویا جاتا ے . 

ھل کے علاوہ ایک طرح کا دندانے دار سراوں 
بھی استعمال کیا جاتا ے ۔ جنوبی اور وسطی ایران 
ہیں استعمال ھونے والے سراون کی شکل اس سراوں 
سے قدرے سختلف هونی ھے جوشمال مغربی ایران میں 
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حل (نلاست) 


۳٣ے‎ ٥ 


علم (فلاحت) 


استعمال هو تا ہے د سہاگے بھی دو قسم کے ھوتے ھیں ۔ 


بڑے سہا گے کو ھل کے بیل ہے چلا یا جاتا ھے اور 
چھوٹے سہاکے کو (جو م رکزی ایران میں کتر 


کہلاتا ے اور نہروں وغیرہ کے پش بنانر کے 


کام میں لایا جاتا ے) دو آدمی چلاتئے ہیں : 
ایک کھینحتا ےے اور دوسرا دھکیلتا ے ۔ ملک 
میں تن سم کے پھاوڑے استعمال ھوتے ہیں : 
فارس میں جوبی دستے والا پھاوڑا کام میں لایا جاتا ے؛ 
جنوبی ایران میں مڑے هوئے: پائیدان والا اور 
آذر بیجان میں گھوستے سرے والا, 

۱ غله درانتی (داس) سے کاٹا جاتا ےء جس کا پھل 
سادہ ھوتا مے ۔ شمالی آذربےجان میں استعمال 
ھوے وا یل بڑی درانتیاں انیسویں صدی عیسوی میس 
روس سے لا کر یہاں رائج کی گئی تھیں ۔ ایک چھوٹی 
دندانے دار درانتی گھاس اور جارہ کاٹنے کےکام آتی ے ۔ 
اناج کے گٹھے باندھ لیے جاتے هیں اور ان کو سو کھے 
دیا جاتا ےء یا براەراست گاہنے کی جگه (خرمن کم) 
تک پہنجا دیا جاتا ے ۔ پھلی دار فصلوںء مثلا مٹر 
اور السی وغیرہ کو ڈنڈوں ہے کوٹا جاتاے ۔ ملک 
کے جن حصوں میں کاشت کاری کے حیوانات لم یاب 
ہیںء گندم بھی اسی طرح گاھی جاتی ہے ۔ کاہنے 
والے تختے کے زیریں حصه میں نو ندار پتھروں کے 
ٹکڑے لگے ھوتے ہیں اور انھیں سیدھا ر کھنے کے 
لیے لکڑی کی پچریں ۔ اس تختے سے اناج کاہنے کا 
کام اس طرح لیا جاتا ے کہ اس پر ایک آدمی کھڑا 
هو جاتا ے؛ پھر کسی رسی سے اس کو جوئے کے 
ساتھ باندھ دیا جاتاعے اور بیل یا دوسرے جانوراسے 
لے کر خرسن کله کے فرش پر چکر لگاتے ہیں ۔ 
شمال مشرقی» م رکزی آور جنوبی ایران میں گہائی 
کے لے پہے یا تختے والا (جونء جان؟) دراسھ بھی 
استعمال میں لایا جاتا عے۔ یھ ثلج نما گاڑی ھوتی ے؛ 
جس کے نیچے گھوسۓے والے پہے لگے ھوتے ہیں اور 


اعے دو بیل کھینحتے میں ۔ اناج کاہنے کا۔تیسرا طریقه 
- که بہت ہے بیل؛ گدے یا گھوڑے غار کو 
پاؤں سے روندتے ہیں ۔ اناج سے بھوسا عل 
کرنے کے لیے لکڑی کےسرشاخوں سے کام لیا جاتا سے ۔ 
اس غرض ہے اناج کو چھے یا سات فٹ اوپر احھالا 
جاتا عے ۔ اناج کے دانے زمین پر آرھتے ہیں جیکه 
بھوسے کو ھوا اڑا کر لے جاتی سے اور اس کا الگ 
ڈھیر لک جاتا ےے ۔ بعض اوقات لکڑی کے بیلحوں سے 
دوسری اڑائی ضروری ھوتی ےے - کاھتے اور اڑاتے 
وقٹ لے کے ساتھ سٹی اور پتھر شامل ھو جاتے عیں ۔ 
ان کو علحدہ علحدہ کرن کے لیے دان کو جھانا اور 
پھٹکا جاتا ے ۔ ایک دن میں دو آدمی بیس سے پجیس 
سکعب فٹ تک غلے کو بھوسے سے علحدہ کر سکتے 
ھیں۔ گداے اور بار برداری کے دوسرے جانور اناج ق 
بوریوں کو گوداموں میں پہنحاتے هیں - بھوسے کو 
جالوں میں بھر کر لے جاتے هیں› جو گدھوں گھوڑوں 
اور بیلوں کی خوراک کے م آتا £ E. Wulf)‏ .11 : 
Powcr J3 <Agricultural Imipglements in Persta‏ 
Jarming and better farming digest‏ ء سڈ بی | کتوبر 
۸ 2). 

بھی اور بکریاں ٹھنٹھ کھیتوں میں جرائی 
جاتی ہیں ۔ ا کاو اک حد تک یاد کا 


کام :4ی لہا حاتا ھ-7 لیکن زیادہ در یہ ایندھن کہ طور 


پر استعمال ھوتا ے ۔ بعض بارانی علاقوں میں بارش 
اتنی تھوژڑی ھوتی ے آ دہ اس ے ا دھاد نہیں گلتی ۔ 

شسہری مضافات میں گھروں کا گندہ پانی اور کیچڑ بطور 
کهاد استعمال هونا 
شکسته عمارتوں کی مٹی توڑ ٹر کھیتوں میں پھیلانی 
جا نی ے (دیکھے 'C. Winter's Journey : J. 3, Frasen‏ 
لنڈن ٣۶۱۸۳۸‏ ۲ ۽ ہ) ۔ باقاعدہ ٹھاد کھیتوں سے 
زیادہ باغوں میں ڈا ی جاتی تھی اوران کی دشت راری 
بھی سال کے بعد ھوتی تھی ۔ اصفہان کے 


عہ ۔ اسی طرح پرانے کنووں اور 


WWW. besturdubéoks. wordpress.com 


علم (فلاحت) 1 ك۳ هلم (نلاےے) 


ضلح می میناروں اور برحول سے کبوتروں ١‏ ان ق تعداد مقابلة كم ھی غے ‏ ضرف دشت گرکان 


پیٹ جمع کر کے خربوزے اور ناشیاتی کی کاشت کے لیے 
اسے بطور نیاد استعمال ٹیا جاتا ےہ ( دیکھے 
Chardin‏ : ۲ یں رں٢:‏ ایمسر۔م ااا بھے)۔ 
امام فخر الدین انراءٔی - پرندوں 1 پہٹ اور 
سنکھیا کے م رکب کا ذٴکر تیا ہے (جامع العلوم؛ 
ورق م , ۔ آلف) ۔ ‏ درمان میں پستے کے درختوں 
میں مچھلیوں کی کیاد ڈالی جاتی ہے ۔ پچھے چند 
سالوں میں کیمیاوی کیاد کی بھی ترویج هوی ے؛ 
لیکن اس کا استعمال شاذ و ادرے, ۱ 

غیر مزروعه زمین اور فعہلوں کے ادل بدل. نے 


عمل میں کافی اختلاف پایا جاتا ے ۔ غبر مزروعه | 


زمین لمے عرصہ کے لے خالی چھوڑ دی جاتی ہے ۔ 
اب پاشی ندی نالوں کی طغیانی سے ہوتی ہے ۔ انکور 
ے باغات؛ خربوزہ کے ٹھیتوں اور منڈی سی بکۓے 
والے پھہٰرں کے باغات کے اندر آبپاشی کچی نالیوں کے 
ذریعے کی جاتی سے ۔ قنانوں (زہین دوز نالیوں) کے 
ریعے سیراب ھونے وا ی اراشی کہ اس حصے میں عام 
طور پر زیادہ پائی لگایا جاتا ےہ جو ان کے دانے 


کے تریب واقع ھہوں تا که پانی ضائع نھ جائے ۔ 
سی لے پچھلے حصوں میں کاشت کاری بہت کم 
ھونی ے , 


ایراں ہے بہت ہے حصوں ہیں فصلوں کی 


حفاظت رات کے وقت خاص طور پر کرنی پڑتی ے 


تا کھ جنگلی سور اور دوسرے جائور فصلوں دو تباہ | 


نہ کر یں ۔ بعض عاآتوں میں ڈراو (مترسک) 
بھی نصب لے جاتے ہیں (دیکھے C. E. Yate‏ : 
Klurasan and 78‏ ‘< لنڈن ۰۰ تن 
(AY‏ 

گزشته چند برس میں سشینی زراعت کو لجھ 
فروغ حاصل ہوا ہے ۔ ۱۹۰۲ء ے ٹریٹروں اور 
کٹائی کی مشینوں کا استعمال روز افزوں ے٠‏ پھر بھی 


۱ 


1  )ء‎ ۸ 


| میں به زراعتی درس ۵ ترقی کر کے ھائی سکول اور۔ 


ایسا علاقه عے جہاں غله اکانے وا ی سارئ)اراضی اور 
۱ لہاس بیدا کرنے وا ی تھوڑی سی اراشی مشینی کاشت 


گے زیر عمل آ چکی ہے , 


شاعغی اراٰیات (خالصه) سے قطم نظر حکومت 
کو زراعت کے کاموں ہے کوئی دلچٍہی نہیں تھی؛ 
اگرچہ وہ محاصل کے نقطہ نظر سے ملک کی خوشحالی 
اور زراعت کا ضرور خیال رکھتی تھی ۔ ۹ےہ رء میں 
پہلی دفعه زراعت › تجارت اور عمارات کی وزارت کی 
ٹاسیس ھوٹی ۔ ۱ - ۸۹۲ےھ میں رراعت اور 
تجارت کے محکموں کو قومی معیشت اور شاھرات کی 
وزارت کی تحویل ہیں دے دیا گیا ۔ زراعت اور 


ُ صلعت کے محکموں کو ۱۸۹۳-۱۸۹۳ میں باڑ 
۱ ر ایک محکمد قا دم د یا گیا ۔ بعد ازاں يه 


محکے دوبا ره عل داه ا د ھو گے ۔ ے۹ ؛ے 


۹ء میں وزارت شاھی اراضیات (وزارت خالصه 
جات و رقبات درالخلافه) وزارت شاعی اراضیات و 
زراعت بن گئی ۔ آگے چل کر شاھی اراضیات کا شعبھ 
وزارت مالیات کے تحت آ گیا ۔ دستوری عہد میں 
زراعت کو بہت سے انتظامی نشیب و فراز کا سامنا 
کرنا پڑا ۔ سب سے پہلا زراعتی اور صنعتی رساله 
ص۰ ۸ھ سی شائم ھوا تھا ۔ يه محلهء جو که پندره 
روزہ تھاء وزارت زراعت و صنعت کے زیر اھتمام شائع 
ھوتا تھا ۔ ایران میں پہلا زراعتی سکول مدرسة 
مظفری تہران تھاء جس کا افتتاح رہور-۔غ,واۃ 
میں هوا تھا ۔ یھ مدرسھ چھے سال بعد بند هو گیا ۔ 
دوسری دفعه ایک زراعتی سکول و رو ,ع میں تہران 
کے قریب کرج میں کھولا گیا ۔ ۱۹۳۳ ۔ م۹۳ ع 


=۸ مػ۹ رھ ہں کالج ی کی‎ = ۳٣ 
۹ء میں وزارت زراعت کی ماتحتی ہے نکال کر اس‎ 
۔‎ ۹٥۴ كالج کا الحاق جامعة تہران ہے کر دیا گیا ۔‎ 
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۳۴ء میں آنے دو حصوں میں تقسیم کر دیا گیا۔ 
ان ہی سے ایک زراعتی کالج تھا اور دوسرا وٹرنری 
کالج (دانشکذۂ معالجۂ حیوانات) ۔ ان دونوں کو 
جاع تہران کے نظام سے منسلک کر لیا گیا تھا ۔ 
زراعتی تجربات بالخصوص کرج کے سرکاری زراعتی 
فارم میں ھوتے مں. 

ماخذ: ۽ متن میں نت کور کتابوں کے علاوہ 
د یکھے ( ( Londlird cand Peasant : A. K.S. Lambton‏ 

: (م) تی ببہرامی‎ E140۴ او کسنڑڈ‎ it Persia 
۹5 - ١۹ہم جغرامیۂ کشاورزی ایران» تہران‎ 
فرعنک رستائی م جل۔یں؛ تہراں کی رر رو ےر‎ (r) 
وت‎ o . ا لنڈن‎ Middle Eas: :W. B. Fisher (r) 
Tl» M.dalle Cast, A “olitiz-! ard E. oiromic (e) 
بار سوم. او کارت رویومع؛ (ہ) تبدالر یم‎ Surrey 
- یی تاریخ کاشانء طم ایرج انشار قہران ه۹‎ 
۰٠ Mccdonald Kinneir (ے)‎ 3“: rr ص‎ 2 1£ 
“1 ٤ چو ےکا سپ‎ of ‘he Persia: E:ipire 
Th: Sois : P.H.T. Becett (A) f1 Aor لنذن‎ 


The Jurnal of ذر‎ ‘of ئ:‎ 0۰, South Pcrsia 


‘Soil Senca‏ یم ا رج رد ۲ء 4( وی 
Parsi ; ina‏ اہ برںن) life in‏ سرت ٤‏ ڈر 

و یں ووچ ا ا بے و سے ں۶ حہ ہے 1-0 8پ 1 
٣8۵۴‏ ۲ے ]0ء1٤٢‏ دم ہجنرریق ےد رء: (ہو) 


Re; orl ۰ہ‎ ie جہہ٠ا٠۴۸۰:/‎ of ric. én : H. L. Robino 


the ۲د مبز‎ of Gikin, Ma:andara? andl Astar abad 
£194 Jayjl re ‘Boa:d of Trade Journal 2 
موا‎ J2 SMR Culture in وعغی مصنف : إأرإ‎ )١ ۱ 
3 H. ہا‎ Ratino (ır) ٠۶۱۹۰ مغ کوره ہ جون‎ 
J2 “Lc: ءا‎ ha Fiz en Gilan : D. F. Laftant 
Annales de PEcole Nitionale d’ Agriculture de 
Culture du tabac en (nr) £۱41۱ ‘Maripelicr 


E1۹, , ‘Pragrês viticole Montpelier در‎ ‘Guilan 


اور گیا 


علم (فلاحت) 


Cu fur: de la زس‎ 7 0/٢ e} Cili ۴۴ cefî ( ۱ زم‎ 


«RMM y3 <‘Mazandarart‏ ج ۸ (م۹۱١ع)؛‏ (ں) 


can: û <u:ra en ۸۸۸۰:6‏ ہر 


مجاه مد ڏور؟ (ہں) محمد 


ya sCulrure d2 


سین دا سی . Vocaîulaires‏ 


›gr oles 8 lançue ۶٣٤۶‏ تةحترقی مقاله» پرس 
۳ء (غیر مطبوعه) ۔ مزید برآں عرب اور ایرانی 
جغرافیھ نویسوں کی تصانیف اور مقامی ا ریخوں میں بھی 
زراعت کے عاق منتشر معلویبات ملٹی ماں, 
(A. K. S. LAMBTON)‏ 
واک یہی 
آٹھویں صدی ھجری / چودھویں صدی عیسوی 
رھویں صدی ھجری | سم صدی عیسوی 


نظام رائج تھا تو رقبه» یعنی بلا لگان مزروعه اراضی, 
حکومت ھی عطا کر سکتی تھی ۔ عثمانی ت رکوں کے 
بر سر اقتدار آنے سے قبل آنا طولی کی مسلم ریاستوں نے 
جن اراضیات کو ”وتف“ یا ملک قرار دیا تھا 
ان کے حق ملکیت کو ت رکوں نے جزوی طور پر 
مستقل کر دیاء لیکن سلطان محمد ثانی نے طرابزون 
کے مسیجی راهب خانوں ہے سملحقه اراضی کی طرح 
(باش وکالت ارشیوی؛ ماليه دفتر» عدد ہ ۲صہ) ان 
میں سے بعض کو بھی ”'میری' “ اراضی میں یں 
کر ديا (رك به محمد ثانیء در 44 تہ ص جہ) ۔ 
عام طور پر جب مر کزی حکومت طاقتور ھوتی تھی تو 
وہ شا هی ارانیات کے رقے کو وسعت دینے کی کوشش 
کرتی تھی . 


گزشتہ چند صدیوں میں مروجه عرفی قوائین 


[رك به قانون] کی رو سے قطعات اراضی ٹھیکے پر 
سیر سے سے سے ساس من 


یا چنتلک کہلاتے تھے 7 سر کاری اراضی 


| سی کو وقف؛ ملک یا ہبہ کرنے کا اختیار 
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ملم (فلادت) 


۳4۸ 


ملم (فلاحت) 


کسان کو نہیں تھا ۔ اگر وہ ان سے دستبردار هونا | کے کھیت کی صورت میں تبدیل کر لیا جاتا اور اس 


جا هتا یا فروخت کرنا چاھتا تو اے ”'سپاھی' سے 
اجازت لینی پڑتی تھی اور ایک مقررہ رقم (حق 
قرار) ادا کرنی پڑتی تھی (گیارھویں صدی ھجری / 
سترھویں عیسوی میں یھ رقم قیمت فروخت کا تین 
فیصد ھوتی تھی ) ۔ اس طرح کسان کو صرف حق 
انتفاع ('”استقلال'') حاصل تھا اور اس کے بعد یھ 
حق براه راست اس کے بیٹوں ھی کو منتقل هو سکتا تھا 
(بعد ازاں ل ڑکیوں اور دوسرے رشته داروں کے حقوی 
تسلیم, کے جانے کے بارے میں دیکھے برکاں 


سس س اکھد ۔ ٣كَ2‏ -٥__-ے_ے‏ کک ہےں ۔۔ ےپ :2 4 5 -ص>ص>صگ۹"ٴ۔_م_ے۲۱ح۴_ے ےت تک ےو جمد -ےےِ ج٭ 


O. L. Borkan‏ : تورک طویراق حقوقی › در 
تنظیمات؛ استانول .م۹ ° ۱ 
چفت اراضی ناقابل تقسیم ھوتی تھی ۔اگر ایک سے 


؛ ۳ تا ۱+م)۔ 


زیادہ بیۓے وارث ھوے تو سب کے سب حق انتفاع 
ہیں شریک سمجھے جاتے تھے ۔ اصولی طور پر کسان 
ایسی اراضی ہے دستبردار نہیں هو سکتا تھا ۔ اگر 
وه یه اراضی جھوڑنا چاهتا تو اس پر چفت بوزن 
رسمی“' کی ادائی لازم تھی (نویں صدی ھجری / 
پند رھویں صدی عیسوی ہیں پچاس آقچه [ رك به اقچھ] 
اور دسویں صدی عیسوی / سولھویں صدی 
عیسوی میں پجھتر آقجه؛؟ اراضیات سے دستہردار 
ھون والے کسانوں کی تعداد میں اضافے کے ساتھ 
حفت بوزن رسمی کی رقم میں بھی اضافه هوتا گیا اور 
جب آقچهہ کی قیمت میں کمی واقع ھوثی تو یه رقم 
تین سو آقچھ تک پہنچ گئی) ۔ اگ رکسان مسلسل تین 
سال تک زسین پر کاشت نه کرتا تو یه سرکاری زسین 
کسی دوسرے کسان کو عطا کر دی جاتی تھی ۔ 
زین کے استعمال میں کسی قسم کی تبدیلی نہیں 
هو سکتی تھی ۔ مثال کے طور پر مزروعه اراضی جرا کہ 
میں تبدیل نہیں هو سکتی تھی اور نھ اس میں سبزیاں 
یا پھل اگائے جا سکتے تھے ۔ اگر سپاھی کی اجازت 
کے بغین سزروعه زین کو انگوروں کے باغ یا سبزیوں 


پر دس سال ہے کم مدت کا زمانه گزرا ھوتا تو اے 
سابقه حالت پر بحال کر دیا جاتا تھا - سرکار ه رکسان 
ہے توقع رکھتی تھی که وہ عطا کردہ قطعة اراضی 
پر مقررہ قسم کا بیچ بوئے ۔ مکانوں کے ارد گرد یا 
شہروں کے قریب انگوروں اور سبزیوں کے باغات ان 
قوانین کی پابندی ہے مبرا تھے کیونکھ ان پر حق 
ملکیت کے شرعی قوانین عائد ھوتے تھے ۔ اراضی 
اور کسان کی حیثیت عرفی کی تصدیق تحریری طور پر 
کی جاتی تھی اور یھ مقررہ وقفوں کے بعد هھونی 
رعتی تھی , 

مملکت عثمانیه کا اصل مسثله زمین کی کمی 
کا نہیں بلکە محنت کشوں ی قلت کا تھا ۔ اسی وجھ 
سے کسان زین سے چمۓے رھتے تھے ۔ تیماری 
اراضیات کے بہت ہے رقبے بلا مستاجر ھوے ‏ دھے؛ 
جو مسزرعه“ اور اکنلک“ کہلاتے تھے - 
حکوبت کی انتہائی کوشش ھوتی تھی که کسان 
زہین چھوڑ کر کسی دوسری جگھ نھ چلے جائیں ۔ 
ترک اراضیات پر اکسانے والے سپاعیوں کو سخت 
سزا دی جاتی تھی جبکه بنجر اراضی پر کسانوں کو 
آباد کرنے کی ترغیب دلانے والوں کو انعام دیا جاتا 
تھا ۔ سلیمان اول کے زمانے کے ”'سجلات تحریر'“ کے 
مطالعے سے يه واضح ھوتا ے کہ بہت سے ی 
اراضیاتء جو '”'افرازات“ کے نام سے مذ کور تھیں ؛ 
زیر کاشت لائی جا چک تھیں کیونکھ اس زمائے میں 
آبادی بہت بڑھ گئی تھی اور حکومت غیر مزروعه 
اور بنجر زمینوں کی کاشت کی حوصله افزائی کرتی 
تھی ۔ ایسی اراضیات اگل حکم تحریر پر عملدر آمد 
بے ہے لق طپو رسمی'' ادائ ہے سکی 
ھوتی تھیں . 

اراضیات اور زراعت پر سرکاری اختیار کا مزید 
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کی بر تجح 


لم ارقلا 


۹ ے۳ 


علم (ہلاحت) 


ے۔۔۔۔ے-۔ ہے -ےسےسہے سسےسہسر.__ کک 
اس سلسلے میں چاول کی کاشت کاری کی مثال بطور ۱( ٌوع):وم: ۔ 


خاص پیش کی جا سکتی ے ۔ اس نظام کا مقصد یه تھا 
کہ فوج کے لے رسد کی فراھمی باقاعدگی سے ھوتی 
رعے؟ چنانچھ اس کے تحت چاول کی کاشت امینوں (جو 
انتظامی اور ما لی تنظیم کے ذمه دار تھے ) اور جلتک 
رئیس لری (جو حقیقی زراعت کا جوابدہ ھوتا تھا) کے 
زیر نگرانی ھوتی تھی ۔ ھر چلتکجی کو حکوست کی 
طرف سے سخصوص رقے پر بیج کی سخصوص مقدار بونی 
ھوتی تھی ۔ آبپاشی ک نہروں کی مرمت رئیس ک 
نگرانی میں ھوتی تھی ۔ فصل پکنے کے بعد بیج آئندہ 
فصل کے لے علحدہ رکھ لیا جاتا تھا اور باقی ماندہ 
چاولوں کا آدھا حصه سرکار لے لیا کرتی تھی (بعض 
علاقوں میں حکومت دو تہائی حصه لیتی تھی ) ۔ 
کے بدلے چلتک جیلر بعض دوسرے ٹیکسوں (زیادہ تر 
زسم چخت؛ رسم غنم اور عوارص) ہے سکانی ھوتے 
تھے (چلتک جیلر کے لے دیکھے برکان : قانون لر 
ص ٤٥٣‏ جے ٣‏ .م .م چلتک قانونی کے لے 
دیکھے مخطوعف عدد . ۲ , »٥‏ ورق .متا وم: 
برعا انسل سائیے: ‏ تاب خان جا اش ب 
روم ایلی میں چاولوں یی کاشت عثمانی تر کوں نے 
رانچ کی تھی اور مریچء قره صو؛ واردار اور سلامبریا 
ظ× ناصەا5: کی وادیوں میں؛ جن پر سرکاری نگرانی 
قائم تھی وسیع پیمانے پر چاول کی کاشت ھونے لگی 
( دیکھے گوک بلگن : ادرنہ و پاشا لواسی؛ استانبول 
۹۳ھ ص ٠١‏ مم تا ,.٠م)۔سرکاری‏ شرکئت کا 
یہی نظام کاشت ان دیہات میں بھی سروج تھا جو 
'استانبول میں خوراک کی بہم رسانی کے لیے شہر کے 
نواح میں بسائے گئے تھے ۔ ان میں جنگی اسر 
(اورتق جی قلر) آباد کے گے تھے ( دیکھے برکان ٠‏ 
قانونار س وہ تا وہب وهی مصنف : :ر 3 و۹ 
اسر لرده عشمانلی امپرا طورلغنده طوپر ک اشچیلغان 
ارغنانزسیونو صقللری: در اقتصادی فیکلتی مجموعه سی 


(rea,‏ ۔ اس سسشلے کے حل کی کوششو 


تا ہے ۸ ٢ ra Û‏ وس تا 
ےم ۔ دارالخلافه میں خوراک ک بھم رسانی کے 
صمن میں مزید د یکھے Die verpflegung ۷۰ Ha ın‏ 
مس durch stuatliche‏ دہ اہد(( !رم 
شٹٹ کارٹ ۶ء Jstanbul dans : R. Ma it an‏ 
secnde mailié du XVII ۶۴‏ ٥ء‏ پیر ہورع 
س ےتا ٣رم).‏ 
تر کوں کے قدیم نظام اراضی کی بڑی خصوصیت 
يه تھی که کسان اور اراضیات کو حکوست نے اپنے 
قابو میں کر رکھا تھا ۔ اس کی ته میں مطلق العنان 
نظام حکومت کی فوجی اور ما ی ضرورتیں کار فرسا : 
تھیں اور حکومت کا سب سے بڑا مقصد یه تھا کہ 
ٹیماری اراضیات سے مالیھ وصول کیا جائے ۔ دسویں 
صدی هجری / سولیویں صدی عیسوی میں ملک کے 
اندرونی حلفشار کے باعث تر کوں کا نظام اراضی ختم 
ھو گیا (دیکھیے قوچی بیگ: رساله» طبع اکسیت .۸.۸ 
اناوعا۸؛ استانبول ۹ ۹٣‏ ١ع‏ ص مم تا ہم) ۔ افراتفری 
اور بھاری محاصل کی وجھ ہے کسان گروہ در گروہ 
زمین چھوڑ کر بھا گے لگے ۔گیارھویں صدی محری/ 
سہرھویں صدی عیسوی میں زمین سے دستردار 
ھوے کی تحریک خطرنا ک صورت اختیار کر گئی ۔ 
اس کا نام فرار عظیم (بیوک قاچقون) )٤‏ پڑ گیا ت تھا 
( دیکھے م آی طاغ : تر کیەئن اقنصادی وزیتی؛ 
در بلتین ؛ ٠ ٣‏ (۶۱۹۰۹ع): 
٥ / ۴‏ (۶۱۹۰۰ع): ۹ ام تاہ.,م)۔بہت ہے 
اضلاع میں مقامی عماندین اور پنی جری متر وکه 
مزروعه اراضی کو اپنے جانوروں کے لیے چراگاہ بنا لیتے 
تھے (م ۔ آق طاغء در ہلتین ؛ سای د سد ۳۹۳ ( - 
گیارھویں صدی ھجری / سترھویں صدی عیسوی میں 
اراضی اور رعایا کے لے نافد ھونے والے نۓ قوانین 
(در (arr) ; ‘MIM‏ وم تا ہرر .م تا 


ں ک نشاندھی 


3 or تا‎ 6٥ ے‎ 
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علم (ہلاحت) FA.‏ 


ےس سس سسجت 
کرتے ھهیں . 
گیارھویں ۔ بارھویں صدی اور“ 


اٹھارھویں صدی عیسوی میں قاط اور التزام [ رك 
بآنہا] جیسے نظاموں ق وسعت پاد یری ہے زرعی حالات 
ہیں اهم تبدیلی واقع ھوئی اور نتیجة روم ایلی او رآنا طوف 
می آغاؤں؛ اعیاں اور درہ بیگیوں کا ایک نیا طہ طقه وجود 
میں آیاء جسے اگرجه تاحمن حیات ملکیت اراشغی کے 
حقوق حاصل تھے؛ لیکن عملی طور پر وہ لوگ بڑے 
بڑے زمیندار بن گے (مغربی آنا طولی کے لیے دیکھے 

ج اولوچای : ۾ و هې یز یلردہ سروخندہ اشکیالک 
کے و ملق حر کت لری؛ استانبول ٥ہ‏ و ع؛ مزید دیکھے 
CMustaft P.sha Ba yrakatar : S. F. Millen‏ ماسکو 
ےم۶۱۹) | گرجه محمود ثانئی نے arr”‏ 


کساتکتتاگت.--۔+وتپىہر۱۹-تٗےٍ!‌>٭سٛصٛىصسىسصسے۔ےجحصحس-ع a‏ سٹے- سعسسصستبےےوب--ٌ-س_ سج_ت 


". یہی اعیان اور درہ بیگیول کو کامیابی‎ FAY. 


زیر نگیں کر لیا تواء لیکن اعیان اور درہ بیگی اپنے 
آپ کو معاشرتی اعتبار سے حکمران جماعت سمجھۓے 
تھے ۔ بہت ہے علاقوں میں اس ارانی پر کسان کی 
حیثیت پٹه دار یا بٹانی میں رکا کی سو کر وہ کی 
تھی جو بطور مقاطعه آغاؤں کے تصرف میں تھی ۔ 
انیسویں صدی عیسوی میں یہی حالات کارفرما تھے 
جب بلقان میں کسانوں نے حکومت کے خلاف 
علم بغاوت 


بلند کہا ا خڅ : اینارجق : 


رمو رع ےمم (r‏ 

آمد و رفت میں سشکلات کی وجه سے ررعی 
پیداوار عام طور پر مقامی منڈیوں میں فروخت ی 
جاتی تھی ۔ اناج ساحل کے قریبی علاقوں یا شہروں 
کے قرب و جوار یا فوجی شاھراھوں کے آس پاس تقسیم 
هو جاتا تھا ۔ آٹھویں ۔ نوبی صدی ھجری/جود غویں ۔ 
پندرھویں صدی عیسوی ہیں اھل وینس اناج ی بہت 
بڑی مقدارسغربی آناطول؛ ترا کیه )٣۴٥(‏ اور تساليه 
(رلھووەط٣)‏ سے خریدا کرتے تھے (دیکھے 166ء751 .۴ : 


علم (فلاحت) 


Régestes des dalibêrczıiuns du Senat df‘ Venite cence 


Roma:le‏ ہا ٢۷۷۶۸۶‏ جح تا ج پیرس ہ۹ اد 
. ۹ ء) ۔ اسی زسانے میں کہاس اور خشک میوے 
مغربی آنا طولی سے شمالی ممالک کو برآمد کے جاتے 
تھے (اس کے لے دیکھے خاص طور پر قرہ سان اور 
ارکلی کے سجلات محاصل؛ باش وکالت ارشیوی؛ ماليه 
عدد ہ) ۔ نویں صدی ھجری / سولھویں صدی عیسوی 
میں مغربی یورپ ہے تجارت میں اضافه ھوتا چلا گیا 
جس سے مغربی آنا طول سے سوت اور سوتی مصنوعات 
1ج برآمد بڑھ فی Hist. du commerce : P. Masson)‏ 
dans le levan!‏ ئإم بد mys‏ ۹۱۱-۱۸۹۹ اءے؛ 
يم4 E. Arup A‏ : 
بن هیگن ے . ۹ ع ص و۹ . بعد 
و بعد) ¬ ایسویں صدی عیسوی میںء جیساکھ 


i Engelsk og Tysk‏ ء1::41ڈ 
Har delshitseri.‏ 


Mineu“e) P. dz Tcliichaicre‏ رزریرء س جلدیں؛ پیرس 


Scuvenirs Fun voyace زم‎ Asie ار‎ G. Pert i رع‎ AZ 


۷أ ۱ر لؤژر) 02 ے ۸٦‏ ! £( اور Lcitters sur) A. Ubi:ini‏ 
Tu"q::ie‏ و/ رس ٤۶٢۸١‏ کں ہا مم (rol‏ کے 
مشاھدات ہے پتا حلا ھےء کسانوں کے زرعی آلات 
تی قسم کے ھودے تھے _ اس موضوع پر 
عام الاق را کے حوالے سے مشاهدات (حامد کشای ؛: 
ز رکیہ خلقان مدی کلحر بنه دادر ارشتر ملر» درتورک 


SEES‏ سی سے سج سے ا س درسے چ 


ات کرافیا اس ر (ہ۹رع): ے تا 6 


Contribution ۵ Fétud: de la رر رام‎ ر٣ؤحہ|(مك‎ des 


Bulletin du Musée Nat. d'E1h. tographic J3 CBacr.s 
J۱1el ا 1.4 و .1١م پر‎ °۸ ‘û Sofia 
کے ساتھ سنجاقوں کے قوانین اور‎ (ae ar: 
زراعت اور ابہاشی کے رجسٹروں کے تعلیقات کا مطالعه‎ 
بھی مفید ھو کا (مثلا دیکھیے برکان : قانونلر اور‎ 


وہلء وو 7 Monumenta‏ ج ؛ سراجیوو ے۶۱۹۰):۔ 


مفصل دفتر لر (رله به دفر خاقائی) مس مختلف علاتوں 


ہیں فصلوں کی کاشت اور ان کے پیداوار کے بارے 
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علم (قلاحت) 


ہی ایا مل سکتا فے جو ابھی تک بطالعه و 
تحقیق کا محتاح ےہ ۔ مخلف زرعی آلات کی فہرست 
قاضیوں کے سجلات متر وکات سے سل سکتی ہے . 
آنا طول کا کسان اپنی اراضی کو دو یا تن حصوں 
میں تقسیم کر دیتا تھا اور ھر حصے کو ایک یا دو 
سال کے لے غیر مزروعھ رکھ چھوڑتا تھا (برکان : 
قانون لر) ۔ ایلخانی دور میں آنا طولی میں ذرائع آبپاشی 
کے متعلق اھم تفصیلات رشیدالدین کے مکتوبات میں 
ملتی ھیں (دیکھے زک ولیدی طوغان : 
مکتوبارندہ آنا وین اقتصادی و دی جیاتن آبد 
کایتلر دراستانبول یونیورستی اقتصادی فیکلتی مجموعه 
سی؛ ۱۰ (۳ح۹۔م٥۹ع):‏ جم تا .ه؛ خواجه 
فضبل اللہ : دتاب مکاتبات رشیدی» طبع 
محمد شفيع › لاهور ۳مھ / ۹۳ع ص .مم تا 
.سپ مم تا سم)۔ عہد عثمانيهہ میں وسطی 
آنا طول اور دیار بکر کے بعض خشک علاقوں میں 
آیپاشی کا خاص بندوبست ھوتا تھا (میرا بلیق .کے لیے 
دیکھے برکان : قانون لر» ص ٣‏ ؛ م٠‏ نیز سلیمان اعظم 
کا قاون نامه» در 7036ء تکمله» ص وب تا ). 
ترکان عثمانی قدرتی طور پر فلاحت کے بارے 
میں مسلمانوں کی تصانیف ہے اشنا تھے ۔ شیج 
ابو زکریا یحیی بن العوام کی کتاب الفلاحة > تا تری 
میں ابی ی ی سس وس 
میں کیا تھا (مخطوطات در کتاب خانۂ بایزید 
مجموعة ولى الدین؛ عدد مهم و موہ برسہ؛ 
عدد م ع و کتاب خانة حابعة استانبول) ۔ عثمانی 
تر کوں کی دو تصانیف زیادہ مشہور تھیں : () 
الحاج ابراعیم بن محمد : رونق بستان (مخطوطه در 
کتاب خانۀ سلیمانیه» مجموعۂ اسد افندی؛ عادو , . ٩‏ 
طبعات : استانبول . ۱۲ هھ قونیه ٥‏ ۸ ۲ ,۰ نیز طبع هاد يه 
تنجر؛ انقرہ ۹۹۱٠ء‏ [جدید رسم الخط میں : لیکن 
غیر تسلی بخش])؟ (م) کممانی : غرس نامه» تالیف 


رشید الدینن 


شید الد دن 


۳A! 


بر بکیش 1 چ زراعت کلکنمه کنغرسی 


و ووو و و و و س 


علم (فلاحت) 
Sara (1e‏ د بکھے تورک زراعتا نا رید تا رینخنی 
یاینی],ے 
استانبول 4٣۴۸‏ ع م) ۔ ان دونوں کتابوں مس 
پھلدار درختوں کی کاشت کا ذکر ے ۔ اس کے علاوہ 
رہین ؛ شجر کاری؛ شاخ تراشی؛ قلم کاری اور درختوں 
: بیماریوں اوران کے علاج پر بھی ابواب پائے جاتے 
ہیں ۔ رونق بستان کے مصنف نے کتاب کی آخری 
فصل میں پھلوں کے جمع کرنے اور انھیں حفاظت 
سے رکھنے پر بحث کی ے ۔ وہ خود لکھتا ےہ کہ 
اس نے ادرنة کے قریب ایک باغ لگوایا تھا - 
اس طرح اس نے فلاحت کے متعلق معلومات 
میں اپنے ذاتی مشاھدات کی بنا پر اضافہ کیا ے. 
جہاں تک باغبانی کا تعلق ے بارعویں صدی 
ھجری / اٹھارھویں صدی ھجری میں عثمانی ترک 
ایک بلند مقام پر پہنچ چکے تھے ۔ اتھی پھولوں؛ 
خصوصا گل لاله کی کاشت میں امتیاز حاصل تھا 
(دیکھیے جواد رشدی : ادیبات عمومیهہ مجموعه سی» 
عدد و ع؛ ەم ۳۹( - قصر سلطانی میں پھول اکاے 
والے مالیوں ی اگ لمت حماعت هوا کرتی تھی 
جن کا نگران شکوفہ باشی (چیچکچی باشی) کہلانا 
تھا (دیکھے فریدون : منشئات السلاطین ء بار دو 
یمم تا ہم)۔ بڑے بڑے لوگ پھولوں کی 
نئی نئی قسمیں پیدا کرنے میں ایک دوسرے سے بازی 
لے جانے کی کوشش کرتے تھے ۔ کامیاب کشت کار 
کو صاحب تخم کا مطاب متا تھا ۔ کہا جاتا ے 
که اسی صدی میں عثمانی ت رکون نے گل لاله کی 
۾ م ۸ قسمیں پیدا کی تھیں ( الف ۔ رفیق : لاله دوری؛ 
اص ہم تا ےم ) ۔ ترکان آل عثمان نے پھول اکانے کے 
متعلق بہت سی کتابیں بھی لکھی تھیں؛ جن میں 
حسب ذیل مشہور هیں : () محمد رمزی : لاله زار 
باغ قدیم؛(ء) على چلبی: شگوفه نامہ؟(م) فتحی چلی: 


تحفة الاخوان؛ (م) لاله زاری محمد : ميزان ميزان الازهار؟ 
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علم (فلاحت) FAY‏ ۱ علم (فلاحت) 


(ہ) عتمان آفندی ٠‏ کتاب النبات؛؟ (ہ) عبداللہ آفندی : 


شگوفه نامه (ے( حاجی أ حمد ٠‏ نتائج الازهار وغمرہ؛: ُ 


نیز دیکھے جواد رشدی ۽ کتاب مد کور) - ڈور 
باغبانوں جۓے سوانح پر بھی کتابیں لکھی گئی میں 


۱ 
۱ 
۱ 
| 
| 


مغلا تذ کرۂ شگوفچیاں کے نام سے عبداتہ افندی اور : 


رشدی زادہ رسزی کے تذ کرے ملتے هیں (مخطوطاتء | 


در مجموعه خالص آفندی و درمجموعۂ علی امیری) . 

دور تنظیمات (رك بآں] میں یورہی اثر کے 
تحت زرعی طور طریقوں کو ترقی دپے کی کوششیں 
ھونیں ۔ تقویم الوقائم کے شمارهء بابت م | ربیع الثانى 
۳ ٣,ھاے‏ جولا ی ۳۸ ع؛ سے ''زراعت و صنائم 


یں 2 د س ۔ ھ ‏ س س ن سد -۔ 


مجلس“ کے قیام کا پتا چلتا ے ۔ ۸۲٠١۹‏ / مرع 


میں ”مجلس زراعت'' کی تاسیس ھوئی؛ جو وزارت 
مالیات ہے منسلک تھی ۔ صوبوں میں زراعت کے ناظم 
بھیجے گئے (م, رجب .0۱۲۲ھ / ۹م جولائی 
مم۸ ع) - ۳م ربیع الثانی a11!‏ یکم مئی 
راع کو تمام صوبوں کے نمائندوں کی ایک 
کانگرس استانبول میں منعقد ھوئی ۔ تمام شرکاے جلسھ 
نے زرعی محاصل میں تخفیف؛ زرعی قرضوں ے انتظام؛ 
دریاؤں پر قابو پانے اور س ڑکیں بنانے کی ضرورت جبہے 
سوالات اٹھاے ‘Letters sur la Turquie : A. Ubieni)‏ 
ص س م ۽ تاب ال ھی نکات ہے متعلق ے) ۔ پھر 
صفر ۲ ۲ ھ /فروری ۹م , ,ع میں وزارت زراعت ی 
تشکیل عمل ہیں لائی گئی؛ جو بعد میں وزارت 
تجارت میں ضم کر دی گئی اور .۱۳۱ھ / ۲۳ء 
میں اس وزارت کی دوبارہ تشکیل وزارت جنگلات؛ 
معدنیات و زراعت (اورەدان؛ معاون و زراعت نظارتی) 
کے نام سے ھوئی ۔ استانبول کے نواح میں آیا مامه 
کی جاگیر میں زراعت کے پہلے سکول اور ہاڈل فارم 
کا قیام عمل میں آیا تھاء لیکن يه دیرپا ثابت نه هوا ۔ 
تر کیە میں سائنسی زراعت کا فروغ ”'زراعت و معالجۀ 


نے س ہج 


بنیاد ہر . ۳ ۵/ ۸۹۰٢ع‏ میں رکھی گی تھی . 
عہد تنظیمات ہیں کسانوں کی حالت سد ھا رنے 

کی مختلف کوششیں ھولی تھیں ۔ بعض علاقوں می 

برائے نام تجویز منظور هوئی تھی که اراضیات مقاطعه 

آغاؤں ے حاصل کر کے کسانوں کو منتقل کر دی 
جائیں (دیکھیے انالجق ؛اەلعط .۸ : تنظیمات 
و بلغار مسئله سی انقرہ مو ,ع) ۔ ملکیت اراضی 
اور حق وراثت کو استحکام بخشۓے والے اقدامات 
ناکافی تھے (دیکھے برکان : تورک طوپ رک 
حقوقی درتنظیماتء , : ۹وس تا ومم) بلکھ ان ہے 
بڑے بڑے جاگیرداروں کو فائدہ پہنچتا تھا ۔ 
ہے ۵۱۲ / ہ۸۰ ۱ء کے قانون اراضی بعض یورپی افکار 
کے حامل تھیے؛ لیکن حقیقت میں یه قوانین پرانے 
عثمانی قواعد و ضوابط کی تبویب تھے ۔ کسانوں کو 


ساھوکاروں کی زیادتیوں ہے محفوظ رکھنے کے لیے 


ایک قانون وضع کیا گیاء جس کی رو سے سود کی زیادہ 
سے زیادہ شرح پندرہ فیصد قرار دی گئی (باش وکالت 
ارشیوی› نای دفر عدد جه » ص ړ تا .,) اور 
کسانوں کو تقاوی قرضہ دینے.ے لے دو کروڑ قرش 
کی سالانھ رقم مخصوص کی گئی ۔ دوبریجھ میں زراعت 
کو فروغ دی کی کوششیں خاص طور پر قابل ذ کر 
میں ۔ زرعی حالات کے جائزے اور مناسب 
سفارشات کے لیے ایک فرائسیسی ماهر کی خدمات 
حاصل یق گئی (دیکھے Recherches : A. Gaudry‏ 
‘scientifiques en Orient‏ پخرس .وہ ,=( ۔ کسانوں 
میں عسدہ اقسام کے بیجوں کی تقسیم؛ لیموں اور 
شہتوت کے درختوں کی کاشت کو فروغ دینے کے لیے 
ٹیکس کی معافی اور جدید آلات کے استعمال کی 
حوصله افزائی؛ یه سب اقدام جدید نظریے 
اپنائے کا نتیجھ تھے ۔ ان اثرات کی بہترین مثال کے 
طور پر صوبه ڈنیوب (شمال ی بلغاریه) میں مدحت پاشا 


حیوانات دانشکدۂ خلق ی'' کامرھون منت ے؛ جس کی , (رك بآں) کی سرگرمیوں کا ذکر کیا جا سکتا 
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علم (فلاحت) 


اور اناج گاھنے کی مشینیں منگوائیں ء ایک ماڈل فارم 
کی بنیاد رکھی اور کسانوں کو آسان شرائط پر قرضہ 
دینے کے لے 'منافع مسند قلریءء قائم کیا (دیکھے 
على حیدرمدحت TEE‏ حیات سیاسیسی؛ استانبول 
۱۳۲۰۰ھ۹/۵ ,و اء ص (rq‏ ۔ اس زمانے میں یورپ 
کو زرعی پیداوار کی برآمد بڑھ گئی تھی (دیکھے 
British Policy and the Turkish Reform : F. E. Bailey‏ 
Movement‏ ‘< کیمبرج (میساجوسٹس) مې ء» عدد 
ہے و جداول ہ تا م , ) ۔ برطانيه کی حوصله افزا نی 
سے امریکھ کی خانه جنگی کے دوران میں کپاس 
اک کاشت میں کاقی توسیع هونی (دیکھے تورک 


زراعت تاریختی بکیشء > ص ےمم تا )ہے 
ماح : مقالے میں مذ کور عیں . ر 
(H. INALCIK )‏ 
ه - پاک و هند 

اس باب میں ازمنۂ متوسطەء یعنی مطلمانوں 
کی آمد ہے انگریزی تسلط تک کے دور میں برصغیر 

پاک و هند کی زراعت کا جائزہ پیش کیا جانا ے . 
- زراعت : بعض اہم اختلافات کے باوجود 
برصغیر پاک و هند کا قدرتی زراعتی ڈهانجه حیرت‌نا ک 
حد تک یکساں نظر آتا ہے ۔ملک کا بڑا حصة 
میدانوں پر مشتمل ہے ۔ شمال میں گنکا اور سندھ 
کے میدان ہیں تو جنوب میں دریاؤںل کی وسیع 
وادیاں ۔ جنوبی هند کی آخری نوک کو چھوڑ کر؛ 
۔جہاں موسم سرما میں بھی مون سون ہے بارش 
هوتی رھتی ے؛ عام طور پر بارش موسم گرنا 
میں ھوتی ے ۔ بارش کی کثرت کا اندازہ اس امر سے 
کیا جا سکتا ے کہ نصف بھارت میں بارش کا سالانہ 
اوسط ایک سو سینٹی میٹر ہے ۔ ازمنۂ متوسطہ کے بعض 
ھل قلم کو اس مبالغھ آرائیی کے لیے معذور سمجھنا 
چاھے کہ سارے هھندوستان کی زسین قابل کاشت ے؛ 


لے جس نے سب سے پہلے یورپ سے قصل کاثر 


FAY 


ٹپ لی - ا مم سال س n‏ 
ag EE E E?‏ ب(_۔۔ ۔ صسس a e e a‏ . ص 


علم (فلاحت) 
مثلا او الفضل (آثین اکبری › سلسله ۔مطبوعات 
ایشیاٹک سوسائٹی بنگال؛ - تا ہ) ۱ بابر کا یه 
قول کے ھندوستان میں فصدوں کے لیے .کسی 


مصنوعی ابیاری ک5 ف صرورت نہیں (بابر نام مترحمة 


بمورج 5.80۷٤۲٥‏ .۲۰۸ : ۸۸ء) ۔ فطرت نے هندوستان 
کو ایک عجیب و غریب نمت بخٹی ےھ جو که 
ازمنة وسطی میں هندوستانی زراعت کا خاص استیاز 
سمجھی جاتی تھی یعنی سال میں دو دفعه فصلیں 
بوٹی اور کاٹی جاتی ہیں : ایک فصل بث 
جو موسم خزاں کے آخر ہیں اکٹھی کی جاتی ے اور 
دوسری فصل ربیع؛ جو موسم سرما کے سز پر 
ھوٹی لے . 
گیا رھوین صدی ھجری |سٹرھویں صدی 
عیسوی کے زیرکاشت رقے کے اعداد وشمار (جو که 
آئین ٦کبری؛‏ ص وہ › نیز عہد اورنگ زیب کی 
بعض دستاویزات میں محفوظ ہیں) اور سوجودہ 
رپورٹوں کے تقابلی مطالعےٴ سے پتا جلتا ےہ که 
گیا رھویں صدی ھجری / سرھویں صدی عیسوی 
میں جتنا رقبه بہاں مشرقی و جاوبی اترپردیش؛ 
برار اور مخربی پا کستان میں زیر کاشت تھا وہ اس 
رقے کا نقریبا نصف تھا جو موجودہ صدی کی ابتدا 
میں زیرکاشت اک تھا اسی طرح مغربی اترپردیش؛ 
مشرقی پنجاب اور گجرات میں یھ موجودہ رتے 
کے تیسرے سے پانجویں حصے تک کے برابر 
تھا ( دیکھے Agrarian system of : Irfan Habib‏ 
‘Mughal India‏ ص , | ج‘ India at the ٠ Moreland‏ 
›d:ath of Akbar‏ ص . ج تا مم؛ جہاں عہد اکہری 
ہیں زیر اشت اراضی کا رقبھ اس سے بھی کم ہایا 
گیا ے) ۔ بعض خاص مقامات کے متعلق ہهمیں جو 
ات سیب ھوتی ہیں ان ے پتا حلتا ہے کهھ 
عہد وسطی میں بہت ے علاقوں ہیں وسیع جنگلات 
موجود تھے ۔ مثال کے طور پر کٹھیر (روھیل کھنڈ). 
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علم (فلاحت) 


کی جنگوں کے جو حالات مؤرخین نے لکھے ہهیں؛' 


ان ے اس امر کا اظہار ھوتا ھے کہ اس علاتے 
میں تبرھویں اور جو ھویں صدی عیسوی میں کار 
جنگلات پائے جاتے نھے بعد کی تین یا جار صدیوں 
میں اس علاقے کی جنگلات ہے صاف کر دیا ۔گیاء 
لیکن مشرق کی جانب اور آگے اتربردیش کے شمال 
سشرق ہیں ترائی کے جنگلات اٹھارھویں صدی 


عیسوی تک قائہ رھے (اب یه گنجان آباد علاته ے)۔ 


اس سلسر میں دیگھے (۱ء ھ192[ : ‘Atlas of Banga!‏ 
۱ ۸ ع شه 4 : 

قرول سی میں سروجھ زراعتی طور طریقے آ آج 
بی .سو ذڈسات سس زیر عمل هیں ۔ سادہ 
کاریگری او 
و وق سی کہ دکھائی دیتی تھی عام لور پر 
دیہات میں نظر آتے تھے ۔ لکڑی کے ھل ہیں لکائی 
جانے وا ی لوے کی نوک کا در منوسمرتی ١١(‏ : 
م۸ ) جیسی قدیم تتاب میں بھی ماتا ے ۔ فریر 
Fryer‏ (ہےپرع ا ۸ ) کا مشاھد تھا که 
ھل کی پھالی لکڑی کی ھوتی تھی کیرنکەه لوها 
کم یاب تھا۔ اس کے برعکس 
(اوائل سترھویں صدی عیسوی) کا بیان ےہ کهھ 
کپاس بونۓ کے لے ایک قسم ی کرای استعمال ق 
جاتی تھی ۔ گجرات کا ذ کر :کرتے ھونے ئ"ہء۷ 756 
که نیشکر کی کاشت میں e‏ 

ل ھونی بھی . 

بارش ے علاوہ کنووں؛ تالاہوں اور دنہرول سے 
آبپاشی ھونی تھی ۔ بابر نے کنووں ہے پانی نکالۓ 
کے دو عام طریقوں کا ذ کر کیا ےے ‏ ایک طریقه یه 
تھا کھ چمڑے کے ڈول (چرس) کے ذریعے پانی نکلا 
جاتا تھا اور اس کے لے لکڑی کے چرخ پر رسا ڈالا 
سے اسیو ای از چدروں طلب 
اوز بیدا کام 7 


ر بھ٢دے‏ اوزاں جن مت مقامی 


۳ 


۱ 


س س س ددد RR‏ ل -- 


CON‏ ا Word‏ ا 0 0000ا 


علم (نلاحت) 


ارہھٹ تھاء جس میں بابر نے بڑی دلحسپی ی 

اننگریزی میں Persian wheel‏ کہا ہیی لا سے 
(بابر نام» مترجمة یورج ۱: ٣۸۸‏ و ۲ : ۸۹م)۔ 
حلایا جاتا تھا ۔ نتدی: نالوں پر بند باندھ کر آیپاشی 


کے لے بڑے بڑےتالاب بائے جاتے تھے؟ کہا جاتاے . 


که فی روز شاه( ۳٥ے‏ ھ/ | re‏ رھ تاء۔وےھ/۸ہ۱۳ع) - 


ان بندوں کے درریه نیٹ عے الات بنوانے تھے (شس , 


عفیف ۰ ۽ تاريخ اوو 
آف پنگالء ص (rr.‏ ۔ سولھویں صدی عیسوی میں 
بہت بڑا بند باندھ کر اود ے پورکی جھیل تیار کی گئی 
تھیء جس کا دائرہ چالیس میل تھا (آئین اکبریء ص 
۾ . ہ)۔ خشک دریائی نالے طغیانی کے موسم میں دوبارہ 


زشاھی؛ مطبوعه ایشیاٹک سوسائٹی 


جاری ھوجاتے تھے اور قدرتی نہروں کا کام دیتے تھے۔. 


دریاے سندھ کے طاس میں یھ نالے آبیاری کا اهم 


ذریعے تھے ۔ جب ان الوں کے بعض حصے ریت سے 


تو ان کی صفائی کے لیے مزدوروں ی ضرورت 
پڑتی تھی ۔ ان کے علاوہ بڑی بڑی مصنوعی نہریں 
بھی تھیں ۔ مشہور تریس نہر جمن غربی نھی؛ جو 
فبروزشاہ نے کھدوائی تھی ۔ شاہ جہاں نے اس نہر کو 
دوبارہ کھدوا کر اس کی صف بندی کرائی تھی ۔ 
دوسری اعم نہر جمن شرقی تھی (اوائل اٹھارھوس 
صدی) ۔ یه لمبی نہر فیروز شاہ نے [دریاے جمنا] سے 


پھر چاتے 


نکلوانی تھی ۔ مغل بادشاھوں نے دریاے راوی سے . 


سدھنائی کے مقام پر جہاں وہ میدان میں داخل ھوتا 
ہے (سولھویں صدی میں یا ا اس سے r‏ درباے راوی 


بیکاریوہ (سترھویں اور اٹھارھویں صدی) پر اور سندھ 


کے ڈیلٹا مس خانوہ (اوائل سولھویں صدی ) سے نہریں 
نکال کر نظام آیپاشی کا جال سا پھیلا دیا تھا, 
جن تښون کی آج کل کاشت ھوتی ے؛ دھی۔ 


سی انائی حات نی نھیں ۔ اس زمانے میں. 


WWW. be 


3 ےر تد تچ با 


ا 


7 ۱ 


بہت ہے نئی فصلوں نے رواج پایا ۔ سترھویں صدی : 
عیسوی کی ابتدا میں تمبا کو کی کاشت پوری طرح رواج 
پا گئی تھی ۔ اسی صدی کے اختتام پر آہوہ کی کاشت ` 

کی ابتدا ہو چک تھی جبکہ اگلی صدی (اٹھارھویں ' 
صدی عیسوی) کے اوائل میں کڑوی لال مرچ کی 


پیداوارسارے ملک میں پھیل گئی تھی ۔ نئی فصلوں 
میں مکی آلو چاے اور مونگ پھلی کا شمار کیا 
جا سکتا ہے . 

سترھویں صدی عیسوی میں (یا غالبا اس سے قبل) 
فصلوں ی جغرافیائی تقسیم بعض اہم اعتبارات ہے آج 
کل ہے مختلف تھی ۔ چاول اور گندم کی فصلوں کے 
رقیے وہ ھوتے تھے جہاں کہ چالیس اور پچاس انچ کے 
درمہان سالانه بارش ھوتی تھی؛ لیکن ازمنۀ وسٰطی 
میں نفع بحش فصلوں؛ بالحصوص کہاس اور نیشکر کی 
کاشت زیادہ وسیع پیمانے پر ھوتی تھی کیونکه ایک 
ھی رقے میں زیادہ کاشت میں باربرداری کی مشکلات 
حائل تھیں ۔ ازمنڈ وسطی بلکہ انیسویں صدی 
عیسوی تک نیل کی کاشت ملک کے بڑے حصے میں 
ھوتی تھی جو اب معدوم ہو چکی ہے ۔ اسی طرح 
پوست اور بھنگ کی کشت بھی آج کل کی به نسہت 
وسیع پیمانے پر ھوتی تھی ۔ اس کے برعکس سن اگرچہ 
بنگال کے بعض علاقوں میں ھوتی تھی؛ لیکن ازینۂ 
وسطٰی میں اس کی خاص اھمیت نھ تھی اور نھ اس سے 
کسی کو نفع کمانے کا خیال آیا تھا ۔ آج کل ریشم کے 
کیڑے پالنے کا زیادہ رواج نہیں رھاء لیکن قدیم 
زمانے میں ابریشم سازی کی صنعت بنگال اور کشمیر 
میں حوب روکق پر تھی . 

اھم ترین. پھل آم اور ناریل تھے ۔ اھل پرتگال 
سولھویں صدی عیسوی میں انناس لا تھے؛ لیکن 
اے جلد ھی ھندوستان کی آب و ہوا راس آ گئی ۔ 
مغلوں کے زمانے میں قلمیں لگانے کا عام رواج تھا ۔ 
جہانگیر کشمبر میں شاہ دائہ اور خوبانی میں قلم 


ای 


ٰ علم (فلاحت) 
لگانے کا ذکر کرتا ہے (توزک جہانگبرئۃ) طبع 


سيك احمد ۹ )٣۲۹‏ ۔ امان التہ خان نے آموں کی 


پیوند کاری کی شہادت دی ےۓے ۔ شام جہاں کے عہد کی 


ایک تاریخ سے پتا چلتاے کہ پیوند کاری ہے لیموں 
یک قسم کے پھلوں میں خوب ترقی هوی (موزۂ بریطانیہ, 
مشرقی مخطوطات» عدذ مے١)؛‏ ورق ۲, ٴالف)۔ 
ٹاہ اور اعیان مملکت باخ لگوانے ے شائق تھے۔ 
بیان کیا جاتا سے کہ فیروز شاہ نے دہ کے نواح میں 
بارہ سو باغات لگوائے تھے (تاریخ فیروز شاھیء 
مس ۴۹۰ ) ۔ مغلوں نے بہت سے باغات کو ا ہے 
ناموں ہے منسوب کیا ۔ یه باغات مربم شکل 
میں تھے؛ جنھیں جابجا نہریں قطم کرتی تھیں ۔ ان 
نہروں میں پانی مختلف تر کیبوں ہے لایا جاتا تھا . 
۽ - ازمنڈة وسطی میں فلاحت پر تصانیف : 
مختلف کتاب خانوں میں علم فلاحت کی کتابوں کی 
کمیابی ہے اندازو ھوتا ے کہ قدیم ھندوستان میں 
زراعت کے بارے میں بہت کم کتابیں تصنیف ھوئی 
تھیں ۔ بعض کتاب حانوں میں ایک رسالے کے 
قلمی نسخے ملتے ہیں (مثلا انڈیا آفس لائبریری؛ عدد 
,1.0 .ےس عل گڑھ لٹن لائشریری؛ علوم فارسیه 
عدد وو موزة برطانيه» شعة علوم مشرقی»؛ عدد 0 
؛ ے١‏ ورق ہو الف تا رم الف) ۔ يه رساله دراصل 
خان زمان امان اله حسینی (م ۹م ۵٠.‏ / ےب رءع) 
ی ایک سوسوعاتی تصنیف گنج باد آورد کا باب نهم 
ہے ۔ مصلف نے خود اقرار کیا عے کهہ اس نے اپنی 
تصنیف میں کتاب شجرة النہال کوشامل کر لیا ے ۔ 
یه کعاب؛ جس کا تعلق باغبانی سے ہے؛ پندرھویں 
صدی عیسوی میں ایران یا وسط ایشیا میں لکھی 
کی تھی (موزه بریطانیه»› سمخطوطہ؛ عدد ۸40۵ ۱ےے١؛‏ 
ورق ےہ۱ ب تا و م ب وغیرہ) ۔ امان اللہ نے خود ۱ 
بھی بڑے اضافے کے ہیں ۔ اس نے ھندوستائی پھلوں 
کی کاشت اور مزروعہ فصلوں کے متعلق بہت سی 
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علم (فلاحت) 


FAT 


طلم (تعاقہاھ) 


معلومات بهم پہنجائی ہیں ۔ ہایں همه بعض دلجسپ 
بیانات کے باوجود امان اللہ کی کتاب سطحی عے اور 
اس میں شجرة النہال کی پیروی کرتے ھوثے بعض 
عطائیوں کے معەولات کی سنارش کی گئی ےہ ۔ 
ابوالفضل نے اکہر کی حکوست کے نظم و نسق ے 
بارے میں جو مشہوز کتاب آنین اکبری کے نام 
ہے لکھی عے (طبع بلاخمن؛ کلکته ے+ہ۱ھ/ 
ےے۶۱۸) وہ زراعت کے بارے میں بہت زیادہ 
معلوبات بہم پہنچاتی ے ۔اکبر ک سلطنت کے 
صوبوں کے تفصیلی حالات کے ضمن میں زرعی پیداوار 
کی قیمتوں کی ا مختلف فصلوں پر مالگزاری کی 
شرح کے تج ] رقے لے اءداد و شمار کے علاوہ کاشت 
کاری اور آبپاشی کے مختصر کوائف بھی سلتے حاصل ہیں . 
ماحل : ان میں زیادہ تر جدید تصانیف مذ کور 
ھں : () ‘India at thc: death of Akbar : Moreland‏ 
لننن ہورع جس ہیس دننام زراعت کا :یال بھی ے . 
Gardens of the Great : C. M. Viliiers Stuart (r)‏ 
۶ء لذن ور مت مضل باغات کے بارے می 
ایک دلحسپ کتاب سے : Agrarian: Irfan Habib (r)‏ 
›System of Mughal India‏ !مى موو ء٤‏ میں مقاله 
زیر نظر کے متعدد نت کے متعلق تفصیلات ملتی آھیں ٤‏ 
(م) .‘Dictionary of economic products of India: Watt‏ 
پ حلدیںء؛ ایک بلند پایە کتاب حوالد ے؛ جس میں 
هندوستان کی جمله پیداوار کے متعلق مفعبل تاریخی اور 
فنی معلومات دی گئی ہیں؛ ھندوستان کے زرعی طور 
طریقوں کے جائُزے کے لے دیکھے (ہ) ۶ج)۱ ٥ا١۷‏ .1.۸ : 
‘Report on the improvement of Indian agriculture‏ 
لنڈن ۹۳ ع! نیز د یکھے (زے) ٥ہ Royal Commission‏ 
ii «Report : Indian Agriculture‏ ہ ۹۰۶۰ء )۸( The‏ 
‘Agricultural Statistics of India‏ خصوصا وہ مجلدات 
جنھیں حکومت دند ک محکیة مال مہہ - ۱۸۸۰ 
ہے مختا اوقات میں شائم کرتا رھا ہے ۔ ان میں زراعت 
کے متعلق ضلع وار اعداد وڈ مار سل جانے ھیں, 
(عرفان حبوب) 


علوم حکمت عملی 


علم سپاسیات : رك به سیاست . ® 


تجرہے): موجودہ دور میں معاشیات کے نام ے جو 
فکر متعارف ےے وہ سراسر انسانی تجربات اور عقلی سوچ 
پر ہنی سے ۔ مغرب میں آج سے دو سو سال قبل؛ بطور 


باضا بطه علم؛ اس کی بنیاد آدم سمتھ Adım Smith‏ _ 


کی ”دولت اقوام' “ ry into the Nature and]‏ سوہ] 
١۱ 44 ‘Causes of the Wealth of Nations‏ عاے پڑی. 
[معاشی تنظیم کے متعلق اصول یا طریقے یا روایات 
قد یم زنانے سے چلے آتے ہیں ۔ یونانیوں نے اس کا 
نام Ekinomis‏ رکا جسے «سلم ادب میں ”تدیر 
منزل'' کے نام سے یاد کیا جاتا ے ۔ جدید دور سے 
بہت پہٹے سسلمانوں ے بھی اپنے اندار میں رھنمانی 
کی اور کتاہیں ۔لکھیںء جنھیں ”اخلاق“ میں شامل 
کیا جاتا ۓے ۔ قیاس کیا جا سکتا ہے کہ آدم سمتھ 
وغیرہ بھی اس اخلاقی اجتماعیاتی فکر ہے متأثر ھوے 
ھوں گے؟ چنانچہ کتاب ''دولت اقوام'' سے اس کا سراغ 
لگایا کے ا بای و کر ادا وا 
کہ مذھب اور اخلاق ہے منقطع کر کے آے محض 
ایک دنیوی تجزیاتی علم کی حیثیت ہے جدید دور ھی 
میں دیکھا گیا ۔ ”'دولت اقوام'' کی تصنیف کے بعد 
جب مغرب کے اخلاقی تصورات ہیں مادیت کا زفر 
بڑھا اور عام خوشحالی کی خواھش ے کہیں زیادہ 


زراندوزی اور منافع پرستی نے غلبه پایا تو] مسلسل , 


پیش آئے والے معاشی واقعات» ان کی تعبیر و تجزیھ 
اور نت نے معاشی مسائل کے حل ق سعی بے 
معاشیات کا علم اپئی موجودہ شکل میں مدون هوا - 
دیگر عمرانی علوم کی طرح معاشیات ہیں علم نے 


www.besturdubooks.wordpress.com 


هلم نیام 


حصول: کی ببنیاھ: تجرییت )Empirieism(‏ پر رکھی 
گی اور هر ؤه فظریھ جس کی تجربے نے تائید کی اس 
علم کا جز بنتا چلا کیا بنیادی”طور پر یه بات تسلیم 
کر ی کئی کہ کوئی الہامی یا ماورائی ذریعۂ علم 
کسی مستند نظرے ی بنیاد نہیں بن سکتا؛ ح:انحه 
جب بھی کوئی مسئله درپیش هوا یا کسی معاشی 
مظہر کی تعبین کا سوال پیدا هوا تو خالصة انسانی 
ذرائع علم [یعنی حسی تجربے کے س تجزیے] پر 
انحضار کیا گیا د جۈنكه انسانوں کے سے 
کسی اور نظریے (منہاج مطلق ) کا تصور قابل قبول نہ 
ٹھہراء لہذا مختلف نظریات میں سے قول فیصل کا 
منتخب کرنا سمکن نه رهاء سوائۓ اس کے کە تجربے اور 
شواهد کی بنیاد پز کوئی نظریه اپنی صداقت منوال؛ 


چنائحةه جہاں حند ایک نفاریات اور نتا دچ اس کسوٹی 
پر پورے اترے وهاں افکار 9 تصورات کا ایک ایسا 


جنگل بھی آگا جسے یقینیات میں شامل کرنا ممکن 
نھ ھوا ۔ اسی لے موجودہ شکل میں معاشیات کا جو 
علم معروف عے اس کا معتدبه حصه ظنی اور تخمینی 
سے اوراس میں بہت ہے تضادات اور تناقضات ایسے 
پائے جاتے ھیں جن ہے محکم اور ناقابل تردید :تائج 

اخذ کرنا سمکن نہیں کیونکہ اس کی بنیاد کسی 


آفاقی یا مطاق سچائی پر نہیں [بلکه اضافی؛ جزوی اور 


وقتی واقعات و کوائف پر ے جنھیں قواعد کلیە یا 
آفاقی اصولوں کا درجھ حاصل نہیں(محمد اکرم خان : 
Modern Taxation and ۰‏ ص ہہ ۹ : اس میں 


لقیی اصول نہیں٤‏ بلک نظریے. ۔ ھی اور هو 


نظریة معاشن مخصوص سم کے تصورات زند گی کے 
ٹاہم ے] . 7 

' مسلمانوں کے لے بنیادی طور پر کوٹی ايسا 
علم [یقینی یا بطور دلیل و حجت قطعی| قابل قبول 
نہیں ہو سکتا جو علم حقیقی [الہام] کے :سرچشے 
سے سیراب نه هو ۔ یھ بات اسلام کے .۔بنیادی عقائد 


"AA 


( [الانعام] 


(۳م [الاحزاب] : 


علم زمعائثیمات) 


میں سے ہے که علم حقیقی صرف انقہ تعا ی ے پاس رۓ 
؛ ٣ے‏ و [التوبة] : j I.0 IF‏ 
[الرعد] : ۶< ۲ [المؤستون] : ۲۳ [السجد:] . 

5 ٥م‏ [فاطر] : م ۹ الزسر] : ہم؛ ٩ه‏ [الحشرا: 

٣‏ [الجمعة] :ہ؛: م [التغابن] A:‏ )»جو که ساری 
کائنات کا خالق ہے (ء [البقرة] : ۰ ۸“ ٩‏ ۳م [النساء] ٠‏ 

۱ [الانعام] : ): ٠‏ اس نے انسانوں کو ان کی طبائم 

کہ اختلاف کے ساتھ پیدا کیا اور وهی ان کے سیلانات: 
رجحاناتء جذبات اور عقل کا جاننے والا ے (وم 
[الزمر] : ے؛ ہم [الشوری] rr ‘rr:‏ [الاحزاب]ء: م): 
اس نے زمین پر زندگی گزارنے کے لے انسان کو 
سارا ساز و سامان عطا کیا (ےم [النجائية] : )> 
وھی جانتا ے کہ اس ساز و سامان کا کونسا مصرف 
بہثرین ۓے؟ اس نے اپنے اس علم کو انبیاے کرام کے 
ذریعے انسانوں تک پہنچایاء چنانچھ وحی کے ذریعے 
سے حاصل ہونے والا علم حتمی اور یقیتی ے (ہم 
[الواقعة] : ء و؛ و [الحاقة] : , ه؛ .ر [الکائر] : 
)٥‏ ۔ ھدایت کا یھ الٰہی انتظام مختاف ادوار میں 
انسان ی تمدنی ضرورتوں کے مطابق نازل کیا گیا ۔ 
جوں جوں انسانی تمدن ترقی کرتا گیاء آسمانی 
ھدایت کا دائرہ بھی وسیع هوتا گیا حتی کھ ساتویں 
صدی عیسوی کے آغاز میں حضرت محمد صلى اللہ عليه 
وسلم کو آخری شریعت دے کر بھیجا گیا 
‘(w.‏ جس ہیں جمله روحائی و 
عمرائی ضروریاټ و مشکلات کے حل موجود ہیں ۔ 
خضور سرور کائنات صلی اللہ عليه و آله وسلم پر یه 
شریعت مکمل کر دی گئی (ه (المائد2] +۰م)۔ 
اب زندگی کا کوئی شعبه ایسا باقی نه رها جس کے 
لیے ھدایت کا انتظام نه کیا گیا هو خُتانچه انسان 
کی زندگی کے معاشی پہلو کو بھی نظر انداز نہیں 
کیا گیا؛ |لیکن حونکه قرآن مجید اصولا تہذیب 
اخلاق اور تز کیه نفوس کا مقصد رکھتا ے؛ اس ہیں 
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علم (معاشیات) 
زندگی کے مسائل اسی حوالے ہے آئے ہیں اور اسی 
حوالے ہے اعمال اور ان کی جزا وسزا اور عقبی کا 
وفع بھی زیر بحث آیا ۓے (دیکھے تمفہیم تفہیم القران: 
(٩ ۰‏ لہذا یه عام معنوں میں ایک معاشیات ق 
کتاب انہیں۔ بایں ھی یھ قطعی ے که معاشیات ی 
اخلاقی بنیادیں قرآن مجید میں قائم کی گئی ھیں] اور 
کتاب مہین میں مختلف مقامات پر معاشی زند گی کے کچھ 
عمل اصول بھی بیان کے گۓ ھیں (دیکھے مودودی : 
قرآن کی معاشی تعلیمات)ء جن سے معاشی مسئل پر وافر 
رھنمائی ملتی ہے - ان اصولوں کو حضورسرور کائنات 
ل اللہ عليه و نے اپنے فرسودات اور عمل ے 
ذریعے واضح کیا - اس طرح قرآن و حدیث میں نے 
گے بنیادی اصولوں کی روشنی میں خلفاے راشدین نے 
اپنے اپنے زمانے میں پیدا ھونے والے مسائل کو حل 
کیا اور آنے وا ی نسلوں کے لے اپنے فیصلوں تی نظہریں 
چھوڑیں؛ جے اسلامی معاشیات [بلکه عغموعی 
معاشیات] کا پیش قیمت ذخیرہ کہا جا سکتا ے: 
چنانچە اگل گیارہ بارہ سو سال تک مختلف ملکوں میں 
مسلەان حکومتوں نے اپنے معاشی معاملات کو [جن 
میں نئی اور علاقائی صورت حال شامل تھی] شریعت 
کے بنیادی اصولوں کی روشنی ھی میں . استوار کیا ۔ 
مسلمانوں تی معاشی تاریخ سے بہت ہے ایسے اصولوں 
کی نشان دہی عوتی ےہ جس سے بدلتے ھوے حالات 
میں شریعت کے انطباق کے طریقے پر روشنی پڑتی ہے . 
اسا یه مغالطه پھیلایا جاتا ےے که اسلامی 
معاشیات صرف راشدین کے دور تک محدود ے؛ لیکن 
یه خیال سراسر غلط سے ۔ آنے والے مسلم ادوار 
ظہور میں آیا وہ اصولل اسلامی معاشیات ہے منقطع 
نہیں تھا ۔ یه اور بات عے که بعض اوقات غلط تعر 
یا ہےاعتدالی کی وجه ہے بعض باتیں ایسی بھی ھوئیں 
جن کیا۔جواز شریعت میں موجود نھ تھاء مثالا ضرائب 


FARA 


عم (محاشہات) 
میں مگر ان صورتوں میں؛ جنھیں مجبوریاں کہا جاتا 
عے؛ معاشیات کے متعلق آزاد مسلم فکر کی ایک 
روایت نظر آتی ےء جے مطالعے سے اس لے خارج 
نہیں کر دینا چاھے که انھیں فقہی انذاز میں نہیں 
سوچا گیا ۔ غرض مسلمانوں کا اصولی اور عملی علم 
معاشیات ایک مسلسل اور باضابطه علم ے] . 
ان مختلف عوامل ہے مل کر اسلامی 

معاشیات کا بنیادی ڈھانچا جدید اور مغربی 
معاشیات سے بالکل مختلف بنتا ے(مغربی معاشیات سے 
مراد وہ علم معاشیات ے جو آج کل دنیا میں رائج ہے 
اور جس کی نشو و نما مغرب میں ھوئی ے؛ لیکن جو 
مشرق کے تمام ممالک میں بھی ایک مسلمه علم کے 
طور پر پڑھایا جاتا ے) ۔ مغربی معاشیات میں عمام 
علم انسانی تجربات اور ان کے عقلی تجزیے پر مبنی 
ےے؛ جو تغیر پذیرء ناقابل اعتبار اور غیر یقینی ےء 
جبکہ اسلامی معاشیات کی بنیاد وحی الٰہی؛ رسول الہ ۴ 
کی تشریع اور امت کا کم و بیش ڈیڑھ هزار برس کا 
عمل سے ۔ ان عناصر کے امتزاج ے جو ڈھانچا تیار 
هوتا ے وہ ھر دور کے مسائل کے لے ایک کسوٹی 
کی حیثیت رکھتا ے؟ چنانچھ اس دورمیں جتۓ بھی 
جدید مسائل پیدا ھوںء یا ل وگوں کے افعال میں جتتے 
بھی رجحانات ظہور پذیر هھوں؛ ان کو اس بنیادی 
کسوٹی پر پرکھا جائے کا ۔ ان مسائل کے حل کے لیے 
اس بنیادی ڈھانچے کی طرف رجوع کیا جا کا اور 
اگر وھاں ان کا حل موجود نھ هو تو پھر نئے فیصلوں 
کے ذریعے مذکورہ بنیادی اصولوں کی روشنی میں 
مسائل کو حل کیا جائے گا ۔ اس طرح تمام نئے 
رجحانات یا واقعات کا تجزیھ اس بنیادی ڈھانجے ک 
روشنی میں کیا جائے کا اور اس پر صحیح یا غلا هونے 
کا حکم لکابغ جائے کا. 

[یہاں یه وضاحت ضروری uta‏ بالا 
بنیادی ڈھانجے میں قرآن وحدیث ی حیثیت ایک 
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علم. (نعاضیات) 
سند کی ےے؛ جبکە امت کے مجتہدین کا اجتہادی عمل 
انقرادی صورت میں بعد کے لوگوف کے لیے حجت کی 
حیثیت نہیں: رکھتا بلکه اجتماعی و متفق عليه طور پر 
قابل حجت سے اور یه اجتماعی و متفق عليه عمل 
اجماع امت سے عبارت ے۔ مجتہدین میں اختلاف 
را ےک صورت میں ان کے ایسے فیصلوں کو بطور نظیر 
پیش نظر رکھا جائے گا جو زیادہ قرین قیاس اور 
حالات حاضرہ پر بہٹر طریق ہے منطبق ھوں ۔ اس 
کے بعد علماے امت کے اجماع کو مدنظر رکھا 
جاتا ے] . 

مغربی معاشیات اور اسلامی معاشیات میں بنیادی 
فرق یه ے کھ سایق الذ کر میں تمام نظریات کو 
صرف مشاھداتی اور عملی شواہد کی روشنی ہیں پر کھا 
جاتا ہے اور جو نظریات عقلی اور مشاهداتی طور پر 
رد نه کے جا سکیں ان کو سجا مان لیا جاتا ے؛ 
تا آنکه ایسے حالات پیدا ھوں که کجھ دوسرے 
شواھد ان کی نفی کر دیں؟ لیکن اسلامی معاشیات میں 
تمام نظریات کو شریعت اہی کے بنیادی ڈھانچے۔ پر 
جانچا جاتاے ۔ یھ وہ کسوٹی ےہ جو کسی نظریے 
کے سخ یا جھوٹ ھونے پر حتمی فیصلة دیتی. ےے۔ هاں؛ 
ایسے تمام معاملات میں جن کے بارے میں شریعت 
میں کوئی مخصوص حکم موجود نہیں › وھاں شریعت 
کے بنیادی اصولوں کی روشتی میں اجتہاد کیا جا سکتا 
ے اور یھ اجتہاد بوقت ضرورت قیاس؛ راے؛ 


استحسانء مصالحء مرسله وغیرہ کی شکل اختیار کر | 


سکتا ےے (ان تصورات کی تفصیل کے لے دیکھے 
محمد ثقی أسینی : فقه اسلامی کا تاریخی پس منظر) ۱ 

[بظاعر عقلی ٭شاھداتی معاشیات میں کجھ 
آسانیاں نظر آتی یں › مثلا نئے حالات میں نے فیصلے 
کی آسائیء لیکن اس میں خرابی یھ ہے کھ تغیر پذیری 
کے فوری اور وقتی فیصلوں کے باعث تنظیم میں 
پانداری کی صورت پیدا نہیں هو سکتی؛ جو کسی 


۳۸۹ 


علم زم“ ' (irl‏ 


معاشرے یک ترقیاتی زند گی کے لے از نس فرلظلاہ د؛ 
چنانچه هم دیکھتے ہیں کہ مغربی معاشیے مر 
اختلاف فکر و نظر کا اننا عنکارہ ے رکه بعض اوقا 
عقل خود حیران هو جاتی ہے ۔ اسلام میں مطډ 
قدریں پانداری پیدا کرتی یں اور نے فیصلوں کی 
بھی گنجائش ے], 

اسلامی معاشیات اور مغربی معاشیات میس ایک 
اور بڑا فرق يه ےے که آخر الد کر مشاهداتی حقائق 
کے بیان اور ان کی وقتی تعبیر ہے غرض رکھتی 
ےے؛ مگر اس تجزیے کی روشنی میں کوئی لائحۂ عمل 
یا طریق کار بیان کرنا اس کے دائرے سے باهر ےھ 
9o0  <What is wrong with Economics : Ward)‏ < 
History of Economic Analysis : Schumpeter ° ; ۹۸‏ « 
ص.مو)؛ لیکن اسلامی معاشیات حقائق کے تجزیے کے 
علاوہ لو گوں کے لیے مطلوبھ لائحة عمل بھی بیان کرتی 
ے اوران معنوں میں یه ایک معیاری علم Normative)‏ 
8٤‏ ء) مم ¬ اسلام اپنی حکمت یک رو ہے ایک 


عمل نظريه زوجماہ11 ادمہاادہءم0) ے ۔ اس میں 
صرف قیل و قال یا بحث و تمحیص کا کوٹی مقصد 


نہیں بلک شریعت میں ایسی بحث و تمعیص ہے 
روکا گیا ے جس کا مقصد عملی اقدام کے لے روشنی 
حاصل کرنا نه ہو (دیکھے مسلمء کتاب الاقضيه؛ 
عدد ےً؛ ‏ ر؟ البخاری؛ کتاب الزکاة؛ باب ہ, تا 
م ه؟ موطاء مایسرہ سن الکلام؛ عدد , م؟ مسند احمد 
‘r‏ ہک نوج ‘ror ‘ro.‏ اندارمی : السٹنء 
کتاب الرقاق؛ باب ۸م ) ۔ یه سراسر ایک طریق کار یا 
عمل هدایات پر مہنی دستور العمل ہے (ء [البقرة] : 
ریم 1۸0 ۳ ا ل عمرن] : ۳۸ [الانعام] : 
ے۔ەہر: ٩۹‏ [التوبة] : جم؛ ہم [یوسف] ؛ ١‏ وو)۔ 
اسلامی معاشیاتء جو کہ اسلام کی بنیادی حکمت ھی 
سے ماخوذ ے؛ کسی ایسی بحث سے سروکار نہیں ۱ 
رکھتی جس کا مقصد صرف تجزیه و تنقید هو اور 
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۹ 


علم (معاشیات) ۳ ۳٣‏ 


علم(معاشیات) 


کوئی عملی اقدام اس کی غایت نه هو ۔ 
نفس مضمون کے اعتبار نے بھی اسلامی اور 

مغربی معاشیات میں بنیادی فرق پایا جاتا ے ۔ مغربی 
معاشیات انسان کے معاشی افعال و کردار اور دنیا مہں 

ظہور پذیر ھونے والے معاشی مسائل و واقعات کا 
مطالعه کرتی ہے اور یھ مطالعه دنیوی زند گی _کے 
نقطةُ نظر ہے کیا جاتا ے؛ [یعنی محض دنیوی 
خوشحالی» جس کے لے لازمی نہیں کہ اخلاقی بھی 
ھوٴ ۔ اس میں یھ بھی جائز سمجھ لیا جاتا عے که 
معاشیات میں خود غرضی بھی روا ہے کیوٹکہ ایک 
گوئے میں اس ہے دوسروں کو بھی فائدہ پًہنچ جاتا 
ۓے؛ جیسا که بینتھم صنطاو8e‏ کا خیال تھا] - 
مقربی معاشیات میں اخروی زند گی کو یکسر نظر انداز 
کر دیا جاتا ے اور اخروی زند گی اوراس کے متعلقات 
برف مدهب کا جز سمجھے جاتے ہیں ء جنھیں 
معاشیات کے دائرۂ کار سے باھر تصور کیا جاتا ے ۔ 
مغربی معاشیات انسان کی دنیوی منفعت کا مطالعة 
کرتی ہے ۔ اس کا تعلق صرف اس زند گی کے مسائل 
ہے ہے ۔ اس کے بعد اگر کوئی زندگی ہے تو مغربی 
معاشیات ککے نزدیک اس کا اثر انسان کے کردارو 
افعال پر ھرگز نہیں پڑتا ۔ اس کے برعکس اسلامی 
معاشیات کا مطمح نظر:انسان کی ”فلاح“ ہے . 


”فلاح“ اسلامی معاشیات کی ایک خاص | 


اصطلاح ہے؛ جو قرآن مجید ہے مأخوذ ۔غے ۔ اس سے 
مراد دنیوی زند گی میں ایک انسان کی اطمینان بخش 
معیشت اور اخروی زند گی میں فوز و فلاح او رکامیا بی 
و کامرانی ے(مفصل بحث کے لے دیکھے محمد ا ٹرم 
حال ‘The Economics of Falah ٠‏ در <The Criterion‏ 
۴ : ,تا ۸ ) - دنیوی اور اخروی زند کی کے 
دونوں پہاووں میں ہے اخرالذ در بنیادی اورمر ٹزی 
حیثیت ر کھتا ے» یعنی فلاح کا اصل دارو مدار 


اخروی کامیابی پر ےے؛ حواہ اس کے جزو اول یعنی 


دنیوی زند گیء میں یه میسر نھ بھی آل ےن یہی وجه 


ےے کہ اسلامی معاشیات انسان کے افعال و کرذارکا ` 


مطالعد صرف اس دنیوی زندگی کے نقطه نظر سے نہیں 
کرتی بلکھ اس میں مر کزی مقام اخروی کامیابی کو 
حاصل سے - اسی لے یہاں پر شریعت کا اتباع ایک 
عظیم تر مقصد ہے اور باقی تمام افعال کو شریعت کے 
تابح رکھنا ضروری سے . 

اسلامی معاشیات انسان کے افعال کا مطالعه 
شریعت کی روشنی میں کرتی سے اور جہاں شریعت 
سے انحراف دیکھتی ےے وہاں اس کے اتباع کے لیے 
راسته متعبن کرتی ے ۔ مثال کے طور پر اگر معاشرے 
میں ربا پر مبنی بنکاری کا نظام موجود ھے تو اسلامی 
معاشیات اس نظام میں محض زر اور اعتبا کے مختلف 
وظائف کا مطالعه ھی نہیں کرتی بلکھ اس نظام کو 
شریعت اسلامی کے مطابق ڈھالنے کی عملی تدابیر بھی 
پیش کرتی ھے ۔ اس اعتبار سے اسلامی معاشیات کا 


دائرهۂ عمل مغربی معاشیات ق به نسبت بہت وسیٔعم هو 


جاتا ھے ۔ مغربی معاشیات صرف معاشی واقعات و 
اسلامی معاشیات احروی زند گی میں کامیابی کی غرض 
ہے ان ھی واقعات و بظاھر کو شریعت کے مطابق 
ڈھالنے کے عمل ہے بھی بحث کرتی ہے< 

[اس مسئل میں مقاله نکار کا بیان قدرے 
وضاحت طلب سے ۔ فاضل مقاله نگار نے دنیوی اور 
اخروی زندگی کے بیان ہیں جو انداز بیان اختیار کیا 
ےے اس سے دنیوی زندگی کی کم مائکی کا تأثر ملتا 
ے حالانکه اخروی زند گی دنیوی زند گی کل تتمه ہے۔ 
اسی لے ارشاد هوا كه الدنیا مزرعة الآخرة - اخروی 
زند گی کا تصور یا عقیدہ دینوی زندگی کو بامقصد :ا 
کر اس کی اعمیت کو واضح کرتاے۔ آخرت میں جزا٭ 
سزا کا مداراگر ان اعمال پر ے جو دنیوی زند کی 


میں کے جاتے ہیں تواس زندگی کے اعمال صالحه 
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mE E  ._ ۔۔۔‎ SES 0 ہت‎ 
ہے‎ 


کو اولیں اعمیت حاضل ہے اور ان اعمال صالجه میں 
حسمن معاشرت اور صالح اعمال معاش بھی شاسل ھیں. 
شریعت .معاشرتی وٴہعاشری اعمال و احکام سے 
کوئی الگ شے نہیں ۔ یه عقائد و عبادات اور 
معاشرتی ,اعمال کے باحم مربوط نظام میں باهم مربوط 
احکام و قواعد کا نام ے ۔ عقائد و عبادات تو انھیں 
معاشرتی و معاشی اعمال کے لے قلب کو آمادہ کرنے 


اوراس کے لے انسان کے دل میں آماد گی اور رغہت 


پیدا کرنے کا فر یضه انجام دیتے ھی ۔ عقائد خدا ے 
تعلق پیدا کر کے خدمت خلق کی طرف لاتے ہیں ۔ 


عبادات ہے . معاشرتی احساس (عوہمء آەزمہع) بیدار 


عو کر مستحکم ھوتا ےے اور انسان باھمی تعاون اور 
معاشرتی عمل کے لے بڑی ہے بڑی قربانی کرنے کو 
اپنی خوش نصیبی سمجھے لگتا ہے قریانی ہوتی ہے 
جبر نہیں ھوتا س یھ شاہ ول اھ دھلوی“ کا 
ارتفاق ہے؛ یعنی هدیۂ رفاقتء جو هر معاشرتی عمل 


کو نیک بنا دیتا ہے ۔ یہی وجہ ےہ کہ اسلام میں | 


جمله معاشرتی اور معاشی اعمال کو نیکی اور عمل 
صالحد کی اصطلاحوں میں بیان کیا گیا ے؛ لہذا 
معاشی عمل نه مجبوری ے نه نفس کی رغبت زراندوزی؛ 
بلکہ کاسل نیکی ے۔ اسی لے اسلامی تصور کےمطابق 
معاشی عمل میں رقابت؛ حسد اور طبقاتی دشمنی پیدا 
نہیں ہوتی؛ بخلاف مغربی معاشی عمل کے کہ اس 
کی بنیاد استحصال؛ لہذا حسد و انتقام پر ے یا پھر 
حب مال وجاہ پر- اسلامی معاشیات ا پنی ماہیت میں 
ایک اخلاقی و روحانی حا حقیقت اور عمل کا نام ھے اور 
شریعت اس کا دستور العمل ہے (اسلامی معاشیات 
کی اخلاقی بنیادوں کے لے دیکھے سید نواب حیدر 
نقوی : Ethical Foundations of Islamic Economics‏ 
در وناک ئاوا:ا؛ اسلام آباد ج ےںء عدد مء 


٠ ۶ ۱ ۹ ۸ے‎ 


مغخربی و اسلامی معاشیات کے استمازات : 


ہیں 


اسلامی اور مخرنی معاشیات دونوں هی انسانوؤن ے 
افعال و کردارےمعاشی پہلووں ہے بحث کرتی هیں؛ 
لیکن ان کے بنیادی مفروضات میں بہت سے فرق پائے 
جاتے ہیں .جن کی وجہ ہے ان پر جو عمارتیں تعر 
ھوتی ہیں ان کی شکلیں جدا جدا هیں ۔ ان امتیازات 
میں سے چند ایک کا مجمل ذکر مناسب ہوکا: 
() مغربی معاشیات کے نزدیک انسان بنیادی 
طور پر خود غرض سے ۔ وہ سمجھتا ے کہ اس کے 
ما ی سفاد کا بہترین ئحافظ وہ خود ھی هو سکتا ے ۔ 
اسے یھ بدگمانی ھے کہ هر دوسرا شخص اس کا رقیب 
سےء للہذا اپنے مفادات کے تحفظ کے لے هر حریہ 
استعمال کرنا چا ہے - مغربی معاشیات کی رو ہے اس 
کی ذات اجتماع سے پہلے ےہ اور اجتماع کے لیے وہ 
اسی صورت میں قربانی کر سکتا ےہ کہ وہ اس 
کی ذاتی راحت و منفعت ہیں حارج نه هو = | 
سے اپنی دولت پر تصرف کرنے کے کلی اور 
حتمی اختیارات ہیں ۔ یھ باور .کیا جاتا عے که ` 
ھر انسان کا اپے سے مفاد کے فروغ کے لے 
جد و جہد کرنا بالاخر اجتماع کے بہترین مفاد 
میں ے ‘The Goals of Economic Life Vickery)‏ 
در Economic Justice‏ ضص ۹وی؛ .) ۔ اس کے 
برعکس اسلام انسان کے بارے میں بنیادی طور پر 
یھ عقیدہ رکھتا ے که خالق ارض وسماوات نے اسے 
احسن تقویم پر تخلیق کیا ے(ہ و [التین] : م)۔ وہ 
| بنیادی طور پر اعلی اخلاق اور عمدہ فطرت لے کر پیدا 
هوا ے؛ لیکن جب وہ ایمان اور عمل صالح ہے غافل 
ھوتا ے .تو پھر اسفل السافلین میں پہنچ جاتا ے؛ 
یعنی پست ترین مخلوق بن جاتا ے ۔ایمان اور 
عمل صالح کی دوری ی وجه ہے اس کے اندر خود غرضی؛ 
تنگ نظری؛ ظلم و غضب؛ ؛ حسد وبغض جسے اخلاقِ 
رذیله پہدا هو جاتے ہیں ۔ اس کے ہبوت میں قرآن مجید 
انسانی تاریخ کے چند بڑے بڑے واقعات کو 
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علم (معاشيات | 


ا 


علم (معاشیات) 


بطور شہادت پیش کرتا ے ۔ رض آنکھ اسلام کا 
بنیادی عقیدہ ے که انسان فطرت حسنهھ پر پیدا هوا 
ے ۔ اس عقیدے کی بنا پر معیشت کے وہ سب نظریات 
خود بخود باطل هو جاتے هین جو اس مفروضے ہر قائم 


ھرے ہیں کہ انسان خود غرض محض مہ۔ 


اسلام کی نظر میں فضائل ہے آراسته انسان 
خدا کا ائب ے(م [البقرۃ]: .م) ۔ اسلام کے جمله 
معاشی تصورات انسان کے بارے میں اسی بنیادی 
تصور [نیابت] پر مبنی ھیں کھ اللہ تعالی نے انسان کو 
اپنے نائب کی حیثیت سے احسن تقویم پرپیدا کیا ہے ۔ 

ہس اسلام کی ساری معاشی حکمت اس م رکز کے گرد 
گھومتی ہے کھ انسان فطرنًا خر ہے اور اگر ایمان 
اورعمل صالح کی کمزوری سے اس میں اخلاق رذیلھ 
پیدا ہو جائیں تو اس کو اس کی فطرت خیر کی طرف 
کس طرح راغب کیا جائے ۔ غرض اسلام کی رو سے 
تمام معاشی قوانین و احکامات انسان کی اس بئیادی 
حیثیت کو بحال 'رکھنے اور اس کو اس پر قائم 
رکھے کے لے ایک ساز گار ذھن پیدا کرنے اور خیر 
کا ماحول پیدا کرنے کے لے ازل کیے گے ہیں. 


(م) مغربی معاشیات میں انسان کی مادی 


زندگی ھی اصل حیثیت رکھتی ہے ۔ بینتھم 
۶+ و ریکارڈو 0 جیسے مفکرین 
نے مادی افادیت کے نظربے کا پرچار کیا اور بالآخر 
یه نظریه مغربی معاشیات کا ایک بنیادی جز بن گیا 
‘History of Economie Anqlysls : Schumpeter )‏ 
سی ۰۹٩۹‏ م ‘What is wrong with Economics : Ward‏ 
صم) ۔ بعد میں آئے والے لوگوں کا تمام 
معاشی فکر اس مادی افادیت کے نقطۀ ماسکه پر 
مرتکز ےہ ۔ انسان کی مادی زندگی بلا استشنا 
اور ہلا کیف اتنی اهم تصو رکز لی گئی که 
انسان کو معاشی حموان رتعصادہ ٥‏ ؛دہدہمم) مانا 
جانے لگا؟ لہذا معاشی اعمال اور معاشی فوائد 


رنہ 


علم (نعافیات) 


ھی مقصود و مطلوب ٹھہرے اور اب دنیا میں. معاشی 
معاملات ھی سب کچھ هیں۔ بقول کے انسان ری 
معدہ دار جانور عے ۔ اس کے دل و دماغ وغیرہ کی 
حیثیت اگر ہے بھی تو ثانوی ےے . ٠‏ 
[اسلامی معاشیات میں معاشی عمل انسان کی 
کل زن د گی کا ایک حصھ ھے ۔ اس میں زند کی مقاصد 
جلیلہ کے لے سے اورمعاش ان مقاصد کی تکمیل کے 
عمل میں ایک پرزہ هه - یه امرقابل توجه ےہ که 
اسلام کے قاعدے اور ضابطےء جو معاشی عمل کی 
رھنمائی کرتے ہیںء وہ اصلّا اخلاقی ہیں یعنی و 
انسان کو دستجرد اور استحصال سے تحفظ دے اور 
معاشرے کو برے معاشر 1 تی نتائج پیدا کرنے والے اعمال 
سے روکنا ے۔ اسی کو جائز و ناجائز یا حلال و حرام 
کی اصطلاحوں میں پیش کیا گیا ے۔ گویا اسلام میں 
معاشکواخلاق کنٹرول کرتاے۔ شریعت کی اس قسم 
کی حملهة 8ء40 میں اخلاق اول ے۔ اور معاشی و 
معاشرتی تعدیل کا ذمےدار ۔ غرض اسلام میں 
اخلاق اور معاشی عمل ناگزیر طور پر ایک دوسرے 
سے وابستهہ ھیں] ۔ حونکهہ انسان صرف معاشی حیوان 
نہیں؛ لہذا اس کے اخلاق و روح کو فروغ دینے کے 
لیے جن انتظاہات کی ضرورت شریعت نے مٹاسب 
مجھی ے؛ وہ حلال و حرام کے ضوابط کی شکل میں 
نازل کے ۔ [ان کا مقصود افادہ اور نفع نہیں ایک 
اجھی بااخلاق معاشی و معاشرتی زندگی ہے ۔ ان 
ضوابط سے بعض اوقات فرد کو نقصان بھی هو سكا 
ے؛ لیکن ان سے معاشرے کو فائدہ پہنچتا ے اور 
انسانوں کی زند کی متوازن هوتی ے)۔ مثال کے طور 
پر اگر کسی علاقے میں انگوروں کی کاشت وسیع 
ہیمانے پر ھوتی ہے تو مغربی معاشیات کے تجزیے کے 
مطابق وھاں شراب کی صنعت لگانا ایک سود مند وظیفه 
هو گا لیکن اسلامی معاشیات کسی ایسی تجویز پر 


1 غور نہیں کر سکتی کیونکہ وہ اسلام کے ضابطة 


www.besturdubooks.wordpress.com 


علم (معاشیات) 


مغربی معاشیات میں سرے ہے عنتقا ے ۔ وہاں پر 


انسان اپنے تمام معاملات مزں حود مختار عے اور 


کسی بالائی ضابطے کو اس کی آزادی سلب 
کرنے کا کوئی حق نہیںء الا یه کہ وہ کسی 
دوسرے انسان کی آزادی پر تصرف کر رھا ھو۔ 
مادی زندگی کو مرکزی حیثیت سے ساس 
ایک پہلو کی حیثیت دینے سے اسلامی 
اور مغربی معاشی اقدار میں زمین چس فرق پیدا 


ھو گیا ے؛ چنانچه ان دونرں صورتوں میں جو 


معاشرے برپا ھوتے ہیں تاریخ میں ان ی جھلک ‏ 


دیکھی جا سکتی عے ۔ ایک طرف خلفاے راشدین کا 
دور ہے جو اسلامی اقدار کے بھرپور عملی انطباق 
کا زمانه ےے؛ اور دوسری طرف موجودہ دور ک مغربی 
معیشت؛ جو که سغربی افکار کے مکمل نفاذ کا مظہر 
عہ ۔ قطع نظر اس کے کہ هم کس دور کو پسند 
کرتے ھیںء ان کا باھمی اختلاف اس بات کی دلیل 
عے کہ اسلامی معاشیات اور مغربی معاشیات بالکل 
مختلف بنیادوں پر استوار هیں ۔ ان کا نفس مضمون؛ 
ان کا طریق تجزیه؛ ان کے بنیادی مفروچبات اور ان کے 
نتائج ایک دوسرے سے کوئی سشابہت نہیں رکھتے ۔ 
یہی وجه عے که مغری معاشیات کے ایک معروف 
علم کی موچود گی میں اسلامی معاشیات کو 
علم کی ایک عامحدہ شاخ کے طور پر مدون کیا 
جا رھا سے . 
اسلام کی معاشی حکمت : اسلام کی بنیاد چند 
عقائد پر ے؛ جن میں توحید؛ رسالت اور آخرت 
کو م رکزی حثیت حاصل بے بلکہ حقیقت یھ ے 
که ان عقائد کے بارے میں باطل تصورات ی نفی؛ 
تصحیح اور تز کے کے لے الہ تعالی نے آخری شریعت 
نازل فرمانی: چنانچھ اسلام میں توحید؛ رسالت اور 
آخرت کا جو مفہوم پایا گیا ہے وہ دنیا کے تمام 


"۹r 


۰ حلال و حرام کے منافی ہے ۔ حلال و حرام کا یھ تصور 


علم (معاشیات) 


نظریه ھا ے حیات اور مذاعب سے مختلفے۔ ان وجہ 


سے اسلامی طرز حیات کی عمارت بھی دوسرے مسالکا 
سے مختلف نقشہ لیے ھوے ہے بلکھ صحیح بات تو يه 
ے که توحید رسالت اور آخرت کے تصورات ھی 
اصل بنا هین اسلامی معاشیات اور مغربی معاشیات 
میں بنیادی اختلاف کی _ اگ اسلامی معاشیات کی بنیاد 
دوحید» رسالت اور آخرت پر نه هو تو پھر شاید یه 
معربی معاشیات ہے زیادہ مختلف نه هو , 

ا رجہ اسلام کے یه بنیادی عقائد ساری زند گی 
پر حاوی ھیں اور الام کے پورے طرز زندکی پر ان 
کی گہری چھاپ سے ء تاھم معاشیات کے یدان می 
بھی ان ے اثرات و نتائج ڈجھ کم نتیجہ خیز نہیں ۔ 
دیل میں هم توحید رسالت اور آخرت کے 
معاشی اثرات بیان کرتے ھی :۔ 

توحید :()توحید اسلام کا سب ے م رکزی 
اور بنیادی عقیدہ ے ۔ دوسرے عقائد یا تو اس ہے 
ماخوذ ھں یا اس پر مہنی - توحید سے مراد اللہ تعا ی 
کی وحدانیت کا اقرار عے - اللہ فا ایک ہے اور اس 
کا کوئی شریک نہیںء نھ ذات میں؛ نھ صفات مس 
اور نھ افعال میں (٭عں |۱ [الاخلاص] : ب تاا ہ) ۔ 
ت۔وحید کا یھ تصور قرآن و حدیث میں بہت تفصیل 
سے بیاں‌ھوا ے۔ قرآن مجید میں شر ککوء جو توحید 
ضد ےے؛ ایک ظلم قرار دیا گیا ےے (م السا۔] : 
F1 FR‏ [لقمن] ۰ ۳٣۱)۔‏ تمام آسمانی شریعتوں میں 
توحید کا یه تصور ایک غالب عنصر کی حیثیت 
شامل رھا ہے (م [البقرة] : ٣,‏ تا م ر؛ م [ال 
عمرن] A AA:‏ ہ: [الماندة] : مم ) ۔ اب توحید 
کے معاشی اثرات کی طرف آئے ۔ عقیدۂ توس انسان 
اور اللہ تعالی کے تعلق پر روشنی ڈالتا ے ۔ اللہ تعالیٰ 

ساری کائنات کا خالق و رب ے (, [الفاتحة] :م؛ و 
[الانعام]: ۲. م؛ م۱ [الرعد] : ٭م؛ ۹م [الزمر] : 
م٦ )١‏ ۔ اس نےساری کائنات کو پیدا کر کے انسان کو 


نے 
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علم (معاشیات) 


ایتا نائے اور خليفه ٭قرر كيا (م [البقرة]: 
ا که وہ اس کے احکامات کے مطابق بی 
زظام جلائے ( ٣م‏ [الشورى] : ۽ +م)۔ ایک خلیفه 
کی حیثیت سے اپنے فرائض انجام سے کلے اس حعن ا 
صلاحیتوں یا اسباب و وسائل ق ضرورت ھوسکتی | 
تھی وہ اس کو عطا کے گے اور اس کے لے | 
کائنات کی حمله طاقتیں مسخر کر دی گئیں 
(م [الجاثية) :٢١ء‏ ۱۳)۔ 
کے ساتھ ساتھ اپتی منشا و مرضی کو انسانوں تک 
پہنچانے کے لے انبا علیہم السلام کی ایک جماعت | 
کے ذریعے سے وحی پہنچانے کا بندوبست کیا (ے | 
[الاعراف] ۰ ہم ) ۔ ایک خلیفه یا نانب ی حثیت سے 
انساں پر یھ لازم ٹھیرا دیا گیا که وہ سنشاے الہی 
کو دنیا میں نافذ کرےاور اس مقصد کے حصول کے 
لیے اہے ضروری سہولتیں فراھم کر دی گئیں ۔ 
مزید برآں یه وعدہ پرمایا گیا که ج وکوئی اس مقصد 
کے لے جدوجہد 


کرے کا اس کا راستد ھم آسان کر 
دیں گے ( ۹۳ [الیل] : ے) اور کائنات کی تمام طاقتیں 
مل کر اس کی اعانت کے لے مستعد ہو جائیں گی ۔ 
داد تمام کنات الله تعال کی . مطیع ھے ) 
لهذا یه بھی بتلا دیا له اگر انسان اپنے اندر 
الہی اوصاف پیدا درل تو کائنات کی طاقتوں 
ا سس کرنا اس کے لے سہل جو جاے = 
پھر الہی اوصاف قرآن مجید میں اجمالا بیان کر دیے گے 
هیں ؛ جن یی تفصیل حدیث میں سوجود ےہ ۔ اس ہے 
اشارہ نکلتا ۓے کہ انسان کو اپنی انفرادی حیثیت 
میں اور ریاست کو اجتماع کے نمائندہ کی حیثیت می 
اپنے اندر وہ خُصائل وصفات پیدا کرنے جاھیں جو 

کھ اللہ تعا ی میں پائے جاتے میں و لے 


کتاب الامارةء ٢‏ : ۳۲۳) ۔ ایسی صو ورت ہیی کائنات ۱ 


کے کے کہ ھت 


علم (معاشیات) 
ر کا ۔ ان صفات میں سے القہ تعا ی کی ایک صفت 
ك ر وہ e‏ میں انصاف؛ معتولیت اور 


توازن کے ساتھ حکومت کر رھا ے (., [یونس]: 
e‏ م اب ا پا مم (الحجر]: مہ وم 
ا r. ‘we‏ [الروم] : °۸ ۳۹ [الزمر] : 
fo‏ ۹۹ہ .. مم [المؤسن] : ۸ے ro‏ [الجاثية] : 


١ 0-۰ 7‏ جا اھ ال کے اتی کے سیف 

سے انسان پر بھی یھ فرص ےے وہ اپنی تمام حیئیتوں 
مس ان افراد یا اشیا کے ساتھ جن پر اسے 
انصاف؛ معقولیت اور توازت کا رويه اپناے ۔ ایسا ذرنے 


احتیار و 


میں 9 ۰ئ قریب تر ھوگا اور اس کی منشا' 
دنیا ہس نافد کر رها ھوکا . 

(م) انسان کے خلیفه ھونے کے تصور میں یه 
بات مضمر ے کھ وہ خود مختار نہیں بلکھ نائب ےے؟؛ 
حنانجه معاشی افکارمس خود مختارانه روبه (صءااھمط1i)‏ 
انسان کی بنیادی حیثیت کے بنافی ے ۔ اس کو 
اپنے تمام انکار اور ان کے تجزیه و تشریح میں 
بہر صورت اپنے سالک کی منشا کو ملحوظ رکھناھوتا۔ 
ا۔ملامی معاشیاتِ اور مغربی معاشیات میں یھ بنیادی 
فرق نظریۂ توحید سے ماخوڈ ے ۔ انسان ی حلافت 
کے اس تصور میں یھ بھی شال ے کھ اسے اغیاڈے 
ضرورت یا عوامل کی پیدائش پر بالذات کوئی نمی 
یا حتمی حق ملکیت نہیں بلکه کائنات کی : "ہام چیزیں 
اصل میں الہ تعا ی کی ملکیت ہیں اور انسان 
اس کے نائب کی حیثیت سے ان کو اپنے تصرف میں 
لا سکتا ہے ۔ یہ حق تصرف و انتفاع بھی بےقید 
نہی بلکہ لازم ےے کہ وہ بھی منشاے الہی کے 
مطابق هو( , , [هود] : مم تا ے۸ ) - جونکهھ دنیا کا 
سر و سامان انسان کو اپنے وظیغة خلافت ق 
انجام دی کے لے عطا کیا گیا ےء لہذا ایسا 


اک جمله طاقتیں انسان کی اعانت میں لگ جائیں گی کوئی عمل جس میں کوئی شخص کسی چیز کو نھ 


اور وہ منثاے اہی کے قیام میں بسہولت کامیاب هو 


خود استعمال میں لا رها هو اور نه کسی دوسرے کو 


WWW. یہ‎ .wOrdpress.com 


علم (طاضیات): 


استعمال کرنے دےء اسلام کی. بنیادی حکمت کے 
منافی عے؟ چنانچھ یہی وجه ہے کہ زر کو روکنا 
(م. , [الهمزة]: م تا م؟ و [العوبة] : مم؟ نیز 
مسلم؛ کتاب الزکاة؛ عدد مم )؛ اجناس کو ر وکنا 
۔(مسلم؛ کتاب المسافاة و المزارعظ عدد ےہ ۸۶۱۱ہ۰٠)؛‏ 
پانی کو رو کنا (بخاری» کتاب الشرب» باب ج» پ» 
ے؛ ۸ .۱ و کتاب الشهادة» باب م و 
کتاب الحیل؛ باب ہ ؟ سسلم؛ لتاب الفضادل » عدد 
۾ ۽ , و المسافاة و المزارعةء عدد م تا مم ابوداودء 
الاقضيه› باب ,م والبموع؛ باب ٠,‏ ترہسذی؛ 
الدیات؛ ہاب ہم و البيوع» باب مم و تفسير القرآن: 
ابن ساجه» متقدمه؛ باب م موطاء 


سورة جمعة ٠‏ آية س 


الاقضیهء عذد ہم تا . م؛ و انى | ابع" باب (a۸‏ 


ت فارغ ادر ہے کار" کر اپنے وقت 
کو ضائع کرنا بھی شریعت ہیں ناجائز قرار دیا گیا ۔ 
کائنات کے تمام وسائل اور سر و سامان کسی مقصد 
کے حصول کے لے انسان کے سہرد کے گئے ہیں ۔ 
اگر وہ ان کو کسی مصرف میں نہیں لا رھا یا کسی 
ایسے مقصد کے حصول کے لیے استعمال کر رھا ے 
جو کہ منشاے ے الہی کے مطابق نہیں ؛ تو وہ اپنی 
بنیادی حیثیت؛ یعنی نیابت الہیہ لو فراموش کر 
رها ھ٤‏ چنانچھ ایسے تمام تصرفات یا ر جریا 
ناجانز قرار دے 0ا۴ یا ان پر شدید ناپسندید گی 


کا اظہار کیا گیا . 


6 


ھ و س س o‏ = کے س س س ت ل س س وج 


(م) عقیدۂ توحید میں یہ بات شاسل سے که 

اس ساری کائنات کا مالک ایک ہے ۔ تمام سخلوقات _ 
۱ ا 7 

قائم کرتا ھو؛ یا دوسرے لوگوں کو اپنی ترقی کے 


اس کی تاہع اور سطیع ہیں اور انسان اس کا نائب 
اور خلیفه ے؛ ' للہذا ضروری ہے کہ وہ خلیفة الہ هونے 
کی حیثیت ے اقتدار پر فائز هو کر تمام انسانوں 
ہے ھمدردی رکھے؛ سب کو اپنا بھائی تصور کرے 
:اورانھیں اس بات کی ترغیب و تلقین کرے که سب 


| 


اور قوموں کے محدود مفادات 1ج ننگنا_ے سے 


علم (معاشیات) 


کو آپس میں بھائی چارہ رکھنا چاھے ۔ یه بات 
ایک عالمگیر انسانی برادری کا پیغام لیے ھوے 
ہے ۔- (قرآن محید انسان کو بنی آدم کہہ کر خطاب 
کرتا سے اور کوئی نسلی وطنی امتیاز روا نہیں 
رکھتا: دیکھے 7 [الاعراف] : ‘TI ٣٣ے ٦‏ وس 
4 1( چنانچھ اسلامی معاشی فلسفه قوسوں کی معاشی 
مسابقت؛ چہقلش اور مفادات کے ٹکراؤ کی پالیسی کی 
ننی کرتا ے کیونکہ فی الاصل تمام انسان اللہ کے 
نادب ھونے کی حیثیت سے برابر ھیں؛ للہذا ان کو آرس 
میں بھانی ىک ا اور محبت سے زند کی گزارنا 
چا ہے ۔ اس بنیاد پر تمام ایسی توسی اور بین الاقوامی 
پالیسیاں جو دوسرے انسانوں یا اقوام کو نقصان 
پہنچانے (Begger-My-Neighbour)‏ ے فلسفے پر قائم 
ھوں؛ اسلام کے نزدیک باطل ہیں (مشہور نقہی 
اصول ہے : لا ضررو لا ضرار = نه نقصان اٹھاؤ نه 
نقصان پہنچاؤ؛ دیکھے فقه اسلاسی کا تاریخی 
پس ماخلر ص م ٣‏ ) ۔ اسلام کا معاشی فلسفه ملکوں 
بلند 
هو کر ایک آفاقی معاشرے کے قیام کا خواب دیکھتا 
ے؛ جس میں زمین کے تمام وسائل سب انسانوں 
کے لیے یکساں طور پر کھلے هوں . 
ایک محدود پیمانے پر انسانوں کی براہری کا یه 
تصور انسانوں می ترجیحات کی ایسی بنیادوں ی نشی 
کرتا ہے جو رنگ:؛ نسل؛ جنس یا قومیت پر مہنی ھوں 
(م [الحجرت] : ۳ )؛ چنانچہ کسی معاشرے میں 
کوئی ایسا انتظام جو کہ چند انسانوں کو دوسرے 
انسانوں پر فوقیت دیتا هو؛ یا کسی گروہ کی اجارہ داری 


مواقم کے حصول .سے روکتا ھو؛ اسلام کی بنیادی 
حکمت سے ٹکراتا سے ۔ تمام انسان مواقم کے حصول 
میں ہراہر ہیں ۔ ہاں؛ اگر ان کی صلاحیتوں میں 
فرق کی وج ہے بعض کو بعض پر فوقیت حاصل 


www.besturdubooks.wordpress.com 


علم (معاشیات) 


۳۹۹ علم (معاشیات) 


گیا ۔ ھمسایوںء؛ فقبروں؛ مسکینوں: مسافروں) قیّد یول ' 


کا فرص یں ر ایے | بیواؤں؛ ببہوی بجوںء والدین اور عزیز و اقارب کے 


رجحانات ظہور پذیر نه ھوں جو اجارہ داریوں 
کے قیام یا کسی نوعیت ہے بعض لوگوں ک 
حق تلف کا باعث ھوں (موجودہ اقتصادی ی بحران 
اوراسلامی حکمت معیشت؛ ص ہم تاےم). 

(n)‏ اللہ تعالی کی صفات ہیں ہے ایک اہم ترصفت 
رب الکن (, [الناتحة] : )١‏ ھے ر وب ہے مراد چے 
پرورش کرناء پالناء نگہداشت کرناء نشو و نما دینا 
اور یھ سارے وظائف اس طرح سے انجام دینا که 
ایک چیز اپنے چھوٹے سے چھوے مقام سے بڑھ کر 
انی تکمیل کی انتہا کو پہنچ جائے (راغب : 
انمفرداتہ ص ہےم) ۔ ساری کائنات میں اللہ تعالی 
کا یھ نظام ربوبیت جاری و ساری ہے ۔ ربوبیت ی یھ 
یه صفت قرآن مجید میں کئی جگہ بیان کی گئی ہے 
(محمد على : ‘The Religion of Islam‏ ص ۳٣٣ر(‏ 
بلکه اہ تعالی نے اپی, توحید (ے ۽ [النمل] :مہ 
5 حضور اکرم صلی انه عليه وسلم 7 ی رسالت ( 
[التحل] : و؛ ہے [الدھر]: م؟؛ .و [البلد]: .) 
اور یوم آخرت ( ١‏ [الفاتحة] : م) کے قیام پر استدلال 
اپنی اسی صفت سے کیا ہے ۔ چونکھ ربوبیت الله تعالی 
کی اهم ترٰن صفات میں سد اف خرء لدا اہ تع ی 
کے ائب کی حیثیت ہے انسان کے لے لازم ہے کہ وہ 
اپنے اندر اس صفت کی پرورش کرے ۔ جس طرح لته 
ال ساری کائنات کو پال رھا ےے؛ اسی طرح انسان 
پر لازم ھے کہ وہ اپنے گرد و پیش اور زیر کفالت 
لوگوں کی ضروریات کو پورا کرنے کے لیے مستعد رہے 
(م [البقرة] : ۳ہ؛ ےے١؛‏ مہء؛ ۱+م؟ ہے (الدھر): 
(ہ؛ ٩۰‏ [البلد]: م ,) ۔ انسانوں میں اللہ تعالی کی اس 


صفت کے فروغ کے لیے چند ایک امور کو تو لازم قرار | 


ڈے د یا گیاء جیسے tg‏ عشر) وغرہ؛ اور بہت 


سے دوسرے کاسوں کو انسان کی آ:ادی پر جھوڑ أ ديا .. 


اتنے حقوق گنوا دیے گئے کھ انسان پر لازم ہو گیا 

که وہ اپنے گرد و پیش میں اس وظیفة ربوبیت کو 

حتی که بعض حالات میں اس بات گی۔ 
ترغیب دی گئی کھ ضرورت سے زائد جو کچھ ےے وہ 

سب دوسرول بر حرچ کر دیا جاے (م [البقرۃ] : 

-ك ؛ صحیح مَسلمء کتاب اللقطقہ عدد رر و۹ك)۔ 
اجتماعی سطح پر اسلامی ریاست کے وظائف میں بھی. 
یه بات شامل ے که وہ اپنے شہریوں کی بنیادی 
ضروریات کی فراعەی کا خاطر خواہ بند و بست کرے. 
نا که وہ اله تعالی کی صفت ربوبیت کا مظہر بن سکے 
(ترمڈی؛ لتاب الاحکام؛ باب و کتاب الفرائض؛ 
باب ہ٠‏ ابوداود» کتاب الخراح؛ باب ۱ و کتاب. 
النکاحء باب , ؟ البخاری؛ کتاب الاحکامء باب ے) ۔۔. 
خلفاے راشدین کے عمل سے يه بات بدرجه اتم 
واضح ھوتی ےہ کہ وہ اسلامی ریاست کی اس 


انجام دیتا رھے؛ 


دمه داری کے بارے ہی بے حا حساس کے حساص تھے (موجودہ 


۳ئ سسجے- ہو 


اقتصادی بحران ن اور اسلامی سے جک معیشت+؛ 


ص ٢‏ م تا ۱۸ء 

(o)‏ اله تعالی نے انسانوں کو روزی پہتچانے۔ 
کی ذمه داری اپنے اوہر لے رٹھی ے ( ۱ ,[هود]: )* 
حنانجهہ انسائی تمدن کے ھر دور میں انسان 
نوجس قسم کے وسائل کی ضرورت لاحق هو سکتی 
تھی ؛ ٹھیک اس زمانے میں وه دریافت هو گے ۔ 
اگر سائنسی ترقی؛ وسائل کی دریافت› انسانوں 


١‏ ذ هنی نشو و نما آبادی مس اضانے ق رفتار اور 


اا مدای ضروریات بے تفصیلی بھی 


کے ذریعے سے انسان کی ضرورت کا ارت ۱ 


اس وقت فراهم هو گیا جب اس کی ضرورت تھی ۔ 
. الله تعا یىی کا دست غیب غیب ایک عظیم پیمانے پر 


۱۷۸۷۷۷۷ ۰٢۳۹٠0۲۷۷۷٣۵ ]۰ .WOrdpress. com: 


سے وو و و بت 


علم (سامہات) 


منصوبه بندی کرتا اور رزق رسانی کا یه انتظام بغبر 
کسی احتجاجء مطالبے؛ یا چیخ و پکار کے همیشه هوتا 
رھا ۔ اس میں اسلامی ریاست کے لیے ایک اہم سبق 
ھے ۔ جس طرح اللہ تع ی کی صفت ربوبیت کی تکمیل 
اس میں ےہ کھ وہ بن مانگے عطا کرتا ے؛ اسی طرح 
اسلامی ریاست پر لازم ےے کہ وہ لوگوں کے چیخنے 
چلانے سے پہلے ان کی ضرورت کو پہنچے اور ایسی 
منصوبه بندی کرے کہ پیشتر اس ہے کہ لوگ احتجاج 
کہ لیے نکلیں وہ ان کک ضرورتوں کی پیش بینی کر کے 
ان کی مدد کو پہنچ جائے ۔ اس کا اندازہ ایک روایت 
سے ھوتا ے؛ ابو عثمان راوی ہیں : عمر فاروق'” نے 
میں آذر بیجان میں لکھا که اے عقبه بن فرقد ! 
یھ دولت نھ تیرے باپ کی کمائی ے؛ نہ تہری ماں 
کی؛ للہذا مسلمانوں کو اسی طرح ان کے گھروں میں 
رزق پہنچاؤ جس طرح اپنے اھل خانھ کو پہنچاتے هو 
(صحیح مسلم؛ کتاب اللباس عدد م) ۔ اس میں 
جہاں معاشی منصوبه بندی کی طرف اشارہ ۓے 
وهاں ایک خادم الناس قسم کی انتظامیہ کے قیام کی 
ضرورت بھی واضح هوتی ے . 

(ہ) اللہ تعا ی کی صفت رہوبیت ایک ارتقائی عمل 
کہ ذریعے کارفرما ھوتی ے ۔ الہ تعا ی پیدا کرتا 
ہے٠‏ پھر ایک چھوٹے سے ذ رے کو بڑھاتا جڑھاتاء تکمیل 
کہ آخری مراحل پر لے آتا ہے (ےہ [الاعلی]: م تا 
۳( - - يه عمل آهسته آهسته انجام پاتا ے (اگرجۂد 
القہ تعالی اسے ایک ٹانے میں کر دینے کی قدرت بھی 
رکھتا ہے ) ۔ اس میں اسلامی ریاست کے لے اشارہ 
ہے کہ وہ اپنی معاشی منصوبہ بندی میں ارتقائی 
لالْحة عمل اختیار کرے کیونکه یہ سنت الہی کے 
زیادہ قریب ے (قرآن مجید میں منصوبه بندی کی 
تجسین کی طرف اشارہ ملتا ے؟ٴ دیکھے ۲ , [یوسف] : 
ےم تا۹م). 

ری 7رآ سید می ذکرۓ ضس الہ تعالی نے تمام 


ے۳۹ 


هلم (معاشیات) 


شیا کے جوڑے بنائے میں ( ہم [یس] : مس م[ال رف“ 
a1 1۴‏ [الذریت] : raz:‏ تاوم) اورا گرجه يه تمام 
جوڑے' انی اخصائل و عادات کے اعتبار ہے مختلف 
خیں؛ لیکن' ومنب باهم د گر ایک دوسرے کےمددگار 
و معاون هی ساری کائنات ہیں. تمام مخلوقات پہلے 
سے ط 'شدہ طریقے پر کامزن ھی ؛ سوائے انسان کے) 
جسے اپنی ‏ زندگی کے کچھ حصے پر اختیار درے 
ہے سے ید تر اھ تعالں کے مقررکردہ 
راستے سے منحرف هو جائے (ہے [الدھر] : e‏ م)۔ 
اس کے علاوہ تمام مخلوقات اپنی فطرت کے اعتبار سے 
ایک ھی راستے پر چلے کے پر سن 
( ۳ یس] r:‏ مدیے [الرحمن] ° 
(ےو [البلک] : “(e e‏ لیکن ان تمام ہاو 
لائحة عمل میں ایسی ھمآہنگی ے کہ کسی کی مجال 
نہیں کہ اپنے مقرر شدہ راستے سے منحرف جو سکے؛ 
ایسے لگتا ہے جیسے وہ سب مل کر خالق کائنات ٴ 
کے کسی عظیم منصوبے کی تکمیل کے لے پیہم 
سر گرداں ہیں ( ١م‏ [حم السجدة] : , , ) ۔ يه بات 
که الہ تعالی :نے تمام اشیا کو جوڑوں میں بنایا اور 
پھر ان جوڑوں کو وظائف میں هم آھنگ کیاء 
انسانوں کے لے ایک سبق رکھتی ےے ۔ ایک مثا ی 
معاشرے میں تمام عمرانی؛ سماچی اور معاشی عوامل 
کو اس طرح منظم ,کرنا چاہیے کہ ان میں زیادہ سے 
زیادہ ہم آھنگی ھو ۔ معاشی عواسل کو جوڑوں کی 
شکل میں :دیکھنا چاھے اور پھر ان جوڑوں میں زیادہ 
سے ,زیادہ تعاون اور هم آھنگی بیدا کرنی: چاھیے ۔ 
مثال کے طور پر سرمایه دار اور سزدورں زسیشدار اور 
کاشٹکاں آجر اور اججر؛ صارف اور صنعت کا ہائم 
اور:مشخری؛ فرد اور ریاست؛ ایسے جوڑے ہیں جن 
میں مختلف افراد کے مفادات می ھمآہنگی پیدا 
کرنا اسلامی رباست کا بنیادی فرض ے ۔ ان جوڑوں 
کے باھمی تعلقات تعاون پر مہنی هونے چاہییں نه کھ 
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ل سے ل 


مام (معاشہات) 


مسابقت ومقابله پر؛ چنانچه ایسا انتظام کہا جانا 
جاھے کہ ان جوڑوں کے تمام افراد اونے اپنے وظائف 
کی انجام دہی سے جن حقوق کے حق دار ھوں انھیں_ 
پر قناعت کریں (شریعت میں ہر ایک کے حقوق فی 
جِابُز حدود تفصیلا موجود ھی ؛ جن بن کے لے قرآن مججہد 
جدیث نبوی اور فقه طرف رجوع کرنا ھوتا) اور ا گر وہ 
یبا نھ کریں تو قانون کی قوت سے ان کو اپسا کرنے 
پر مجبور کیا جائے ۔ اپنے حقوق سے زائد کا مطالبه 
دوسروں پر ظلم کا باعث ھو سبکنا ے اور ظلم کا ظہور 

صیفت ربوبیت کی نفی ے کیونکه اللہ تعا ی پیدا کرتا 

ے تیر کے خر ار سقررہ راستے ہے رو گردانی 
نہیں کرنے دیتا ۔ اسی طرح انسانوں کے معاشرے میں 
اسلامی ریاست کا فرض سے له وہ مختلف معاشی 
عوامل کو ان کے مقررہ(و جائز) حقوق سے روگردانی 
کرنے ی اجازت نه دے . 

)۸( قرآن مجید میں ائتہ تعالی کے لیے رالناس 
کا لفظ بھی استعمال کیا گیا (م ‏ , [الناس]: ١‏ ) 
حالانکہ یھ ربالغلمین میں شاسل ے۔ اس کا علحدہ 
ذکر کرنے سے سراد یہ ھے کہ اللہ تعالی تمام 
انسانوں کو بلا امتیاز مدھب وملت؛ رنگ و نسل؛ 
وطن وقوم ہال رھا ےے؛ یعنی معاشی حالات ہیں اه 
تعالی نے ان میں سے کسی بنیاد پر کوئی امتیاز نہیں 
ر کھا ۔ اسلامی ریاست کے لے اس میں په قریله ہے 
کھ اسلامی ریاست کی حدود میں بہے والے تمام 
انسانوں کو؛ خواہ وہ کسی بھی ملت سے تعلق رکھتے 
ھوں؛ معاشی حقوق میں براہر کے مواقع دبے جال اہ 
تمام لوگ اس امر میں آزاد ھوں کھ جس معاشی وظیۓ 
"کو اختیار کرنا چاھیں؛ کر سکیں؟ لیکن پپر جال یھ 
پراہری شریعت کے اخلاقی اور قانونی ضابطے کے اندر 
ھی ہوگی؛ جس کا مسلموں اور غیر مسلموںء سب پر 
یکساں اطلاق هوتا شے 

(۹) القہ تعالی کی صفت ربوبیت کا تقاضا یه سے 


۳۹۶۸ 


مطابق ہے 


علم (محاقبات) 


کہ اس نے تمام انسانوں کے رزق کی ذمھ داری۔ اپے 
ذے لے رکھی ےی (جیسا کہ حضرت عمر فاروق کے 
بارے میں مذ کورۂ بالا روایت ہے ظاھر ے) ۔حدیث 
میں بھی یھ ذ کر آتا ے کھ انسان کا رزق بقرر ے 


( ضحیح بخاری» کتاب بد الحلقء باب ۰ صحیح مام ؛ 


کتاب القد عدد , تا م! ابو داود» کتاب السنة» 
باب ہم: ترمذدی؛ کتاب القدں یاب م ) ۔ اس 
سے یه نتیجه تکلتا ے کہ انسانوں کو اپنے رزق ک 
تلاش میں شریعت کے ضابطة حلاّل و حرام ی پابندی 
بہر حال کرنی چاھے کیونکہ حرام مشاغل میں 
پڑنے سے رزق کی مجموعی بقداراس کے لے بڑھ 
نہیں سکتی؟ چنانچھ اسلام کی بہت ہے معاشی اقدار 
(جن کا تذ کر ٥‏ آگے آئے گا)؛ مثلا صبرء قناعت) توکل 
وغیره» الہ کی صفت ربوبیت ھی ہے متعلق ھیں. 

(. :) قرآن پاک میں اللہ تعالٰی کے لیے رحمن 
(, [الفاتحة] : م)» رحيم (, [الفاتحة] : م )» غفور 
(ہ[الانعام] :ہ ,)› کریم (ے [النمل] :, م)اورودود 
(,, [هود] : ) وغیرہ صفات کا تذ کرہ بہت کثرت 
ہے کیا گیا ے (مثال کے طور پر رحمن و رحیم ٥۹.‏ 
بار اور غفور ,مم بارآیا ے) ۔ قرآن و حدیث کے 
مطالعے سے پتا چلتا مے کہ اللہ تعالی کی صفات رحمت 
و محبت اس کی تمام صفات پر غالب ہیں ۔ اس میں 
خلیفة اللہ کے لے ایک واضح اشارہ موجود ے کہ 
اے اپنے تمام معاملات میں دوسرے لوگوں کے ساتھ 
همد ردی» تعاونء شفقت؛ فیاضی؛ عفو» درگزر اور 
تحمل جیسی صفات پر عمل پیرا هونا چاھے؟ چٹانچھ 
اسلامی معاشی حکمت کے دو اهم مقاصد عدل و 
احسان ات تعا ی کی اپنی صفات سے ماخوذ ہیں ۔ 


جہاں عدل کا قیام اسلامی ریاست کا اهم ترین مقصد 


ے؛ وھاں باھمی معاملات میں ایک دوسرے سے 
احسان کا روب اختیار کرنا شریعت کی سنشا کے عین 
۔ ایک مثالی معاشرے میں آجر و اجیرہ 
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عام (محاشیات): ۳۹۹ علم ژمعاشہات) 


بائم و مشعریء صارف و صنعت کار مزارع و زمیندار 
میں باھمی تعلقات کا انحصار احسان کی بنیاد پر هونا 
چاہیے تاکه وہ اللہ تعالی کی صفات رحەت و محبت کے 
مظبھر هو سکیں . ۱ 

)١ )‏ توحید اورشرک دو متضاد تسرراتین 
قرآن پا ک میں جہاں توحید کے اثبات پر دلائل دیے 
گے ہیں وھاں شر ک کی دردید بھی بہت پر رور 
انداز میں کی گئی ہے ( ,م [لقمن] : ۱۳ ) ۔ اصل میں 
ش رک انسان کو خلیفة اللہ کے منصب سے گرا کر 
اعے چند بےجاں بتوں یا اپنے ھی جیسے دوسرے 
انسانوں یا فرضی دیوتاؤں کا غلام بنا دپتا ےے اور 
ظاھر ے یہ بات انسان کے اصل مقام سے بہت فرو تر 
ے (وم [التین] )٥:‏ ۔ عقیدۂ توحید کی انسان پر 
سب ے بڑی عنایت یھ عے کہ اہے اپنے ھی جیسے 
انسانوں ی غلامی سے نحات دے در التہ , 
لا شریک کی غلامی میں دے دیا ۔ حریت فرد اور 


تمام انسانوں می سساوات؛ وہ تصورات ھی جن B5‏ 


سرچشمه عقیدۂ توحید کے سوا :کہیں اور تلاش نہیں ِ 
کیا جا سکنا؛ چنانچھ اس کے منطقی نتیچے کے طور پر 
حجضور سرور کائنات صلی اللہ عليه وسلم نے غلاموں کی 
آزادی کا ایک سلسله شروع کیا اور ایک ایسا عمل 
چاری کر دیا جس ہے آھستہ اہستہ دنیا میں غلامی کا 
خازمہ سکن هوا( تیم الترآنہ م : ۹۹ء تا +.م)۔ 
یھی نہیں جب تک غلامی کا رواج رھا سسلمانوں کا 
انے غلاموں کے ساتھ وة آزاد انسانون حیسا رهاء 
یہاں تک کہ اسلامی ریاستوں می غلام چھوٹے 
سے چھوۓے مقام سے ترقی کر کے بادشاہ کے مقام 
تک فائز ھوتے رعے: چنانچه برصغیر پا ک و هند 
میں اف پورا خاندان غلاماں برسر حکومت رھا - 
غلاموں کے ساتھ حسن سلوک یا ان کی آزادی کا 
محرک بھی یہی عقیدۂ توحید مم , 

)+( قرآن مجید میں الہ تعالی کو السیم (م 


[النساء] : (e^‏ الحبير ( ج [البقرة] ٣ : ٠‏ ج )6 العليم 
(م [ال عمرن] ٠‏ ۱۹) اوو البصير (م [الساء] © 
۸) جیسی صفات ہے بھی بیان کیا گیا ھے - 
اننہ لے ان صفات پر ایمان انسان میں ایک 
رضاکارانه جذبۂ اطاعت پیدا کرتا ے ۔ اہے معلوم ے 

که ایک سمیع و بصیز خدا مجھے هر لمحے دیکھ رھا 
سے ۔ وہ اپنی خلوت و جلوت میں هر جگہ اس احساس 
سے لجریز رھتا ے کہ اس کا کوئی کا حتی کہ دل 
کے نہاں خانوں میں گزرنے والا کوئی خیال 
بھی اس علیم و حبیر ھستی سے چھپا هوا نہیں ۓ 
2 [ال عمرن] : ۹١ء (ior‏ چنا نجه شریعت نے 
بہت سے معاسملات میں باقاعدہ قانون سازی کے بحاے 
انسان کے اختیار و ارادہ کو آزاد جھوڑ دیا ے تاکهہ 
وہ الہ تل کی سے و بصیر غستی کے سامۓ جواب 
دینے کے احساس سے خود ھی اپنے عمل میں شریعت 
سے مطابقت پیدا کرے ۔ مثال کے طور پر اتفاقء 
امانت و دیانت؛ کسب حخلال؛ احسان اور اقتصاد جیسی 
اھر اسلامی معاشی اقدار کو انسان کے اپنے ارادے 
پر چھوڑ دیا گیا ے اور قانون و ریاست کا دحل صرف 
ایسے معاملات میں باقی رکھا گیا ے جہاں کوئی 
انفرادی عمل شریعت کی کسی بنیادی حد ہے تجاوز 
کر رھا ہو ۔ اس سے حہاں یھ اشارہ نکلتا ے دہ 
اسلامی معاشی حکمت اپنے نفاذ کے لے انفرادی 
رضاکارانئه عمل کو اپنی بنیاد بناتی ے وھاں یه 
بھی پا چلتا ے که بہت ہے اسلامی قوانین پر 
عمل درآمد کے لیے کسی پیچیدم ادارتی نظام کی ضرورت 
نہیں باکہ اس کا مقصد ایک طویل تربیتی عمل کے 
ذریعے الہ تعالی کی ان صفات کو لوگوں کے رگ وپے 
میں اتارنا ے ۔ اس سے معلوم وتا عے کہ اسلامی 
معاشی حکمت کے نفاذ کے لیے جہاں حکومت کا ثردار 
بہت اهم ے وھاں اصل انخصاز افراد کی تربیت اور 
ان کو اللہ تعالی کی توحید پر مستحکم اھمان بخشنے 
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علم (معاشیات) 


پر ھ . 


ملم (معاشیات) 


شکل میں سامت لاتا عے اس ایمان کی بدول تل وگوت 
کو حلال کاموں پر متوجھ رکھنے کی ضرورت نہیں 


یں سیوا تہ ٢‏ نظام کی زبردست نفی ۳ك بلکھ ایک مسلسل تربیتی عمل کے ذریعہ ہے لوگوں 
ھوتی ے ۔ یھ عقیدہ کھ رزق کے تمام سرچشموں کا | کاعقیدہ توحید پر ایمان سضبوط کرنے سے یه مقصد 


مالک حقیقی صرف القہ تعالی ےے اور انسانوں کو روزی 
بہم پہنچانے کا ذمه اس نے لے رکھا ےء انسان کو | 
مجبوری کے عالم میں کسی بھی اجرت پر کام کرنے 
ے ر وکتا عے ۔ اس کے برعکس وہ اہے ایک احساس 
عزت نفس عطا کرتا ے کے وہ کم ہے کم اجرت 
(جس پر اس کا گزارہ ھو سکے ) سے کم پر کوئی کام 


| حاصل عوسکتا ہے , 


رسانت 

اللہ تعالی نے انسان کو تخلیق کیا اور خود ھی 
اپنے ذے اس کی ھدایت کا کام لے لیا (ہ [النحل] : 
ے)ء پھر اپنی اس ذمه داری کو ادا کرنے کے لے اس 
| نے دنیا سس شر ایک ے سلسله شروع کیا 


ا ا ا دروع هو کر حشیت ند مل ل عله و سام و 


دروازه کھولتا ہے بلکھ بالعموم اجرت کے رخ بھی گرا 


دیتا ے اور یوں سرمایھ داروں کا ایک گروہ لو گوں | 


آ کر ختم ھوا(م ال عمران] : ہم؛ جم [الاحزاب]: 
.م ) ۔ اس دوران میں انبیاے کرام کی ایک کخبر 


کی کمزوری سے فائدہ اٹھا کر انھں سے مانی اجرتوں ٰ تعداد د نیا سس ایک ھی پیغام د ے کر بھیجی کی 


پر کام کے لے رکھ لیتا ےہ ۔اس کے ؛ برخلاف اگر 
انسان کا بنیادی عقیدہ یه ھ وکا مجھے اپنی عزت نفس 


لحاظ سے تو ضرور مختلف تھا لیکن اپنے بئیادی فلسفقے 


کو فروخت کر کے مزدوری نہیں کرنی چاھے ۱ میں یکساں تھا (ہ [المآیدة] : ہم؟ ,م [الائبیا٭] 


کیونکھ ایک رزاق و کریم سالک میری ضرورتوں 
سے آکاہ ہے اور میرے لے رزق فراھم کرے کا تو 
صنعت کار خود بخود کم ہے کم اجرت کا معیار بڑھانے 
پر مجبور ھوکا. 

اس طرح الہ تعا ین ت رزاقیت پر ایمان 
انسان کو کوئی بھی حرام اور ناجائز پیشه اختیار 
کرتے سے روکتا ے بلک اس کے لے حلال کاموں کی 
ایک واضح شاھراہ روشن کرتاے۔ وہ بھوک اور فقر 
وفاقہ کے خوف سے حرام کاموں کی طرف متوجھ نہیں 
ھوتا ۔ وہ ایمان رکھتا ے کہ اگر بھ وک ہے مرنا 
بھی پڑے تو مر جاؤں کاء لیکن شریعت نے جن کاموں 


کو حرام قرار دیا ے ان کے وسیلے سے روزی نہیں | 


کماؤں گا؛ چنانچہ الہ 'تعالی کی رزاقیت پر ایمان 
تی حلال کو ایک ادارے (institution)‏ ق 


er ‘Fo‏ [الشورى] : ج) ۔ ھر نی نے توحیدء 
رسالت اور آخرت کا پیغام دیا اور لوگوں کو اللہ کی 
بندگی کی طرف بلایا -۔ حضرت محمد صلی اللہ علیذ 
و سلم کا پیغام جونکھ آخری پیغام تھاء لہذا اس 
سی الت تعالی نے اپنے منشا کی کامل اور آخری شکل 
نازل کر دی (ه [المايدة] : ۳). 
عقیدۂ رسالت 87 مندرجة ذیل معاشی 


اثرات و نتادج پیدا ھوتے ہیں ° 5 
() قران مجید کہتا ہے کہ نی کریم صلی الہ 


عليه وسلم اپنی مرضی ہے نہیں بولتے تھے بلکھ ؤھی 
فرماتے تھے جو ان پر وحی کیا حاتا تھا ( ه [النجم] : 


(- اسی طرح قرآن مجید ھی ہے پتا چلتا ہے کھ اللہ 
تعا ی نے حضور” کو قرآن محید کا شارح مقرر فرمایا 


١ 1)‏ [النحل] : مم ) اور بعض معاملاتء جن میں قرآن 


www.besturdubooks.wordpress.com 


عام (ساشم ابا 


مجید تی رھنمائی :واضح نہیں تھی حضور؟ کو شارح 
ق حیثیت عطا کی (م [النساء] : ۸۰ چنانچه حضور 
اکرم صلى اہ عليه و سلم کے فرمودات» افعالء یا 
دوسروں کے افعال پر حضور* کی خاموشی اسی طرح 
شریعت کا جزوے جس طرح کھ قرآن مجید ۔گویا احادیث 
نہوی بھی اسی طرح ہے الہ تعالی کی منشا معلوم کرنے 
کا ذریعہ هیں جس طرح که قرآن مجید ۔ حضور کرم 
صلی اللہ عليه وسلّم کا یه منصب اسلامی معاشی فکر و 
حکمت کے لے بہت اہم بنیاد فراهم کرت ےہ ۔ 
اسلامی معاشی فکر کے لیے قرآن مجید کے ساتھ ساتھ 
حدیث ایک بنیادی مأاخذ کی حیثیت رکھتی ےے اور 
اس پر تام امت کا اجماع ہے ؛ چنانچھ کوئی ایسی 
تجویز پالیسیء قانون یا تجزیه» جو که قرآن یا حدیث 
پا مر اس ساس هو» وہ اسلامی 
پا کر مردود ٹھیرے کا ۔ 
اس سے اسلامی ed‏ ا ڈهانجه مقرر هو 


جاتا عے کھ اس میں تمام بحث و تمحیص اسلامی 
شریعت کے ڈھانچے میں رہ کر کی جا سکتی ہے ۔ 
اسلامی معاشیات اور مغربی معاشیات میں یہی‌فرق هھ ےکه 
مؤجر الد کر ہےقید افکار کا مجموعھ ے اور سابق الذ کر 
وخی الہی کی روشنی میں کے گے غور و فکر 
پر یشتمل اور توحید کے ساتھ رسالت پر ایمان کا ایک 
منطقی نتیجه م . 

..(م) سلمانوں کا یه عقیدے کہ رسول ا۴ باری 
مال کے مقر رکردہ شارح شریعت ہیں؛ اطاعت رسول ؟ 
کا ایک رضاکارانه جذبه پیدا کرتا ے کیونکه رسول 
کا ارشاد اصل میں خود الہ تعال ی کی میشا ہے؛ 
چنانچہ عقیدة رسالت ہے شریعت کی معاشی ‏ تعلیمات 
پر عمل درآمد کرانے کے لیے قانون و ریاست کے 
ہہت زیادہ دخل کی ضرورت نہیں پڑتی بلکه ایک 
طویل اور مسلسل تربیتی عمل کے ذریعے لوگوں کا 
عقیدہ رسالت پر سضبوط ایمان شریعت کے اتباع کو 


We ¢ 


علم (مماشیاد) 


آسان کر دیتا ے (م [البقرة] : ior ٢ ۰۳٥‏ 

(r)‏ تمام البیاے کرام انسان تھے (مَو: 
[ابراهیم] 41( - وہ انسانوں کی طرف میعوث کے 
گئے۔ ۔ انھوں نے انسانی معاشرے میں زندہ رہ کر شریعت 
اللہی پر عمل پیرا هو کر دکھایا اور الہ تعا لی 
ی اتاری ھوئی شریعت کو نافذ کیا۔ حضور اکرم 
صلی اتہ عليه وسل جونکه آخری نی تھے؛ لہذا 
مشیت ایزدی نے آپ* پر شریعت کو مکمل فرما دی 
اور آپ؟ نے شریعت مطہرہ کو په تمام و کال 
معاشرۂ انسانی میں جاری وساری کرکے د کھا دیا۔ 
یوں اس قسم کے بہت سے شبہات کا ازاله هو جاتاے 
کھ شریعت الٰہی سے ماخوذ معاشی حکمت شاید عملی 
زند گی میں قابل عمل نہیں ۔ حقیقت یه ہے کہ 
اس طرح کے شہہات بہت کثرت ہے اٹھائے جاتے هیں › 
لیکن | گر عقیدۂ رسالت پر ایمان پخته هو تو کوئی وجه 
نہیں کہ اسلام کی روشن تعلیمات کے علمبردار ا ن کو 
عملی دنیا میں نافد نہ کر سکیں بلکە وہ اس عقیدرے 
کی طاقت پر.اپنی راہ میں حائل ہونے وا ی مشکلات 
کے لیے کمر بستھ هو سکیں گے ۔ اگر شریعت کے 
معاشی نظام کے عملىی دنیا میں نفاذ کے امکانات کی 
سچائی پر ایمان پخته هو جائے تو نفاذ کا عمل 
زیادہ طویل نہیں هو سکتا کیونکھ اسی ایمان کی 
بدولت ایسے فلسفهةہ ھاے حیات بھی دنیا میں نافد 
ھوے ہیں اور آج بھی نافذ هیں جو کھ انسان کی 
بنیادی فطرت ہے متناقض نہیں . 0۳ 

(م) حضوراکرم صلى انقہ عليه وسلم اللہ تعالی 
کے آخری نی تھے (جم [الاحزاب] : ۰م)۔ آپ 
یموبرد کی میں ھر طرف کے مسائل کے لیے الہ تعالی 
کی براہ راست عدایت وحی کی شکل میں اپ پر نازل 
ہولی تھی ۔ ھر معاملے میں حضور” اللہ تعا ی کی براہ 
راست ھدایت پر انحصار کر سکتے تھے؛ لیکن آپ ۶ 
کے اس دنہا ہے تشریف لے جانے کے بعد وحی کا یھ 
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علم (معاشیات) ً 


سلسله بند ہو گیا ۔ دوسرے لفظوں میں انسانیت 
اتنی بالغ ھو گئی که وہ شریعت کے بنیادی ڈھانچے 
کی روشنی ہیں اپنی تمدنی اور عمرانی روریات 
کے مطایق اپنے مسائل کا حل خود سوچ سکے ؟ 
چنانچه حضور | کرم صلی اللہ عليه وسلم کے بعد پیدا 
ھونے والے ایسے مسائل کے لیے اجتہاد کا دروازہ 
کھولا گیا جن کے بارے میں کوئی مخصوص 
حکم موحود نہیں - احتہاد کا يه عمل حود حضور 
اکرم صلی اللہ عليه وسلم نے اپنے دورمیں پسند فرمایا 
(البخاری» کتاب المغازیء باب , ب و کتاب الاحکام؛ 
باب پم مسلم؛ کتاب الایمان» عدد وم تا ۳ 
ابو داوّدء کتاب الزکاةء باب ہ و م ,؟:تزدذی» کتاب 
الزكاةء باب ؛ ابن ماجه» کتاب الزكاة» باب , و 
کتاب الاحکام؛ باب ر؟ دارسی» المقدسه» باب جم 
سند ابن حنبل› | ‘rer (rrr. or:‏ 
طىقات أبن سعد؛ عدد وه ه» ےہ )؟ حتانحه صحابة 
کرام اوران کے بعد تابعین اور تبع تابعین اجتہاد کے 
ذریعے اپنے دور کے حالات کے مطابق شریعت کا 
منشا بیان کرتے رےے ۔ اگرچھ بعد کے لوگوں میں 
اجتہاد کی صلاحیتیں معدوم ہو گئیں اور بظاھر اس کا 
دروازه بند هو گیاء لیکن حقیقت يه ے کہ اجتہاد پر 
پر یھ بندش کوئی مخصوص بنیاد نہیں رکھتی اور 
شریعت کو لچک دار اور قابل عمل رکھۓ کے لے 
لازم ےے کہ ھر دور ہیں اجتہاد کے ذریبعےء 
شریعت کے بنیادی ڈھانچے کی روشنی میں؛ نۓ نئے 
مسائل کا حل ڈھونڈا جائے ۔ اسلامی معاشیات میں 
بھی اجتہاد کے ذریعے دور جدید کے مسائل کا تجزیه 
اور حل تلاش کیا جا سکتا ہے ۔ ایک مسلمان ماھر 
معاشیات کے لے جہاں قرآن و حدیث بنیادی مآخذ 
ہیں؛ وھاں دور جدید کے مسائل کے لیے وہ اجتہاد کا 
عمل بھی اپنا سکتا ے؛ بشرطیکہ مجتہد کی تمام 
شرائط اس کے اندر دوجود ھوں (اجتہاد کی بنیادی 


5 علم (بحاشیات) 


شرائط کے لیے دیکھے سودودی : تفہیماٹہ۔ م : 
ورتام() ۔ختم نبوت کے عقیدے پر ایيمان یی 
برکت ہے اجتہاد کا یه بتیادی عمل اسلامی معاشی 
فکر کے مآخذ میں شامل ھوا. 
احصرت 

اہ تعا ی نے انسان کو اس دنا میں اپنا خلیفه 
بنا کر اسے بنیادی سر و سامان زیست سے آراستھ 
کیا اور اس سر وسامان کے ذریعے اپنی منشا کے 
مطابق زندگی گزارنے کا طریقه بھی وحی کے ذریعه 
سمجھا دیا - شرعی طور پر انسان اس بات کا مجاز 
نہیں وہ. ان وسائل کو الہ کی سرضی کے خلاف 
استعمال کرے؛ اگر کرے کا تو اے عذاب الہی کا 
مزا چکھنا پڑے کا (ہے [الددعر] : م)ء لیکن اگر 
وہ اللہ تعالی کی منشا کے مطابق زند گی گزارے کا تو 
ایک دائمی راحت اے نصیب هو گی (ہے (الدھر] : 
م بعد) ۔ دنیا ق یه زند گی ایک دارالاہتحان ے؛ 
جس میں اہے ایک خاص وقت تک مہلت ےہ اور اس 
سہلت کے دوران کے گے تمام چھوٹے بڑے اعمال 
کا حساب اہے چکانا بڑے کا۔قرآن مجید میں یھ 
عقیدہ اتنی کثرت ہے دیرایا گیا ے کھ شاید ھی 
کوئی صفحھ اس کے تذ کرے سے خالی هو ۔ 

آخرت پر ایمان کے معاشی اثرات و نتائج : 

۔ آخرت کے عقیدہ کے ساتھ احتساب کا تصڑر 
لازم و ملزوم ے(ءے [القيمة] : ہم؛ م م [المؤمنون] : 
١ , ٥‏ ) = قرآن مجید میں امن احتساب کا نقمشّھ 
متعدد مقامات پر بہت تفصیل ے یانھوا ے ۔:پھر 
روز حشر کی ھولناکیوں اور جہنم کی غصب ناکیوں 


کا تذ کرہ بہت شرح وبسط ہے کیا گیا ے؟ چناتجھ 


عقیدۂ آخرت پر اہک سضبوط ایمان انسانوں کو شربعت 
کی خلاف ورزی اور اللہ تعا ی کی افرمانی ے رو کے 
کا سب ہے سضبوط مح رک ے ۔اگر کسی معاشرے 


| می روز آخرت کے حساب کا تصور سمضبوطی ہے جم 
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mE FY o E gE‏ ھ۰ ہت 


عم (معاقیات) 


جائے تو بےشمار معاملات میں لوگ اپنی مرضی سے 
اللہ تعالی کی اطاغت پر کاربند هو جائیں گے اور کسی 
قانون نافڈ کرنے والے ادارے کی ضرورت کم ھی پیش 
آئے گی ۔ اس طرح جنت اور اس کی نعمتوں کا ذ کر 
قرآن مجید میں بہت تفصیل سے کیا گیا ےے ۔ جہہاں 
جہنم کا خوف آدمٰی کو برے کاموں سے رو کتا ے؛ 
وہاں الہ تعالی کی نعمتوں کا بیان اسے اچھے کادوں کی 
طرف راغب کرتا ے؛ چنانچھ اور معادلات کی طرح 
معاشی معاملات میں بھی شریعت کی رضاکارانه پا بندی 
اور حلال و حرام کی احتیاط؛ روز آخرت میں جزا و سزا 
پر ایمان کے ذریعے پیدا کی جاسکتی ہے ۔معاشی ترقی 
کے لے امانت؛ دیانت؛ احساس ذسەداری؛ کام یلگن؛ 
خلوص وغیرہ؛ ایسے ''غیبر معاشی عوامل'' ہیں جن 
کی عدم موجود گی میں بڑی سے بڑی سرمایه کاری اور 
منصوبه بندی مثبت نتائج ہرآمد نہیں کر سکتی - يه وہ 
عواسل ہیں جو عقیدۂ آخرت کے بغیر انسان میں پیدا 
نہیں ہو سکتے؛ چنانچھ | گر معاشی ترقی مطلوب هو تو 
جہاں مادی اسباب ی منصوبه بندی کی ضرورت 
عے وہاں ان غیر معاشی عوامل کے لے عقیدۂ آخرت 
کا ایک محکم نقش بھی دلوں میں بٹھانا لازم ہے . 

۔ آخرت میں حساب و کتاب کے تصور ہے 
خود بخود یھ بات لازم آتی ہے کہ اس دنیا میں 
انسان کو بعض کاموں کی آزادی ھ وکیونکە بغیر آزادی 
عمل کے کسی احتساب کا تصور ایک لغوسی بات ھے؟ 
: جاانجه اله تعا ی نے انسانوں کو جو مادی وسائل 
اد ان میں تصرف کی آزادی هونا لازمی بات حیے ۔ 
۔ یہی وجہ عے کہ اسلامی شریعت ذاتی ملکیت کے 
تصور کا اثبات كرتي سے (مسلمء؛ کتاب الحجء عدد 
ےہ ابوداود المناسک؛ باب ب ه) کیونکه اگر 
کوئی شخص کسی چیز کے تصرف میں آزاد نہیں تو 
وہ اس کے بارے میں جواب دہ. کیسے ھوگا ؟ ایسے 
تمام نظام ھاے فکر جو انسان کے لے ذاتی ملکیت 


علم (معاشیات) 


کو ناجائز سمجھتے ہیں اسلام کی بنیادی کت کر 
متناقض ہیں . 

٣۔‏ قرآن مجید میں آخرت کی زند گی کو ایک 
پائدار اور ابدی زند گی قرار دیا گیا ہے جېکه دئیا 
ک زند گی اس کے ممقابلے میں چند روزہ ے (ےے 
زالعدي] : ٠۰‏ ) ۔ متعدد احادیث ہیس حضور اکرم ۱ 
صلی اللہ عليه وسم سے دنیا کی اس عارضی اور ضمنی 
حیثیت کے بارے میں روایات منقول ھیں (سسلم؛ 
کتاب الجنة» عدد پپ و کتاب الزهد» عدد ٠‏ مسند 


احمد؛ ۹ ف٣ ۳٣۳٣۸:‏ ھ۱ )مم 8ٌٔہمو 


rra Har ۶۳‏ تا وف 


oJ f 
عقیدے میں اسلامی معاشرے میں مثبت‎ 


جم نی قن ؛ جنانجہ امائنٹ؛ دات عدلء احسان 


اور کسب حلال وغیرہ اقدار دنیا کے عارضی ھونے کے 
تصور ھی ہے پیدا ھوتی ہیں, 

م۔ روز آخرت کا احتساب انسان کو مادی 
وسائل میں دیے گئے تصرف کی ایک منطقی ضرورت 
7 ۔ اس ہے اس دنیا کی زندگی میں بھی اسساب 
اصول ایک پسندیدہ قاعدے کے طور پر سامنے آتاے ۔ 
اسلامی. ریاست کو شریعت الہی کے نفاذ کے سلسلے 
میں بہت وسیع اختیارات حاصل ھیں؟ لہذا لازم ے 
کہ جن لوگوں کے ہاتھ میں زمام اقتدار هو ان کے 
باقاعدہ احتساب کا عمل بھی جاری رے ۔ حضور' ے 
دور میں احتساب کا عمل زکوۃ کے عمال پر بھی جاری 
ھوا ۔ خلفاے راشدین کے دور میں بھی احتساب کا یه 
عمل باقاعدگی ہے جاری تھا ۔ اس کے بعد بھی 
مسلمانوں ى گمسنں یں ۶اس" ا بکد 
بہت باقاعدگی سے جاری تھاء جس میں محتسب 
چھوٹے چھوٹے کاموں ہے لے کر بڑے بڑے امور تک 
میں لوگوں پر کڑی اگرانی رکھتا تھا ۔ ''الحمبه'' 
کے اس ادارے کے پیچھے یہی نظریہ کام کر 
رها تھا کہ حکومت کے عام لین اپنے احتیارات ہے 
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علم (معاشیات) 
ناجائز فائدہ اٹھا کر لوگوں کو پریشان ند کریں 
(السخاوی : الحسبه فی الاسلام) ۔ اس دور ی اسلامی 
ریاست کے لیے اس میں واضح اشارہ موجود عہ له اس 
کہ تمام اداروں کے وظائف کو احتساب کے عمل ے 
ساتھ وابستة کرنا چاہیے تاه وہ لوگ جو عوام کے 
مال کے امین ہیں وہ کسی طرح اس سے ناجائز 
فوائد حاصل نہ کر سکیں . 
خلاصے بث : اوپر کی بحث سے یه واضح 
ھوا کہ اسلاسی معاشی حکمت کے بنیادی تصورات 
توحیدہ رسالت اور آرت ہے ماخوذ هیں۔ ان عقائد 
پر مستحکم یقین شریعت کے مطلوبه نظام کے نفاد 
کے لیے ضروری سے ۔ اسلامی معاشی نظام کے نفاذ ی 
کوئی بھی کوشش بنیادی عقائد میں تربیت کے 
اسلام کی معاشی اقدار 
انسائی عمل معاشرے ی مسلمه اقدار سے بہت 
گہری مناسبت رکھتا ہے ۔ مہذب معاشروں میں 
افراد اور اجتماع کے درمیان ھمآھنگی کے لے لازم 
ے کہ ھر فرد ان اقدار کی پابندی کرے جنھیں 
اس معاشرے میں قابل تحسین سمجھا جاتا ے 
اور ایسے طرز عمل ہے گریز کرے جسے ناپسند کیا 
جاتا ےے؟ چنانچھ ھم جو طرز عمل اختیار کرتے یں 
'اس کی ایک وجھ یھ بھی ھوتی ے کھمعاشرے میں اسے 
پسندیدہ سمجھا جاتا ے اور جن کاسوں سے هم احتراز 
کرتے یں ان کی ایک وجه یه عوتی ے که وەھماری 
مسلمه اقدار کے منافی ہیں ۔ معاشرے کا قانون بھی 
انہی اقدار کی روشنی میں مرتب کیا جاتا ےہ 
اور ان اقدار کی خلاف ورزی رن وال حواہ 
تانون کی زد میں نه بھی آتے ھوں؛ بہر حال لائق 
نفرت تصور کے جاتے ھیں اور معاشرے کا اجتماعی 
ضمیر ان کے طرز عمل پر احتجاج کرتا ہے . 
کوئی بھی علم جو انسان کے افعال و کردار 


Fo, ۳٣ 


عام (محافیام) 


کا مطالعه کرتا هو ان سلمه اقدار ے را تعلق 
نہیں رہ سکتا ۔ معاشیات انسانی زندگی کے اس پہلو 
کا مطالعه کرتی عے جو پیدائش دولت: صرف دولت 
اور تقسیم دولت سے متعلق ےہ لہذا یھ معاشرے 
کی اقدار سے بہت قریبی تعلق رکھتی ے . 

بعاشیات کا وہ علم جسے هم اب تک مغرھی 
معاشیات کے نام سے یاد کرتے آ رعے ھیں؛ مغری 
ممالک کے پس منظر میں مرتب هوا ہے ۔ پچھلی دو 
صدیوں میں مغربی مفکرین نے اپنے معاشرے کے 
لوگوں کے معاشی طرز عمل کا مطالعھ کیا اور اس ہے 
جن نتائج کی تکذیب ممکن نه هوئی وه مغربی 
معاشیات کا جزو بن گئے ‏ اگرچہ مغربی معاشرے 
کی اقدار کا مطالعه معاشئین کے دائرۂ عمل می 
شامل نھ تھا بلکھ وہ واضح الفاظ میں اہے معاشیات 
کے نفس مضمون سے ایک خارجی چیز (٥ں٥ہ٭ج٥٥ہ)‏ 
سمجھتے ہیں › تاھم اس سے کسی کو بھی انکار نہیں 
کہ جب کوئی تجزیە مغربی معاشرے کے پس منظر 
میں کیا جاتا عے تو مغربی اقدار ان کے مفروضے 
کے طور پر پس منظر ہیں بر حال موجود ھوتی ہیں 
‘or ‘eyr yS ‘What is wrong .with Economics)‏ 
۲۹٥٠٥٠٠‏ تا ړو ‘The Goals of Economic Life ١‏ 
ص .ہ) ۔ شثال کے طور پر تمام معاشی تجزیهة 
اس مفروضے پر کیا گیا ہے کھ وہ ایک ایسے معاشرے 
سے متعلق ے جس میں آزادی راےء آزادی فکرہ 
آزادی عمل: ہے قید ذاتی ملکیتء ہے قید ذاتی تصرف 
ملکیت جیسے امور سبتحسن سمجھے جاتے هی اور جہاں 
ریاست کی ایسی مداخلت جو انسانوں کی ان آزادیوں 
کو کم کر دے؛ بری جانی جاتی ہے؟ لیکن چونکھ 
یه سب باتیں اتنی بین اور واضح ھیں؛ لہدا 
معاشئین کو ان کے باقاعدہ بیان کرنے کی حاجت کم 
ھی محسوس ھوتی ھے اور ایک عام آدمی کے لے په ټأثر 
قائم کرنا کچھ مشکل نہیں رهتا که معاشی تجزپه 
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علم سہس 


صرف حقانق اور اعداد و شحارکی روشنی میں متب 
کے گۓ نتائج پر مشتمل ے۔ اس کے بارے میں یھ 
تاثر بھی پیدا ھوتا ے که په نتا دیج آفاتی سجانیاں 
ہیں حالانکةہ یہ سحض مغربی معاشرے میں بسےۓ 
والے انسان کے بارے میں اخذ کے گۓے تصورات 
ہیں اور یھ نتائج اسی کے طرزعمل کے بارے میں 
ٹھیک ہو سکتے ہیں ۔ ان کا آفاقی هونا بعض 
اوقات اتفاقی نوعیت کا بھی ہو سکتا ہے › لیکن ج 
بنیادی حقائق پر وہ نتائج سرتب لے گئے ہیں وہ 
بہر حال ایک مغربی معاشرے ھی سے مأخوذ ھیں۔ 
مغربی معاشیات کے نتائج اس معاشرے کے اقدار سے 
اس طرح گندھے ھهوے ھی که انھں ملح 
کر کے محض ان حقائق تک پہنجنا جو کہ آفاقی 
توعیت کے هون ایک انتہائی مشکل کام ے؛ للہذا یھ 
ممکن ھی نہیں که مسلمان معاشروں کے لے مغربی 
معاشی تجزے کا ایک ایسا ترمیم شد ایڈیشن تیار 
کرلیا جائے جو مغربی اقدار کے مفروضوں سے آزاد عو . 
اگر غور ہے دیکھا جائے تو اسلامی معاشی 
اقدار اپنی E‏ اور تاتیر میں مغربی اقدار سے 
یکسر مختلف هیں؟ حنانحهة ایک اسلامی معاشرے 
کے افراد کے معاشی عمل کا مطالعه کرنے سے 
قیل اس معاشرے کی اقدار کا 
کرنا لازم ے کیونکھ لوگوں کا عمل ان اقدار 
سے بہت گہری مناسبت رکھتا ے ۔ کوئی ایسا 
تجزیە جو اپنے بنیادی مفروضے کے طور پر ان اقدار سے 
غیر متعلق هو سچے 
پھنچج سکتا ے چوٹکہ؛ هم آگے جل کر اسلام کے 
معاشی اصول بیان کریں گےء للہذا لازم ہے کہ اس 
جگھ تھوڑی دیر کے لے رک کر اسلام کی معاشی 
اقدار کا مطالعه کر لیں ۔ اس سے همیں اندازہ هو 
جائے کا کہ وہ معاشرہ کس تسم کا ےہ جس میں 
هم ان اصولوں کو نافذ کریں گے ۔ یه معاشی اقدار 
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واضح ادراک حاصل 


اور ناقابل تردید فتانج پر نہیں | 


علم (نعافہاد): 


فى الاصل ھمارے بنیادی اصول ہیں اور آئلے ان 
کے جانے والے حقائق ان کی موجود گی ھی میں 
صحیح ہوں گے , 
اسلاسی معاشی اقدار کی دو قسمیں ہیں . 
(الف) مثبت؛ (ب) منفی _ مثبت اقدار ہے ھماری 


مراد وہ تمام طرز ھاے عل ھیں جو عاش ے می 


قابل تحسین :سمجھے جاتے ہیں اور منفی اقدار ہے 


ماد وہ جو معاشرے میں بری نگاہ ہے دیکھے جات 
: ا ھم ان یی تفصیل بیان کرتے هیں . 
مثبت معاشی اقدار : 

)0 اقتصاد : : اس کا مطلب ہے میانه روی _ 
اسلام ہیں اقتصاد کو ام الاقدار (Mother Norm)‏ کا 
نام دیا جا سکتا _ے ۔ قرآن مجید مس آیا ھے کہ 
اسلام گہراھی کی بے شمار پگڈنڈیوں میں ایک 
سیدھی راہ ۓ 7 [التحل] : 1۰ے سشائون ن 
قرآن سجید میں اه ملا یسل است) کے نام سے 
یاد کیا گیا سے (م [البقرة] : ۳م۱)۔ حضو* ١‏ حضورٴ ۓ 
فرمایا : ”خير الامور اوسطھا'' (مشكوة المصابیح>_ 
باپ الحذر و التانی فی الامور) ۔ غرض که زندگی کے 
جملھ امور میں اسلام نے میانه روی اور اعتدال کو پسند 
کیا ے ۔ معاشی معاملات میں بھی ډه میانه روی 
بہت واضح طور پر نظر آتی ہے ۔ پیدائش دولت 
صرف دولت اور تقسیم دولت کے حمله امور میں افراد 
و اجتماع کے لے درمیانی راہ کو پسندیدہ سمجھا گیا 
ے۔ تمام معاشی اصول اس کی تصدیق کرتے ہیں ۔ 
مثال کے طور پر نه تو يه بات پسندیدہ ے که آدمی 
دن رات صرف معاش کی فکر ھی میں الجھا رھ 
(۴ ., [التکاثر] : ۱:م) اور نه يه نه کوئی کام نه 
کرے اور نکما بیٹھا رے (ے ہ [الحدید] : ے م) ۔ اسی 
طرح نه تو یه مطلوب ے که آدمی اپنی سارى دولت 
اپنی ذات پر اڑا دے (ے[الاعراف] :۱م) اور پهکه 
اتنا بخیل هو کہ اپنے آپ کو بھی اس ے سعروم رکھے 
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علم (معاشیات) ۱ ۴۰٢‏ علم (معاشیات) 


فو ال سے ئآ م ژالنسا:]: چم تا پرم! | یھ رضا کارانه سے اور ٹیکس کی ادائی لک قانونی 
کے [الحدید] : م م مہ [الطلاق] : ٦ء‏ ۽ و [الیل] : أ فریضه ے. ا 
)؟ پھر نه تو يه پسندیده هے که لرگ دولت کے . اتفاق اسلام کی ایک اهم قدر ے ۔ قران مجید 
پجاری بن جائیں اور نھ یھ ده رعبانیت اختیار ٹر | میں بہت سی جگہوں پر اس کی ترغیب دی گئی سے 
لیں ۔ غرض کہ اسلام کے جس معاشی اصول کو بھی r).‏ [الساء] : م تا وم ےہ [الحدید] : +ہم مم؛ 
دیکھیں؛ اس کے پیجھے ''اقتصاد“' ق روح کارفرنا : مم [الیل] : ۸ تا . و) ۔ آخرت میں اجر کثیر کے 
نظ آتی ہے . عاڑوہ دنیا ہیں اس سے مال کے فروغ کا کليه 
(م)اانغاق: اس کا لغوی معنی تو ”خرچ کرنا' ۱ بیان کیا گیا ہے اور یه جو بظاھر لگنا ہے که 
ھےء لیکن قرآن و سنت میں اسے اصطلاحی طور پر | انفاق سے ال کم تو جا سے اس یق تردید کی 
استعمال کیا گیا ے ۔اس سے سراد ےے اپنی جاں؛ گئی ے ) ۽ [البقرة] : (ra ‘TA ‘T10‏ ۔ الله کے 
اپنے اهل و عیال؛ عزدز و اقارب؛ معاشرے کے ا سبغوض لوگوں کی ایک صفت یھ بھی بیان کی گئی ے 
مستحق لوگوں اور اجتماعی فاد کے کاموں پر لہ وہ اللہ کی رضا کے لے اپ ایم لیم 
حلال سال میں ہے رضاکارانہ طور پر اللہ کی رضا کے لے | کرتے تھے (و [التوبة] : مم رو؛ ےہ [الحدید] : 
حرچ کرنا (م [البقرة] : ےہم؛ م [النسا] ا ۳ ک وڈ [المننقون] ے( قرآن مجید کے علاوہ 
[الرعد] : ۽ ٣‏ ےہ [الحدید] : ے؛ٴ ۳ [المنفقون] : | بکثرت احادیث ہیں حضور صلی لله عليه وسلم نے 
١؟‏ مہ [التغابن] : ٦‏ ) ۔ اس تعریف کی رو سے لوگوں کو انفاق کی تعلیم دی ہے (مسند احمد› ۲ : 
افق صدقات و خیرات ہے بڑھ ٹر ان تمام مصارف ۹۶۸ ‘rrIi r19 FIA‏ ۱ےم) e FA‏ 
پر حاوی ہے جو اللہ تعالی کی خوشنودی کے لیے نے ہم ےم و :مم ۱۱م) ۔ حضور صلى الہ عليه 
جائیں ۔ ایک حدیث میں وہ انفاق افضل سے جو و سلم کا اپنا عمل یھ تھا کھ جو مال کسی طرف سے 
آدمی اپنے نفس پر کرے (البخاریء ‏ لتاب الزکاة؛ مل وه رات گزرنے سے پہلے پہلے صدقه کر دیتے؛ 
باب مم؛ ہرم و کتاب الوصاپاء ہاب .ر مب٤‏ حنی کہ عین وصال سے قبل جو تھوڑا سا مال گھر 
ے۱ ٦‏ سسلم؛ لناب الزکاۃ؛ عددےم تا ۲ہ) | میں موجود تھا وہ بھی صدقه کر دیا اور جب ڊنيا 
اور ایک اور روایت میں ے لہ اپنے قریبی اعزہ و | ہے تشریف لے گے نو کوئی ال و دولت جمع نه 
اقارب کو چھوڑ کر دور کے لوگوں پر انناق (خرچ | تھی ۔ آپٴ کے صحابه کا عمل بھی ایسا ھی تھا ۔ 
کرنا) اللہ کو مطلوب نہیں ۔ اسی طرح انفاق صرف میں ہے ھر ایک الفاق میں سبقت لے جانے کک 


ھ 
لس ےتا ےک مس تھا ہی و یکو ص اد 


فلاح عامه کے کاموں پر خرچ درے کا نام نہیں شش کڈرتاء حتی کھ بعض نے اپنا سارا اثاله . 


کیونکه اس می ال متصود اللہ کی رنضا ۓے نه له 
لوگوں کی فلاح؛ لہذا یھ مغربی معاشرے کے مخیر 
حضرات کے خرچ ہے مختلف صرف رضائے الہی کے 


القہ کی راہ میں خرچ کر دیا اور بعض نے نصف اثاثہ ۔ 
اسی طرح درجه بدرجه جس لوج توفیق هونی وه 
اس سے گریز نھ کرتا ۔ قرون اولی کے مسلم معاشرے 
حصول کے لے خرچ کرنا ےہ › خواہ وہ اپنے نفس پر | پر ایک نظر ڈالنے ہے پتا چلتا ے کہ ھر شخص اپنے 
هو یا دوسروں پر ۔ اس طرح یہ اسلامی ریاست کے | مال کو دوسروں پر قربان کرنے کے لیے ےتاب رھتا 
واجہات: مثلا زكوة وعشر سے مختاف ہے کیونکه | تھا ۔ یه سب سی سسب شس 
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7 علم (معاشیات) 
منزلت کی وجھ سے تھا جو کہ قرآن مید میں یبال ۱ م [النساہ] : ہم). 
هوی اور جس پر حود حضور صلی لته عليه و سلم کے (ب) انفاق فراخ خغ دل اور دل کی رضا ے ساتھ 


اپنی ساری زند گی میں عمل فرمایا. ګګ 
انفاق صرف صاحب حیثیت لو گوں ھی کے لے 
ایک پسندیدہ عمل نہیں بلکھ اس کی ترغیب انعر 
غریب سب کو دی گی ےء حتی ‏ له حلریث سی 
ے که کوئی صدقه بھی حقیر نہیں ء حواہ وہ نصف 
کهجور ھی کیوں نه هو (البخاریء کتاب الصومء 
باب ج و کتاب الزكاة» باب . ,» ٢)۳ ‘YY e‏ 
ےم“ مسلمء عدد ہر تایم)؟: گویا معاشرے۔ میں 
کسی وقت کوئی ایسا طبقھ نہیں رھنا چاھے جو 
صرف لیے ھی پر | کتفا کرتا و بلکھ سب کو اپنی 
همت و توفیق کے مطابق اقہ کی رضا کے لے خرچ 
کرنا چاھے . 
انفاق کو معاشرے میں رائج کرنے کے لیے 
جہاں احر اخرت اور حضور؟ٴ کے عمل سے ترغیب 
دی گئی وہاں اہے اور بھی کئی طریقوں. سے فروغ 
٭یخشا گیا مثال کے طور پر بہت ہے گناھوں کا کفارہ 
صدقه قرار دیا گیا تاکە لوگ اپنے گناھوں کی 
بخشش کے لے ما ی ایثار کریںء بلا روزہ نھ 


کیا جانا چاھےء لسہذا اللہ کی راہ میں خر اہے 
مال کی شکل میں نہیں ھونا چاھے جو اکر ود دینے 
والے کو پیش ش کیا جائے تو وہ لینا پسند نہ کرےء 
یعنی چھانٹ چھانٹ کر گھٹیا اوراز کار رفته مال کو 
اللہ کی راہ میں صرف نہیں کرنا چاعیے بلکه 
حتی الوس انفاق بہترین مال میں سے هونا چاھے 

(ء [ال عمرن] : ۹). ' 
(ج) انفاق کے بعد احسان جتانا یا طعنه دنا 
انفاق گے اجر کو دھا جاتا ہے (م [البقرة] : ,بس 


۱ سح یا ۔ قرآن مجید میں اس کی سخت وعید آئی 
٥‏ 


ھے.۔ [ایہ ہے انفاق سے کوئی I‏ فائدہ نہیں هوتا 
١‏ اور مسلمان یىی گی شان ہے بعید ھے کہ وہ کوئی | یسا 
عمل کرے جس پر اخروی فائدہ مترتب نه هوتا هو؛ 
لہا اپنی نیت ی.اصلاح ضروری ے]. 

(د) اگرڃه انفاق کھلے بندوں بھی کیا جا 
سیر افضل وہ انفاق ہے جو چپکے ہے کیا 
جائے؛ حتی کہ بائیں ہاتھ کو خبر نه ہو کہ 
دائیں ھاتھ نے کیا دیا (م [البقرۃ] : ہےم؛ نیز 


رکھے کی صورت میں فديه غریب کو کھانا 
کھلاناء قسم توڑنے کی صورت میں فدیة دس مسگیئوں 


کو کھانا کھلانا اور رمضان کا روزہ توڑنے کی صورت 
میں قدیہ ساٹھ مسکینوں کو کھانا کھلانا ے 
)۲ [البقرة] IA,‏ 8 [النہاہدہ] ۹۰ ۸ o0۸ ۹ o‏ 


وین ۽ م)؟ لیکن یہ صورت می 


موجود ھی ۰ 


(الف) انفاق صرف اللہ کی زضا کے لے ھو 
(ء [البقرة] : : )٣ ٦٥‏ - ریا کا شائبه بھی اس خوبی دو 


برای میں بدل دیٹا ےے؟ چنانچھ ریا کے لے کیا 
گیا خرچ سزا کا مستوجب ے (م [البقرة] : مہم ؛ 


دیکھے الہخاری؛ کتاب الزکاة؛ باب رر و 
کتاب الوصایاء باب و و کتاب فرض الخمس › باب 
۾ و کتاب النفقات» باب ج مسلم؛ الزكاة» عدد 
مو تا ۹> ہ, ,؛ موطاء الترغيب فى الصدقة» 
عدد ۸). ) 

(و) ان حالات میں انفاق جب انسان خود اس 
مال کا حاجت مند هو بہت بڑی فضیلت رکھتااے؟ 
اپنی ذات پر دوسروں کو ترجیح دینا اتنی بڑی خوبی 
ے دہ قرآن مجید میں اے اپنے مطلوب مومن کی 
صفات میں سے گنایا گیا ہے (۹ ہ [الحشر] : ۹). 

(ز) اپنی تمام فضیلتوں کے باوجود ائفاقم بھی 
اقتصاد کے ساتھ کیا جانا چاھے ۔ ایسا اغاق 
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جس کے بعد آپ دوسروں کے دست نگر بن جائیں یا 


آپ کے اھل و عیال فاقہ کشی کرنے لگیں ؛ مطلوب 
نہیں ۔ ایسے انفاق کے بعد جو پچیتارا ھوتا ہے 
وہ اس کے اجر کو کھا جاتا ھے . 

انفاق ایک معاشی قدر کی حیثیت سے اسلام 
میں صرف دولت کے اسلوب کو بہت گہرے انداز 
میں متائر کرتا ے؟ چنانچھ اسلامی معاشرے 
میں صارف کے طرزعمل کا تجزیه کرتے وتت 
انفاق کو ایک اهم عامل (إoامو؟)‏ ہک 
رکھنا هو کا. | 

م ۔ کسب حلال : جیسا که پپلے بیان کیا 
جا چکا ھےء اسلام کی معاشی حکمت ہیں ضابطۂ 
حلال و حرام کو ایک م رکزی حیثیت حاصل ہے ۔ 
کسی دوسرے معاشی نظام میں اس طرح کا ضابطة 
حلال و حرام موجود نہیں ۔ حلال و حرام کے اس 
ضابطے یک اھمیت کا اندازہ اس ہے لگایا جا سکتا ہہ 
که کوئی کاروبار یا پیشہء خواء مادی نقطة نظر 


۱ 
ای کے 
ہے ہے .لے" ای 


سے کتنا ھی منفعت بخش هو اگر وہ حرام ےے تو 


کوئی فرد ایے اختیار نہیں کرسکتا اور نھ 
اسلامی ریاست کا قانون اس یی اجازت دیتا غ (ذمی 
اس ہے مسٹثنی هیں؛ یعنی مسیحی اور یہودی وغیرھم 
اھل کتاب اپنی کتاب کے احکام کے سطابق خنزیر اور 
شراب کا کارویار آپس میں کر سکتے ھی) ۔ ایک طرح 
سے اسلامی ریاست میں تمام سرمایه کاری 6 بنیادی 
معیار حلال و حرام کی یہی تمیز ے ۔ سردایه کاری کے 
وقت سب سے پہلے یھ دیکھا جائے ا که شریعت کی 
نگاہ میں یھ کاروبار حرام تو نہیں ۔ اس کے بعد صرف 
حلال مدوں پر سرمایھ کاری کے لیے تجزیه لاگت و 
منفعت کا اصول یا کوئی اور معیار استعمال کیا 
جائے کا, ۱ 

جہاں تک حرام پیشوں یا مشاغل کا تعلق 
` ہے اس کی تفصیل قرآن و حدیث میں موجود ۓے 


_ شر 


علم (معاشیات) 


(م [البقرۃ] : ہے م تا ہےم: ج [ال عمرن] : ۱۹۱ 


٠م‏ [الساء] :. ١‏ الماد[ 2 ۸م م م [النور] ډار م؟ 


e ii ee e n i i SS 


١م‏ [لقمن] : ۔؛ ٣ہ‏ [المطففین] : , تا ہ) ۔ اس کی 

وشنی میں ھر دور میں مزید اجتہاد کر کے يه جانا 

جا سکتا ےہ که کوئی پیشه يا مشغله حرام تو 

نہیں٠‏ اس کے سوا باقی تمام پیشے حلال ہیں -۔. 
اسلامی معاشرے میں حلال ذرائع سے روزی کمانا 

بجاے خود ایک قابل تحسین کام ے (م [البقرة] : 

۸ ی [الماندة]: ہہ؛ ہ [الانفال(]: وب دم 

[النحل] : م , ,) ۔ معاشرے میں جو لوگ جائز اور 
حلال پیشوں میں مشغول ھیں ان کو عزت وا کرام کی 
نگاہ سے دیکھا جاتا ے ۔ اس کے برعکس حرام ذرائع 
سے روزی لمانے والے قابل نفرت اور نکو ٹھہرتے هیں۔ 
اس یی بنیاد ایسی متعدد عدایات پر ۓے جو ہمیں _ 
کسب حلال کے سلسلے میں قرآن و حدیث سے ملتی 
ے۔ قرآن مجید میں واضع طور پر حرام ذرائع کی تنکیر۔ 
:0 گئی ھے ۔ اس طرح حضوز صلی اه عليه وسلم نے 
کسب حاول کی بہت سی فضیلتیں بیان فرمائیں 
(مسند زید عدد ۹سن؛ err <or.‏ حتی که 
الہ کی راہ میں کوئی صدقه بھی اس وقت تک قبول 
نہیں هوتا جب تک وہ حلال ذرائع سے حاصل شلہ .. 
آمدنی میں ہے نه هو ۔ایک روایت می ےے اپنے 
هاتھ ہے محنت کر کے کمانے والے سے بہتر روڑی . 


× کسی کی نہیں . 


بیع فاسد کے ضمن میں آتے ہیں ۔ حضور صلی اللہ عليه 


اوسلم نے ان سب کی مذمت فرمائی اور ان سے لوگوں 


کو منع فرمایا ۔ اس کا یه اثر هوا کھ اسلامی معاشرے. 
میں کسب حلال'' ایک قدر کے طور پر ابھرا . 

اگرچھ کسب حلال اسلامی معاشرے کی ایک 
قدر ےء تاھم اس میں بھی اقتصاد کی روح کو 
برقرار رکھنا لازم ےے؟ چنانچہ شریعت میں یه . 
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مطلوب نہیں کہ اسان کسب حلال میں اس درجے 
منپمک هو جائے کھ اللہ کی یاد سے غافل ھو جائے 
(+ [المنفقون] : و؛ +., [التكاثر] : م تا ء)ء يا 
اپتے نفس کے حقوق. کی پرواہ نھ کرےء یا اپنے اهل و 
عیال کو بھول یا اپنی دیگر معاشی ذمه داریاں ادا 
کرنے کے قابل نھ رھےء کیونکھ کسب حلال میں 
يه انہماک نه صرف معاشرتی عدم توازن کا باعث 
بنتا ۓے بلکہ اس ہے انسان کے نفس ہیں حرص اور 
بخل (م ‏ [التغابن] : 1( کے جذبات پرورش پاتے 
ھیں؛ جو کہ شریعت میں مبغوض ہهیں. 
م امانت 
معاملات میں امانت و دیانت ایک آفاقی 
قدر ے ۔ اسلامی شریعت نے بھی اس ی تائید کی 
سے ۔ ارشاد باری تعالی ے کہ ادانتیں ان 
کے حقدارون کو واپس پہنچا دو(م [النسا۔] : رہ) ۔ 
قرآن محید می جا بجا امانت کی صفت کو قدر کی نکاہ 
سے دیکھا گیا ہے (م [البقرۃ]ء ۳ہ ء؛ ہ [الانفال] : 
ےہ ےم [المؤمنون]: ہ ) ۔ کہیں اس کا تد۔کرہ 
مقربین الہی کی صفات میں کیا گیا ہے ( پم [الشعرا] ۔ 
)١ ۴‏ اور کہیں لین دین اور ناپ تول میں پیمانے 
پورے استعمال کرنے کی تا کید ے AY)‏ [المصففين] : 
۽ قا م) ۔ اسی طرح حضور صلی اللہ عليه وسلم نے 
بھی متعدد:احادیث میں تجارت اور لین دین کے جمله 
امور میں امانت کی تحسین فرمائی اور خیانتِ ۔ سے 


روکاء خواه یه ایک ایک دھا کے کہ براہر ھی هو 


(مسلم؛ کتاب الایمان عدد ر وء ج ب م سسند احمد؛ 
oer) ‘ra ‘rr! ‘frre .‏ و ۳ CEI‏ 
r 3 FA w<< ere)‏ )حم و CYL ire foe‏ 


۸ ۹٣م‏ سم ۰٦‏ ابن ماجه» التجاراتء باب 
,۰ ترمدی؛ کتاب البیوع › باب م ؛: اندارمی؛ کتاب 
البیوع › باب م ) ۔ اس طرح تجارت میں دھوکا (مسلم؛ 
البیوع ؛ عدد ہو؟ الطیالسی؛ عدد ہہے)ء مال 


سے 


بد ترین دشمنوں نے آپ؟ 


علم (معاشیات) 


کے نقص کو چھپانا (مسلم؛ کتاب الانعمانء عدد 


٦‏ این ماجه» التجارات» باب م م؛ مسند احلل 
٣۳‏ م) جھوٹی قسموں کے ذریعے خریدار 
کو قائل کرنا (الہخاری؛ الیوع؛ باب ٢‏ ے م 
و الرهن»› باب : مسلمء کاب الایمان؛ عدد ړو | 
و کتاب الجيوع› عدد وو 1مہ دا البٰوعء 
باب ) اور نرخ بڑھانے کے لے اس میں ساز باز کر کے 
ناواقف خریدار کو لوٹنا (البخارى» الہيوع»› باب .ہپ 
۳ ۸ ہے والىشروط باب ر٤‏ ,| والحیل؛ 
باب 5 ٠‏ مسلم؛ کتاب ا عدد جم تا و٤‏ 


۱ ابو داود الہیوع باب ٹج ترمدی؛ البیوع؛ باب 


4٥‏ نسانئی؛ الہیوع؛ باب ه , تا ۰) جیسی تمام 
حرکات حرام قرار دے دی گئی ہیں ۔ اس کے برعکس 
صادق و امین تاجر کی بہت مدح قرمائی» حت ی که يه 
بھی کہا کہ اگر کوئی تم سے خیانت کرے تو 
تم اس سے خیانت نھ کرو (مسند احمد؛ ج م ١م)‏ 
اور آخر میں خائن اور بددیانت کے لیے وعید سنائی 
که جو شخص کسی کو دھوکا دے وه امت مسلمه 
کا فرد تصور نہیں کیا جائےکا (مسلمء کتاب الایمان 
عدد ۰ہ مسند احمد؛ “٣)۹٣‏ ہم ١؛‏ 
ہ8٥١٤‏ ۳٣ھ۸١٤ TY TT YIL‏ وپحٹپ وب ؟: 
or ‘ere‏ طیالسی؛ عدد رپ 6e۸‏ خضور سل 
القہ عليه و سلم کا اپناا عمل ایسا تھا کہ آپ٭ کے 
کو ”امین کا لقب دے 
رکھا تھا ۔ عین ھجرت کی رات؛ جب کفار آپ کے 
قتل کے لیے آپ* کا محاصرہ کیے ھوئے تھے؛ آپ” ان 
کی اسانتوں کو واپس لوٹانے کے انتظامات میں: مشغول 

تھے ۔ آپ” کی تعلیمات اورزعمل کا یھ عظیم اثر هوا 
ہپ ۶ سے رس رر وا 
نظیریں قائم کی ۔ بیت المال کے معاملات. میں 


خلفاے راشدین کی حد درجے کی احتیاط ان کے احساس 


امانت و دیانت ی وجہ ھی ہے تھی ۔ ا نظبروں ی 


۱۷۷۷۷۷۷ 065110 rdubooks. ۷۵۲۱٢۲1 


علم (معاشیات) 


موجود گی میں بعد کے بگڑے ھوئے حکمرانوں کو 
بیت المال میں خیانت کے لے مختلف حیلے اور بہائے 
تراشۓ پڑے کیونکھ وہ بھی کھلے بندوں اىانت کک 
اس قدر کو پامال نه کر سکتے تھے ۔۔انفرادی سطح پر 
بھی اسلامی معاشرے میں ھمیشهہ ایسے لوگ عزت 
کی نگاہ سے دیکھے جاتے رھے یں جو دیانت اور 
امانت کے اعتبار ہے افضل هول . 

لوگوں کے درمیان عدل و انصاف کا قیام تمام 
آسمانی شریعتوں کا مقصد رھا ے (ےہ [الحدید] : 
ہ ) ۔ اللہ تعالی نے مختلف انبیاء کو زمین پر عدل کی 
حکمرانی قائم کرنے کے لیے بھیجا؛ چنانچھ اسلامی 
شریعت کا بنیادی مقصد بھی لوگوں کے با همی تعلقات 
میں عدل و انصاف قائم کرنا ے ۔ عدل ایک بہت 
وسیع المعنی اصطلاح ےہ - اسلامی معاشیات کے 
نقطهة نظر سے ھم کہ سکتے ہیں کہ اس سے دراد لوگوں 
کے باھمی تعلقات ان بنیادوں پر قائم کرنا ے جن سے 
ھر فرد کو اس کا جائز حق سل جات اور ”جائز حق '' 
کو شریعت نے ھر معاملے میں صریح فانون یا قانونی 
نظا ئر کی شکل میں مدون کر دیا ے . 

حونکه عدل کا قیام شریعت کا قصل ےے؛ 
لذا اسلامی معاشرے 
عدل پر مبنی ھوں › تحسین کی نظر سے دیکھے جاتے 

ہیں اس طرح لوگوں کے باھمی معاملات میں جب 
تک عدل کی روح کار فرما ے › اجتماعی ر ضمیر اس کی 
تائید کرتا رھتا ۓے ۔ حب یھ بعاملات عدل سے 
ھٹ جاتے ہیں تو لوگوں ہیں اس کے خلاف احتجاج و 
اضطراب پیدا ھوتا ے۔ اس کی بنیاد قران مجید اور 
ایسی احادیث نبوی پر ۓے جن میں آپ ۴ نے عدل کی 
تاکید کی ھے ۔ قرآن مجید ہیں عدل کے معاملے میں 
دشمنوں سے سلوک (ے [المابد] : م تا ہ؛: ہم 
[النحل] : .۹۰) اور خود اپنے نفس کو بھی اس _کے 
تابم رکھن ےکا حکم ے(م [المابدة] : ہ؛ پ[الانعام] : 
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3 علم (معاشیات) 


م ہ )۔ احادیث: میں عادل حکمران کو بلہّت بلند 
مرتے کی خوش خبری سنائی گئی ے (مسلمء 
الامارة» عدد ر ۽» جم ترمذى» الاحکامء باب م؟ 
نسائیء آداب القضاةء باب م) ۔ حضور* نے انصاف 
کرنے والوں کے لے دعا بھی فرىائی ۔ حضور“ کے بعد 
خلفاے راشدین نے بھی عدل کے قیام کے لیے بھرپور 
کوششیں کیں ۔ جہاں جہاں انھیں ناانصافی اور ظلم 
کی خبر ھوئی› انھوں نے فورا اس کے رفع کرنے کی 
سعی کی ۔ خلفاے راشیدین کے زمانے میں آزاد عدالتوں 
کا قیام اسی بات پر دلالت کرتا ہے ۔ وہ اپنی ذات کو 
بھی انصاف کے تقاضوں ہے بالا تر نہیں سمجھتے تھے . 
ہے اعسات 

جہاں عدل کا قیام شریعت کا مقصد ے 
وھاں۔ معاشرے ہیں خوش اھنگی اور حسن پیدا 
کرنے کے لے آپس کے معاسلات میں احسان 
کا رویه اختیار کرنے کی بھی تاکید کی گئی ےے ۔ 
احسان کی بہت سی تعریفیں ملتی یں لیکن همارے 
نقطه نظر سے اس کی ہوزوں تعریف یھ هو سکتی ےہ 
کھ باھمی معاملات میں دیتے وقت دوسرے کے حق 
سے زائد دینے کی سعی اور لیتے وقت اپنے حق ہے کم 
پر راضی ھو جانے کا نام احسان ے۔ حق تی حدود 
شریعت نے متعین کر دی ہیں ۔ شریعت میں یه بات 
بہت سستحسن ھے که لوگ آپس کے معاملات میں 
فیاضی ہے کام لیں (البخاریء الوکالةء باب م؛ ¬ و 
الاستقراضء باب مء ىے» مم و الیبف باب جج 
ro‏ ابو داود» البیوع؛ باب و تا وو نہائی؛ 
البیوع ؛ باب سس, , ابن ماجه» الصدقات» باب ہم 
و الزھد؛ باب ہر! دارمی؛ البيوع› باب ۽ م صوطاء 
البیوع ء عدد وړ مسند أحمد» °F‏ ےےبف؛ FAY‏ 
رٰجژ+م؛ IEF S1 0.9 ‘wra ro1‏ 
e۳۹ ۴ 5۹‏ سمم) ۔ ناپ تول سے باھمی 
لین دين میں انصاف توقائم ہو جاتا ے؛ لیکن 
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عام رر 


زئد گی کی شیرینی ایک دوسرے ہے احسان؛ فیاضی؛ 
مروت اور لحاظ ھی سے پیدا صوتی ع گر 
عدل شریعست کی جان عے تو احسان اس کا حسن؛ 
چنانچھ قرآن و حدیث میں اس کی بہت تاکید ے 
(م االبقرة) : جم م [النسا] : .م ہر [النحل] : 
۰ ۹ے [بنی اسرا:یل] : ج ٢‏ ہم [الاحقاف] : ہ) ۔ 
حضور صلی اللہ عليه و سلّم نے ٹاجروں کو ایک 
دوسرے سے لین دین میں فیاضی اور سخاوت کی تاکید 
کی سے - قرضخواہ کو مہلت دیے کی ھدایت تو خود 
قرآن مجید میں آئی ہے (م ([البقرة] : . مہ ) ۔ احادیث 
میں بھی اس یی تشریح موجود ھے۔ اسی طرح مقروض 
کو حکم ے کہ اکر اس کے حالات اجازت دیں 
تو اپنی حوشی سے قرضخواہء کو کچھ زیادہ هی دے 
دے (ابو داود کتاب البیوع؛ باب م؛ موط 
البیوع ء عدد ۹ہ)ء حت که میاں .یوی میں طلاق کی 
صورت میں بھی بیوی کو اچھے طریقے سے کجھ دے 
کر رخصت کرنے ق ھدایت کی ے (م [البقرۃ] : 
ے٣‏ )لین دین کے علاوہ اپنے والدین اور عزیز واقارب 
اوز معاشرے میں بیواؤں اور سساکین کے ساتھ 
حنمن سلو ک کی بہت تاکید ھوئی ے۔ حضور نے 
فرمایا کھ یتیموں کی کفالت کرنے والا اور وہ خود 


جنتا میں ایسے هوں گے جیسے دو انگلیاں (ترنذیء. 


کتاب الم و الصلة باب ۳م) ‏ شریعت یی ان 


تعلیمات کے فتیجے میں ایک اسا معاشره وحود سی ۱ 


آتا ۓ جس میں لوگ ایک دوسرے ہے احسان کا 
سل وک کرتے ہوں نه کہ ایک ایسا معاشرہ جس 
میں خود غرضی اور نفس پرستی ایک مسلمه قدر هو. 
ے۔ تعاوں 

قرآن مجید میں ھے کہ تمام مومن آپس میں 
بھائی بھائی ہیں (وم [الحجرت] : . ,) ۔ اس 
٭ عالمگیر اخوت کی بنیاد پر حضور صلی اللہ عليه و سلم 
نے بہت سی ھدایات دیںء جن ے ایک دوسرے سے 


جس 


غلم (نعاعیات) 


خُر خواهی»؛ تعاونء غمگساری اور عمدردی کی فضا 
ھموار هوئی ۔ کہیں امت کو ایک دیوار ہے تھا 
دی اور مومنوں کو اس کی اینٹیں قرار دیا (مسلہ, 
کتاب العر» عدد, ہر؟ البخاری؛ المظالمء باب س تا و؟ 
ترمدی؛ کتاب الجرء باب ۹۶۹ مسند احمد ۲٢‏ َو 
۳٣ھ)‏ اور کہیں امت کو جسم کہا اور افراد 
کواس کے اغضاء (مسلم؛ کتاب ال عدد 
روہ تا A”‏ طیالسی؛ عدد ۳,م؟ مسند احمد - 
TA ‘TIA‏ 


STAR STA" SYA” ‘Z|‏ ۳ ئم) 


‘r.o‏ ۹,م). چنانچه تمام معاملات کی بنیاد باھمی 
تعاون قرار پائی نه کھ مسابقت ۔ اس وجه ہے ایک 
شخص کے سودے پر دوسرے کو سودا کرنے سے منع 
فرما دیا (البخاری؛ البیوعء باب ۸٥ء‏ مء ہے و 
الشروط؛ باب ہ؛ ۱ , و النکاح؛ باب مم؟؛ ابو داود 
النکاحء باب , و البيوع ؛ باب سم» پم؟: مسلم؛ء 
البیوع ء عدد .م تا ہم؛ ترمدی؛ النکاحء ہاب 
٣۸‏ و البیوع؛ باب ےہ نسائی؛ النکاح باب e,‏ 
۲١‏ 3 البیوع ؛ باب ٥م؛‏ ہ۱؛ ۹۹م ابن ماجه» 
التجارات» باب م) کاروبار میں بھی صرف وہ 
شکلیں جائز رکھی گئیں جو فریقین کے فائدے پر 
منتچ هو سکتی ھوں اور ایسا کاروبار حرام قرار دے 
دیا گیا جس میں ایک فریق کا یقینی نقصان هو ۔ 
اسی طرح شراکت و مضاربت کی بنیاد پر کاروبار کو 
پسند کیا گیا کہ اس میں باھمی تعاون کی شکل 
نکلتی ےھ ۔ اسلامی معاشرے میں صحت مند رویه 
یہ ےہ که بائع و مشتری» آجر و اجیر» مزارع و 
زینداں صارف و صعتکار ایک دوسرے کے 
خحر خواہ ھوں (ترمدی؛ کتاب البر باب ے ر)ء 
نھ کہ ایک دوسرے ہے زیادہ جلب منفعت کے لیے 
کوشاں ۔ یھ بات مغربی معاشرے ہے بالکل مختلف 
ے؛ جس میں تمام معاشی عوامل صرف اپنے ذاتی 
منافع پر م رکوز ھوتے ہیں ۔ اسلام میں مومنوں کی یھ 
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ملم (معاشیات) 


شان بیان کی گئی ےہ کم وہ تنگدستی کے عالم میں 
بھی اپنے اوپر دوسروں کو ترجیح دیتے ہیں (۹ہ 
[الحشر] : و)؛ چنانچھ اسو حسنه سے اور صحابة 
کرام کے عمل ہے ایسی بہت سی مثالیں دی 
جا سکتی ھیں جب انھون نےاپنی ذات ذو پیچھے چھوڑ 
کر دوسروں کے لیے سرو سامان فراھم کیا (مسلم› 
کتاب الاشربهء باب ج مء مم م) ۔ تعاون کی اصل 
یہی ایثار عے ‏ یھ بات مغربی معاشرے سے بین طور 
پر مختلف ے کہ جہاں باھمی معاملات مسابقت 
پر استوار اور مسابقت کی اصل روح خود غرضی ہے . 
۸ - صی شکر؛ توکل؛ قناعت 

یه چاروں اقدار ایک ھی قبیل سے تعلق 
رکھتی ہیں اور اپنے دائرۂ عمل میں فرق ے 
باوجود ان کا معاشی رد عمل بہت حد تک مشابه 
ے؛ لہذا هم ان کوایک ساتھ زیر بحث لا رھ 
میں - صبر کے یوں تو بہت سے معنی بیان کے 
جا سکتے هیں › لیکن معاشی نقطة نظر سے اس ہے 
مراد ے کسی شخص کا معاشی تنگ دستی کے 
زمانے میں اپنے آ پ کو صرف حلال ذرائع کی جد و جہد 
تک محدود رکھناء یعنی خواہء معاشی حالات کتنے 
بھی خراب ھوں کسی فرد کا صرف حلال ذرائع پر 
قناعت کرنا ۔ یھ بات اجتماعی طور پر بھی درست یے۔ 
کسی قوم کی معاشی حالت خواہ کتنی ھی خراب هو 
شریعت اس کو اجازت نہیں دے سکتی کم وہ ایسی 
حکمت عملی اختیار کرے جو شریعت کے دائرے 
سے باهر ھو۔ مثال کے طور پر اگر کمی سسلمان 
ملک کے لیے فقر و فاقہ سے نکلنے کے لیے یہ راستہ 
تجویز کیا جائے کھ وہ اپنے وسائل کو سود پر چلائے 
با دوسروں سے سود پر قرض لے تو شریعت کی 
نگاہ میں یھ پالیسی قابل قبول نہیں۔ ایسی حالت 
میں اجتماع سے صبر کا مطالبہ ےے کہ وہ اپنے حلال 
دائرے میں رہ کر اپنے وسائل ہے مقدور بھر استفادے 


1r‏ ) علم (معاعیات) 


کی کوشش کرے اور کسی قیمت پر حرام کی طرف 
رجوع نھ کرے ۔ قرآن و حدیث میں صبر کی بہٹ 
فضیلت وارد ھوثی ے (یس [الرعد]: ٣م‏ ہم 
[النحل] :٣م‏ ). 

شکر ہے مراد یه عے لہ میں جو کچھ 
مادی ال و اساب سرے ہے اک ک تیت تیر 
کریں اوراس کے لے اللہ کا احسان مانیں ۔ اس سے 
خود بخود یه لازم اتا ے کھ ان نعمتوں پر کوئی ایسا 
تصرف جو شریعت کے منشا کے خلاف هو › ناشکری 
تصور هو تا: چنانچە صرف دولت "کے باب میں شریعت 
کے اتباع کا دوسرا نام شکر ہے ۔شریعت میں ایک 
سوسن کے لے اللہ کی جملھ نعمتوں کے بارے میں شکر 
کرنے کی بہت تاکید کی گئی ے بلکد بعض مقامات 
پر تو اسے عین ایمان سمجھا گیا اور کفر کی ضد کے 
طور پر لیا گیا ے (م [ال عمرن]: ہم ہے 
[الدھر] : م). 

توکل ہے ساد ے تمام مادی اسباب کے 
فراھم کر چکنے کے بعد نتائج کے لے اللہ تعالی پر 
بھروسا کرنا ۔ مستشرقین نے معاشی میدان میں اس 
کا بہت غلط مفہوم سمجھا ہے ۔ ان کے خیال کے 
مطابق سسلمانوں کے اصل زوال کی وجه ان کا 
توکل ے۔ بقول مشہور مستشرق میکسم روڈنسن 
‘A J ‘Islam and Capitalism : Maxim Rcdinson)‏ !1 
ببعد) : /مسلمانوں کے ھاں جام طور پر سعی و جہد 
کی روح کے فقدان کا ذکر کیا جاتا ھے اور 
قرون وسطی کے مسلمائوں کو ہے جان تقدیر پرستی ے 
متصف کرت ھوے خیال کیا جاتا ے که ان 
کا عقیدہ ے کہ الہ خود ھی انھیں وہ چیزیں دےک 
جن کی انھیں ضرورت ہے ۔ اسلام کے بارے میں یه 
تصور بہت عام رھا ے اور اب تو ایک مسلمه 
حقیقت کی حیثیت اختیار کر چکا ے'' ۔ ساد یھ ے 
کہ مسلمان ت وکل ھی کے باعث کم همتی اور تقدیر 
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علم (محاشیات) 


پرستی پر راضی هو جاتے ہیں اور انھوں نے جد و جہد 
چھوڑ دی ے ۔ توکل کے بارے میں يه تصور 
بہت غلط ے ۔ اس کا اصل مفہوم یھ ےے که نتائج 
کا اختیار تو اللہ تعالی کے پاس ے؛ لیکن انسان کو 
چاھے که تام سجن ڈراتع ہے کم لے چو جا 
میں کوئی کسر نھ اٹھا رکھے اور اللہ پر بھروسا 
کر کے خطرنا ک ہے خطرنا ک مہم میں. کود جائے : 
کوئی دنیاوی یا ظاهری خطرہ اس کک راہ میں رکاوٹ 
نہیں بننا چاھے ۔ دوسرے لفظوں میں تودل 
سمسلمانوں کو مہم جوئی کا درس دیتا ےے نه که 
تقدیر پرستی کا ۔ اس کا ثبوت اولیں دور کے مسلمانوں 
ہے لے کر اب سے ایک ڈیڑھ صدی پہلے تک 
مسلمانوں یی تاریخ ہے ملتا ے ۔ سسلمانوں نے اپتنی 
مہم جونی اور جد و جہد سے نھ صرف فوجی کامیابیاں 
حاصل کیں بلکە اپنی بحری اور بری تجارت کا دائرہ 
پوری دنیا تک وسیع دیا ۔ مسلمانوں کی تجارتی 
سر گرمیوں دو دیک ھک رکوئی دیانتدار شخص اہسے ایک 
تقدیر پرست قوم کا عمل قرار نہیں دےسکتا ۔ مسلمانوں 
کی موجودہ معاشی پستی۔ کی وجه کہیں اور تلاش 
کرنی چاہیے نھ کہ ان کے عقیدہ توکل میں ء جس 
کی تعلیم قرآن و حدیث ہیں متعدد مقانات پر دی 
گئی ے (م [الساء]: رہ؛ ۳م [ھودا:م 
ہكم [الفرقان] : رو؛ ےم [النملں]: و 
(الاحزاب] : .۰). 

قناعت ہے مراد ے حلال ذرائم سے حاصل 
ھونے والے رزق پر اکتفا کرنا ۔ یھ صبر ہے ملتی جلتی 
قدر ۓے ۔ آدمی کے لیے لازم ھے که وہ حلال ذرائع 
سے ھرممکن کوشثشض کرے؛ پھر جو بھی ررق ا سے 
لے اس پر قناعت کرے کہونکە ات تعالی نے جتا 
ززق اس کے لے مقرر کیا تھا وہ اسے مل گیا ۔ 
حرام درا ئم اختیار کرنے سے وه اس ررق میں اضافه 
LAFE‏ اہ تعا یل کی نارافگی ھی 


PT 


رھ 


جا سس ا ت 


آکتاب الر 5ه ۽ لدد 


علم (معاشیات) 
مول لے گا ۔ قناعت اسلامی معاشرے کی ایک ام قدر 

ےے ۔احادیث می اس کی فضیلت متعدد جگه وارد 
ھوئی سے (البخاری؛ الرقاق, باب سم؟ مسلم؛ 
ترمدی» الزھد 
ماجه» الزھدء باب و و؟ مسند احمدم' 


rrr) ‘ToT‏ ۰ء 


°۰ 4131‘ 
باب ٣۲٤م‏ ج ابن 


مندرجة بالا مثبت اقدار نه صرف پیدا نش دولت. 
بلکھ صرف دولت اور تہادلۂ دولت کے سلسلر میں 
شریعت کی طرف سے لگائی گئی حدود و قیود کی 
بس پابندی حاصل کرنے کے لیے بہت مؤثر 

۔ اسلامی معاشرے میں شریعت کی بہت کچھ 
۳ اپنی اقدار کی عزت و تکریم سے حاصل ق 
جاتی ے . 
منفی اقدار 

جس طرح اسلام میں مثبت اقدار کے ذریے . 
ایک خاص طرح کا کردار تعمیر کیا جاتا ے 
اسی طرح منفی اقدار کے ذریعے ایک دوسری 


قسم کے طرز عمل ہے کرات سکھائی جاتی ہے ۔ 


اس ق تفصیل درج ذیل ے :۔ 

ج۔ ظلم : جس طرح عدل کا قیام شریعت کے 
اهم مقاصد میں سے ےہ اسی طرح ظلم کا قلع قمع بھی 
شریعت کی نکاہ میں بہت اھمیت رکھتا ے (. ر 
[یونس] : ج , , , [ھود] : ے٦‏ ۸ [الکہف]:۹م)۔ 
انفرادی طرز عمل سے لے کر ریاست کے اهم امور تک 
جہاں جہاں بھی ظلم و ناانصافی پیدا هو سکتی ےء 
شریعت نے بند باندھ دیے اور یه هدایت بھی دے 
دی کہ کوئی کسی پر ظلم نہ کرے (م [البقرة] : 
4ے م) اوراگر کبھی ایسا هو تو معاشرے کا اجتماعی 

ضمیر اتنا بالغ هونا چاھے کہ اس پر سراپا احتجاج 
ن جاے ۔ قرآن مجید میں متعدد مقامات پر ظلم 
کی تنکیر کی گئی ہے ۔ حضور صل اللہ عایه و آله 
و سلم کی تعلیمات میں بھی ظلم و غصہب ۷۳ 
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علم (معاشیات) 


مذلت میں بہت سی روایات پائی جاتی ہیں ۔ 
مثال کے طور پر کسی کے لے جائز نہیں کہ کسی 
دوسرے کی ایک بالشت زمین بھی بغیر حق کے 
غصب کرے (البخاری» بد:الخلق؛ باب ٢‏ مسلم؛ 
المساقاة و المزارعةء عدد ہر تا رے |؟ دارہی؛ 
البیوع ء باب م مسند احمد؛ پر ےہر تا ءورو 
۳ وو ١ ے٢۲ ٢١٥١٣. ICTY AFAR STALL‏ 
Fro STIL YoY Ia‏ ہم م۳+)؛ کسی کے 
لے جائز نہیں که ‏ وہ دوسرے کی زسین میں 
بالا اجازت کاشت کرے (ابو داودء کتاب البیوع ؛ 
باب ٢‏ ترہدی؛ الا حکام باب ۹ : طیالسی؛ 
عدد .۹ م)ء یا اس کے سویشی بغیر اجازت کے دوہ لے 
(البخاریء. اللقطه» باب ہ؛ ٣م‏ مسلم؛ اللقطه› 
عدد سو ترہدی؛ البيوع ؛ باب ٠ٔ ٤,‏ 
الجہادء باب وہ ابن ماجهء التجارات؛ باب ہرہ؟ 
اجر کسی اجیر نے کام لے 
کر اس کی مزدوری نه دے تو حضور صلی القہ عليه 


مسند احمدء س (Ao ٠‏ - 


وسلم نے آخرت میں حود استغاثه دائر کرنے کا وعدہ | 


ابو داود» 


اپ رف 


فرمایا ع (البخارى» البيوع» باب ., و الاجارة» | 
۱ ابن ماحه» الاطعمه؛ باب (r۹‏ 


باب . ٠‏ ابن ماج الرھون؛ باب م؟مسند احمد 
۲ ۳۸ 3 ۳ ۸ بے) ۔ اسی طرح کسی 
زسیندار کے لے جائز نہیں کہ اگر فصل کسی 
آسمانی آفت ہے تباہ ھو گئی هو تو پھر بھی مزارع 
سے اپنا حصه طلب كر (مسلم؛ المساقاة و المزارعةء 
٤‏ 

عدد م ابو داودں البیوعء باپ وه نسائی؛ 
البیوعء باب ۹ م؟ أبن ماجه؛ التجارات» باب سم؛ 
دارسی البیوع ؛ باب مہ موطا البیوعء عدد 
(r.4 ٠‏ غرضیکه 
معاشی عواسل کے جملەه تعلقات میں جہاں عدل 
کے قیام کا اھتمام ہے وہاں اس کا بھی بندوبست کیا 
گیا ےہ که کوئی شخص دوسرے پر ظلم نہ کرے , 

۽ - اسراف و بخل : صرف دولت کے باب میں 


٣ ہا مسند أحمد»‎ ‘yo 


سسصیکککع سحموعو ‏ - ےد em‏ سْوچہجچجچجہ وسے-- کر - 


علم (معاشیات) 


شریعت نے اسراف و بحل یی دونوں انتہاؤں ہے 
درمیان اعتدال کی راہ اختیار کرنے کا حکم دیا کے 
(ے, [بنی اسرآءیل]: ۹ ہم [الفرقان] ؛ ےہ). 
اسراف سے مراد ےی :۔ 
الف ۔شریعت کی طرف سے ممنوعه مقاصد پر 
خرچ کرناء ځواه يه کتنی هی کم رقم هو؟ 

ب ۔ حلال مقاصد پر ضرورت ہے زیادہ خرچ 


سے 


کرنا (ضرورت کا معیار ھر معاملے میں عرف عام پر 


منحصر 2( 

ج - اللہ کی راہ میں سم یت 

بقل ہے یراد ےو د [٠٠‏ 

(الف) اپنے اور اپنے اهل و عیال کی ضروریات 
پر خرچ کرنے سے گریز کرنا باوجودیکە ما ی 
استطاعت موجود هو. 

(ب) اہ کی راہ میں خرچ کرنے سے پرھیز 
کرنا (تفہیم × القرآنء م :۳ م۔ - م م) ۔ قرآن مدید 
ریم نی انسان کے ان دونوں رویوں ی شدید 
e‏ ك ۴-3 ےہ رر الاطعمه» باب ج 


ابو داود» الادب)؛ باب 8٦۱‏ سناد احمد؛ ۳ rr.‏ 


س اکتنازء | کتناز سے مراد ے مال و دولت 


کرس تا کر نے ر اور گن گن 


کر رکھناء جس سے وه ' نھ تو جمع کرنے والے اور نه . 


معاشرے کے کسی دوسرے فرد کے کام آسکے یه بخل 
کی ایک انتہائی شکل ھا ۔ چونکھ اکتناز سے گردش 
دولت میں رکاوٹیں پیدا ھوتیٰ ہیں اور معاشی عمل 


ر کتا ےء لہدا شریعت می اس ١‏ شد ید. مذمت: 


کی گئی سے (م., [الھمزۃ] : م تا م) ۔ قرآن مجید 
میں ےہ کہ ایسے لوگوں کو اس سیم و زر سے 
داغا جائے گا (۹ [التوية] 


یں ۔ احلدیث میں ے 


یی گردن میں ں ڈال دیا جائے کا اور وه پکار پکار 
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علم (نعاشیات) 
کر کہے کا کہ میں تیرا مال هوں (سلم» کتاب 
:الزكةء؛, عدد مم ) ۔ غرضبیکہھ مختلف تشبیہات ہے 
:مال کی اس غبر متوازن محبت سے 2 ھے . 
م حرش ١‏ کتناز سے ملتی جلتی ایک نفسیا نی 
بیماری حرص ہے اگرچہ مال و دولت کی مخبت انسان 
کی فطرت میں ہے لیکن شریعت نے اس محبت کو ایک 
توازن پر رکھنے کی تاکید کی ے - قرآن مجید میں 
حرص کی مذمت کی گئی ہے (مہ [التغابن] : ۹ ) ۔ 
اسی طرح حدیث میں ہے کہ حرص اور ایمان٠ایک‏ 
۔ساتھ نہیں ھو سکتے (سنائی) الجہادء باب ہر؛ ترمڈی؛ 
البروالصلف باب رم ؟ مستد احمد ٣‏ : ہم مم 
ww TY‏ الطیالسی؛ عدد پر  ,‏ م م)۔ ایک جگه 


آدمی کہتا عے کہ میرا مال حالانکہ اس کا مال |. 
تو وہ ے جو اس نے کھا پی لیاء پہن لیا اور صدقه 


کر دیا؟؛ باقی دو یہی رہ جان والا ےڈ (ترمدی؛ الزھد 


باب , م) ۔ ایک روایت میں ے کہ آدمی کی حرص 


کو تو قبر کی مٹی ھی پورا کرے گی ۔ حرص کی اتنی 
شدید مذمت اس لے کی گئی ہے کہ اس کے لیے ہے 
۔حلال و حرام کی تمیز باقی نہیں رھتی . 

ان منفی اقدار ے مطالعے سے معلوم ھوتا ے 
که شریعت ایک ایسا معاشرہ وجود میں لانا چاھتی 
ے جن :میں شریعت کے حلال و حرام کے ضابطے کی 
رضا کارانه پابندی هو اور لوگ مجموعی طو 
شریعت گی حدود و قید سے باغی ته هوی معاشی 
اقدار کا یه سارا سلسلہ اسلائی معاشرے کے خد و خال 


معاشرے میں اسلام کے معاشی اصول و قوانین نے 
بحث کی جائے گی لیکن ان کے مطالعے کے وقت 
ہر وقت ان اقدار کو بنیادی ضوابط کے طور پر ذھن 
۔میں رکھنا ضروری ے . 

اا مات 


رد 


.مه [التوبة]: 
کا منظر تصور میں لانے کے لیے کانی ے:۔ اب اس | 


علم (معاشیات) 


معاشی حکمت ہے مأخوذ ہے؛ جوعقیدۂ نوحید پزامہنی 
ہے۔ اس ساری کائنات کو پیدا کرنے والا اھ وحدا 
لا شریک ے ۔ کائنات میں هر ج چیز اصلا اللہ تعالی کی 
ا سی اس دنیا میں ا تعالی کا نانب 

۔ الله کے نانب کی حیثیت سے اس یی بنبادی 
ہم دنیا مس اللہ کک رضا کو غالب اور اس ے 
احکام کی تبلیع کرنا ہے ۔ اپنے اس مشن کی تکمیل کے 
لے اللہ تعالی نے اسے مختلف قسم کے سر و سامان ہے 
نوازا ےھ ۔ اس سر و سامان پر اعے حق تصرف و انتقاع 
عطا کیا گیا ے ۔ پھر آخرت کی ابدی زندگی میں 
اسے اس انتقاع و تصرف کے بارے میں مکمل حساب 
دینا هو گا ۔ اس حکمت ہے مندرجۂ ذیل اصول اخذ 
کے جا سکتے ہیں جو کہ اسلام کے نظریۂ ملکیت کی 
بنیاد هیں :۔ 

(الف) کائنات کی کوئی چیز بھی اصلا و ذاتا 
انسان کی ملکیت نہیں بلکه وہ صرف اس پر صرف 
انابة و مجازا مالک و قابض سے ۔ اس کے پاس سارا 
سر و سامان» حتی کہ اس کا اپنا جسم و جان بھی اللہ 
کی طرف سے ایک امانت سے (م م [المؤسنون] : مہ تا 
°AR‏ وہ [الواقعة] :م تا ہے [البقرة] : ‘TAF‏ 
مم [سبا] : م ٢‏ ےہ [الحدید] : ے)؟ٴ 

(ب) انسان.دنیا میں کسی خاص مقصد کے لے 
پیدا کیا گیا ےء لہذا تمام سر و سامان بھی اسے 
کسی خاص مقصد کے لے دیا گیا ے (م [النساء] : 
(e:‏ 

(ح) اقہ کی ساری کائنات پر حکمرانی اور بامقصد 
تملیک کا تقاضا یھ ۓے که ذاتی و شخصی یا انفرادی 


ضروریات زندگی کے سوا باقی اشیاے پیداوار پر کسی 


خاص طبقے یا گروہ کی اس طرح مطلق العنان 


۱ | اجارہ داری نه ھوجس ہے دولت اسی طبقے یا گروہ 
| کے ہاتھوں ہیں سمٹ آئے اور دوسروں کے اسٹیصال و 


بنیادی حکمت ٠‏ ۽ اسلام کا نظریة ملکہت اس ق | احلاص پر منتحخم هو ؛ يا قوم يک احاره داریٰ نا ۔ یج 
۳ 5065101610170015.۷۸۷۵۰۲۱01683. ۷۸۷۷۷۷ 


علم (معاشیات) ۱۹" 


علم (معاشیات) 


حدرٹ ہیں ھے ده تمام مخلوق القہ کا به لے اور | کے جائز ذرائع یه ہیں 7 


اللہ کو سب ہے زیادہ محبوب وہ ےھ جو اس تی مخلوی | 


اک احباے موات؛ يعض سردہ زسینوں کو ژندہ 


سے احھا ساوک کرے (د یکھیے مشکوڈ؛ باب | کرنا؛ 
الشفقة و الرحمة على الخلق): | م شکار 
(د( حونکه انساں لواد پنے تمام نےہ: رفات ملکیت = معادں ظاھرہ سے کس صرورت معدنیات 


کی حواب دھی کرنا 0 لذا لازم ھے که یه | کا حصول: 


تصرفات اللہ تعالی کی رضا (شریعت ہی ۴ 
تابع هول . 
انفرادی ملکیت : اگرچه اسلام ملکیت کے 
مطلق العنان تصور کا قال نہیں تاھم ان معنوں میں؛ 
کا ذکر اوپر ہو حکا ھےء اسلام انفرادی ملکیت کا | 
نہ مرف ات کنا ہے پلک اس کر تل کی 


ترائن ید اس حق لیت کے کید لے 
نازل کے گئے ہیں (مسلم؛ کپ ا ے٠‏ 
ابو اود المناسکء باب ه) ے قرآن ۔جید میں 
ہیں انفاقء وراثت: اور بیع وغیرہ کے جو معاملات 
مذکور ھوے ہیں سب اس پر دلالت کرتے ہیں کھ 
قرآن مجید انفرادی حق ملکیت کی تائید کرتا ے ۔ 
اس طرح قرآن و حدیث میں ظلم و غصب کے دریعے 
دوسروں کا :۔ال ھتیانے یا دوسروں کی الاک پر قبضه 
درنے کے خلاف سخت وعیدیں آلی ھیں ۔ یھ سب 
احکامات انفرادی ملکیت کے تحفظ ھی کے لے نازل 
کے 1 ھیں ۔اس کے عااوہ شربعت میں بہت 


جائز و ناجائز ذرائم ہے بحث کی گئی ھے ۔ یه سارا 
ضابطه قوانین انفرادی ملکیت کی تائید کرتا ھے. 
انفرادی ملکیت کا حصول : جونکه 
اسلام شریعت کے تابع انفرادی ملکیت کا قائل 
ا لہذا اس ے حصولء تصرف انتقال اور تحفظ 
وغبرہ۔ کے متعلق تفصیلی قوائین قرآن و حدیث و فقه 


میں ہدوں یں کے ھی ۔ انفرادی ملکیت کے حصول.. 


م کسب؟ 

ب وراثت؛ 

ے۔ ثمرات ملکیت› جیسے کھیتی کی پیدوار. 
مویشیوں کی نسل کشی؛ کارخانے ی پیداواں وغیرہ ۔ 
ان تمام ذرائم کے بارے میں تفصیلی ضابطة قوانین 
و iy‏ فقھ کی کتابوں میں دیکھا جا سکتا 


یت پر تصرف کا حق بھی شریعت کے تاہم 
ے؟ Pei‏ فرد اپنی ملکیت پر هر طرح 
کا تصرف کرنے کا مجاز نہیں بلکە صرف مندرجۂ ذیل 
ذرائم میں ہے کسی ایک یا ایک ے زائد ذرائع 
سے اپنی ملکیت میں تصرف کر سکتاے :۔ 
() نفع آور کاموں میں لگانا: جیسے ذاتی 
کاروبارء ش رکت» مضاربت وغیرہ : 
(م) کرايه پر چلانا: 
اںلاک کا کرای وصول کیا جا سکتا ے جس کا 
استعمال انہیں بوسیدہ کر کے ان کی قیمت و حیثیت 


کو قدرتی طور پر کم کر دیتا ے؛ جیسے ماد 
وغمرہ۔ اگر ان کا استعمال انھیں بوسیدہ کر کے ان ی : 


حیلیت و قیمت کو قدرتی طور پر کم نہیں _کرتا تو 
انھیں کرائے پر دینا اور نفع حاصل کرنا حرام ھے که 
وہ سود قرار پاتاے؛ جیسے روپیہ ک اگر کوئی اسے 
دسی سے لے کر استعمال, کرے تو اس استعمال سے 
پرانا هو کراس ی قیمت و حیثیت میں قدرتی طور 
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اس می صرف ان 


N TD Ea GT شر و ای‎ aT a Pe TS PS ہیں وئس٘۔۔د‎ 


علم (نعاعیات) 
پر کوئی کمی واقع نہیں ہوتی (کاسانی : بدائم 
الصٹائمء م : ہے ٤‏ ہے )۶ ' 

(م) به : اپنی زند گی میں اپنی رضا و رغبت 
کہ ساتھ اپنی املاک کا کوئی حصہ کسی دوسرے 
کو بخش دینا ۔ اس میں واعب کے لیے لازم ہے کہ 
ملکیت کے ساتھ قبضه بھی موھوب لھ کو دے دے۔ 


اد 


اس طرح ایسا هبه جنن میں موھوب لھ کی موت کے 


بعد مال یا حائداد دوبارہ واعب کی طرف لوٹ آئے 
ناجائز ھے (مسند احمد زج م٤‏ سےا ےم وم 
FAI Far‏ 
TA ‘TAS‏ طیالسی؛ عدد ۹۸۹ر : ءے؛): 

(م) : وصیت : مرنے سے پہلے کسی وارث کے 
نام اپنی جائداد کا زیادہ سے زیادہ ایک تہائی وصت 
کیا جا سکتا ےے ؛ 

)٥(‏ وقف : اسلام میں جائداد کو 
عامة المسلمین یا کسی خاص گروہ یا شخص کے لے 
وقف کیا جا سکتا ے کہ وہ جائداد باقی رے اور 
اس سے حاصل هونے والا منافع موقوف عليه کو ملتا 
رے۔ حضرت عمر ۳ نے سب سے پہل وقف کی بنیاد 
رکھی جبکھ انھوں نے اپنے خیبر کے حصۂ زین کو 
عامة المسلمین کے لے وقف لیا (مسلم؛ الوصيةء 
عدد .م٠‏ البخاریء الوصایاء باب م؛ ابو داود 
الوصایاء باب ر ابن ماجد؛ الوصایاء باب ؛ 
مسند احمد؛ ‏ : وړ ٥مم)‏ ۔ اس کے بعد 
مسلمانوں کے تمدن میں وقف املا ک کا رواح بہت 
عام هو گیا (دلچسپ تاریخی معلومات کے لے 
دیکھے مناظر احسن گیلانی : اسلاسی معاشیات» 
ص ۹ جم تا ووم) ۔ تفصیلىی ضابطهة قوانین کے علاوہ 
انفرادی ملکیت پر تصرف کا یه حق چند ایک عموسی 
حدود و قیود کا بھی پابند ے۔ مثال کے طور پر مال 
کو ضائع کرنے کی ممانعت تے (البخاری؛ الزکاةء باب 


و 
ای 
تج 


‘Tne TIL PIY ٴ۳)؛‎ ١ +٣۳ 


۰۱۸ ۳ه و الاستقراض؛ باب و , و الرقاقء 
00188.17 


P| ٤ک‎ 


ا : 
٤‏ پا رانک 


کلم (معاشیات) 
مسلم؛ الاقضیة؛ عدد wT‏ ٦ء‏ ))۔ اسیٰ طرح 
مال میں اسراف و تبذیر پر بھی قدغن ے ۔ مال کو 


کسی بھی غیر شرعی مصرف میں نہیں لایا جا سکتا ۔ 
تنعم اور عیش کوشی ک زند گی گزارنے پر بھی پابندی 
ےہ (مسلم:؛ الاشربة؛ ع۵ ۱۸۳ ۱۸۳ ۹ ەم و 
اللہاس» عدد م تاپ سم تا ۹ ٣ب‏ تا _٘ 
۱))۔ اسی طرح مال کو دوسروں ی مضرت رسانی 
کے لے استعمال کرنے کا حق بھی نہیں ہے , 
اجتماعی ملکیت 
انفرادی ملکیت کے اسباب اور تحفظ کے 
بعد فطری سوال یھ پیدا ہوتا ہے کہ کیا 
اسلام میں اجتماعی سلکیت جائز ے؟ اگر ے تو 
اس کی حدود و قیود کیا ہیں ؟ اسلام میں اجتماعی 
ملکیت کا نظریه فرد اور اجتماع کے باھمی تعلق سے 
ماخوذ ے۔ اجتماع کا بنیادی تصور یھ ہے کھ انسان 
کو اپنا فریضۂ خلافت ادا کرنے کے لیے ایک منظم 
اجتماع کی ضرورت ے؛ جس میں تمام افراد رشتۂُ اخوت 
میں منسلک ھوں اور اجتماع افراد کے لیے شریعت کے 
مطابق زند گی گزارنے کا مناسب ماحول مہیا کرے؛ نیز 
اگرافراد کا کوئی گروہ دوسروں کے لیے شریعت کے مطابق 
زند گی بسر کرنے میں خلل انداز هو تو اجتماع کی 
منظم قوت سے ایے روک دے ۔ دوسری طرف اجتماع 
کو اس کا په بنیادی کردار ادا کرنے کے لیے افراد 
ضروری اختیارات اور حقوق عطا کریں تا کھ اجتماع 
افزاد کے سامنے اپاھچ نه هو۔ فرد و اجتماع ے اس 
بنیادی تعلق کو اسلام نے امر بالمعروف اور نہی عن 
المنکر کے بنیادی اصول پر استوار کیاھے(ء[الحج] : 
١م؛‏ نیز دیکھے البخاری؛ الش ركةء باب ہ؛ مشکوة؛ 
کتاب الاداب؛ باب الاہربالمعروف) ۔ ایک طرف 
تو افراد کو ترغیب دی گئی که وہ اجتماعی مفاد 
کے سامنے اپنے انفرادی مفاد کو ترک کر دیں اور 


یں نے 


علم (معاشیات) 


گروہ کے مفاد کے لے کچھ دوسرے افراد کو ان کے 
جائز حقوق سے محروم نه کرے ۔ جس طرح افراد پر 
اجتماع کی اطاعت شریعت کی پابندی ہیں رھے ھوے 
لازم کی گئی ےء اسی طرح اجتماع کے لے بھی شریعت 
کی پابندی لازم غے (مسلم؛ کتاب الامارة» عدد مم 
۸) ۔ شریعت کے بنیادی ڈھانچے میں رھے ھوئے 
فرد اور اجتماع کا باھمی تعلق ایک دوسرے سے 
تعاون و همدردی کا ےء نه که تناقض اور ٹکراؤ کا 
(و [التوبة] : ہے؛ مہ [المانده]: ج) . 

اجتماع کا اپنا بنیادی وظیفے : 
افراد کے لے شریعت کے مطابق زندگی گزارنے 
کے لے ساز گار ماحول؛ ریاست کا ادارہ قائم کرتاے۔ 
حضور صلی اللہ عليه و سلم نے بھی مدینۂ سنورہ ہیں 
ایک ریاست قائم کی اور خود اس کے سربراہ کے فرائض 
انجام دیے ۔ آپ کے بعد آپ کے خلفا نے اس ادارے 
کو بحال رکها؛ چنانجه اسلامی ریاست اجتماع کے 
نمائندے کی حیثیت سے ملکیت کا حق رکھتی غ 
کیونکھ ملکیت کے اس حق کے بغیر ریاست اپنے 
بنیادی فرائض انجام نہیں دے سکتی ۔ اجتماعی 
ملکیت کا بنیادی نظریه بھی یہی ے کھ ریاست اپنے 
فرائض کی انجام دھی کے لے ایسے ذرائع سے حق 
ملکیت حاصل کر سکتی ہے جن کی شریعت نے اجازت 
دی ےے۔ اس طرح ریاست اپنی املاک پر تصرف کے 
لیے شریعت کے بنیادی ڈھانچے کی پابند ہے . 

ا+تماعی ملکیت کا حصول : ریاست 
بہت سے ذرائم .سے ملکیت حاصل کر سکتی 
ے ۔ ان سب ذرائم پر تفصیلی ضابطه قوانین کے 
ذریعے حدود و قیود نافذ کی گئی ھیں تاکه ریاست 
اور افراد کے درسىیان بنیادی توازن نھ بگڑنے پائے ۔ 
ریاست مندرجحة ذیل درانع ہے ملکیت حاصل کر 
سکتی ے :۔ ۱ 

,۔ ملک کی ساری غیر 


"A 


لت ×ست 
جنگلات؛ جرا کاھیں ؛ دریاء جھیلی جشےم؛ معدنیات: 
وغیرہ ہے ریاست کو افراد کی طرح مکمل حق 
انتقاع صاحل ےے: 

+۔ اسلامی ریاست ملک کی بعض املاک کو 
صرف اپنے لے مخصوص کرنے اور افراد کو ان سے 
استفادہ کرنے سے روک دے ۔ شریعت میں اس حق 
کو حق حمی کہتے میں - حضور صلی الہ عليه 
وسلم نے اور آپ کے خلفاے راشدین نے بعض 
جٍراکاھوں کو حمی قرار دیاء جن میں بیت المال 
کے اونٹ چرتے تھے ۔حمی قرار دینے کا حق صرف 
ریاست کو سے (البخاریء کتاب الشرکةء باب ¡ و 
ابو داودء الخراج والامارۃء باب رم) ۔ افراد میں سے 
کسی کو یھ حق حاصل نہیں که وہ کسی ایسی 
قدرتی جراگاه یا ذریعةۂ ملکیت کو حمی قرار دے 
جو افادۂ عام کے لیے کھلا ھو؛ 

م معادن باطنه : ریاست ان معدنیات کے 
حصول کے لے خصوصی انتظامات کر سکتی ے اور 
قانونا عام لوگوں کو ان معدنیات کی کھدائی ے 


روک سکتی ےھے: 

ہے زکوة» عشر اور خمس سے حاصل ہونے 
وا ی آمدنی: ٰ ٰ 

ه- جزیه؛ حراج اور غیر مسلم شہریوں سے . 
حاصل ھونے والر دیگر ٭حاصل؛ 


ب ریاست انی الاک ی رسايه کاری کے 
ذریے اس میں اضافے کے ذرائع اختیار کرسکتی ھے؛ 


۔ نئے ٹیکس ؛ ۱ 

ہ۔ ببروئی امداد دوست سالک کے عطے 
وغبرہ : | 

و۔ جنگ کے غنائم 


1= رکا رہ لق : 
“4١‏ لاوارث افراد کے ہے 


۰۱۸۷,۲۲ WOR 10688 


طع نم 


انفرادی:: ملکیت کی طرح ‏ ریاسٹ بھی ان ذرائم 
سے حاصل ھونے وا ی ملکیت پر تصرف کے لیے شریعت 
کے اتباع کی پابندیے۔ جو عمومی پابندیاں ایک فرد پر 
عائد عیں وہ ریاست پر بھی ہیں ؛ یعنی یه که وہ 
ملکیت کو عامة السملمین کا حق جانے اور کسی 
خاص شخص یا گروہ کو ایسے تصرفات کی اجازت نھ 
دے جن سے دوسروں کی حق تلفی ھوتی هو ؟ چنانچھ 


شریعت میں اقطاع دیئے کا قانون اسی بنیادی اصول کو 


سامنے رکھ کر مرتب کیا گیا ھے (مفتی محمد شفیع : 
اسلام کا نظام اراضی؛ ص , متا ۹م), ٠۰‏ 

ریاست اینی املاک میں تقریبا وہ سارے 
تصرفات کر سکتی ہے جن کا ایک فرد کو اپنی 
ملکیت می حق دیا گیا ے۔ عام حالات ہیں شریعت 
نے ایک ایک معاملے میں بہت تفصیل ہے قانون و 
ضوابط مدون کر دیے ہیں؛ جن سے فرد و اجتماع 
میں حقوق کا تعین بالکل واضح ہھوگیا ہے؛ لیکن 
ریاست کو اجتماع کے مفاد کے لے افراد کی املا ک 
پر بعض ایسے تصرفات کا حق بھی دیا گیا ہے جو 
کہ فرد کو ریاست کی املاک پر حاصل“- نہیں ۔ 
اس کا سبب يہ ھے کہ اسلام میں -اجتماعی مفاد 
انفرادی مفاد پر قابل ترجیح ھے؟ چتانچہ ان دونوں 
میں کسی وقت تناقض پیدا عو جائے تو اجتماع کے 
مفاد کو فوقیت دی جائے گی ۔ اس سلسلے میں شریعت 
نے ریاست کو کجھ حصوصی اختیارات دیے ہیں ؛ 
جن کا تذکرہ ذیل میں کیا جاتا ہے :۔ 

و۔ احتساب ملکیت : اسلامی ریاست 
کو یہ حق حاصل عے کہ وہ ماضی کے بکاڑ کی 
اصلاح کے لے ایسے ذرائم آمدنی اور ملکیت 
کی چھان بین کرے جو شریعت کی خلاف ورزی 
کر کے حاصل کے گۓ ہوں ۔ ایسا هو سکتا 
عے که بگڑے ھوئے حکمران کی ملى بھگت یا 
نااھلی ہے ملک کا ایک طبقہ دوسرے لوگوں کو اپنی 


r” 4 


) علم (معاشیات) 
معاشی قوت ہے نشانۂ استحصال بناتا ارے؛ چنانجه 
تازیخ میں ایسے ادوار کی نشان دہی کرنا)ہشکل 


نے ات 


نہیں ۔ قرون اولی میں خلفاے راشدین کے بعد 


بنی آسیە کے حکمرانوں نے اقربا ہروری؛ ظلم و غصب 
اور ناجائز دولت کے بچت سے ذرائع استعمال کر کے 
بڑی بڑی جا گیریں بنا لی تھیں ۔ حضرت عم“ 
اہن عبدالعزیز نے اسلامی ریاست کے اس حق احتساب 
کو استعمال کیا اور تمام جا گیریں اور جائدادوں کی 
ملکیت کے بارے میں تفصیلی چھان بین کی اور جو 
کوئی اپتی ملکیت کا دو ٹوک ثبوت فراهم نہ کر سکا 
اس کو ضبط کر لیا (ابو یوسف ؛ کتاب الخرآجء اردو 
ترجمه؛ ص ۹٣۱)۔اس‏ دورمیں اگر کبھی کسی 
ملک میں اسلامی رباست وجود میں آ جائے تو اس کے 
لے بھی موجودہ معاشی عدم توازن کو دور کرنے کے 
لیے احتساب کا عمل شروع کرناھو گا (چند عملی تجاویز 
کے لے دیکھے نعیم صدیقی : اسلام کا میزانی 
ظرية معشیت معشیت) . 
اد تحلیدلد سلکیتے +۰ اگرحہ 

انفرادی ملکیت کے حق کا اثبات کرتا ےھ 
اور اس کے تحفظ کے لے قانون کی مدد فراھم 
کرتا ے؛ لیکن اگر کسی وقت ملک کے 
حالات ایسے ھوں کہ آبادی کی ایک کٹیر تعداد 
تو ضروری وسائل زندگی سے بھی محروم هو اور ایک 
قلیل گروہ عیش و تنعم کی زند گی گزار رھا هو تو 
اسلامی ریاست وقتی طور پر تحدید ملکیت کے اصول پر 
عمل کر کے لوگوں پر ایک حد سے زیادہ ذاتی 
ملکیت بنانے پر پابندی عائد کر سکتی ہے ۔ حضور 
صل اللہ عليه وسلم کے دور میں اس کی نظیر آبہاشی 
کے پانی سے متعلق اس فیصلے میں ماتی سے جس میں 
حضورٴ* نے اوپر کے کھیت والے کو اپنی ضرورت پوری 
کر لیۓ کے بعد باقی کا پانی نیچے والے کے لیے چھوڑ 
دینے کا حکم دیا تھا(البخاری؛ الشرب؛ باب ٤‏ تا ٤‏ 
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علم (معاشیات) 
, والشہادات: باب ۽ ۽» الحیل ہاب م) ۔ اس طرح 
شریعت میں احتکار(ذخیرہ اندوزی) ہر جو پابندی .غ 
اس کی بھی حکمت یہی ھے کہ لوگ اپنی ضرورت 
ے زائد غل کو روک کر عوام الناس کے لے 
دشواری پیدا نه کریں ۔ قحط کی وجه ہے 
حضرت عمر” نے عام لوگوں کے لے خورا ک کے ساہان 
کی راشن بندی کر دی تھی ۔اس یک وجه بھی 
ان حالات میں عام لوگوں کو تنگی ہے بچانا تھا 
(موجوده اقتصادی بحران اور اسلامی حکمت معیشت؛ 
ص ہےم) ۔ ان نظاثر سے ہمیں تحدید ملکیت کا 
اصول ملتا حے ۔ اس دور میں بھی ارتکاز دولت کو 
کم کرنے یا لوگوں کو ضیق سے بچانے کے لے 
نمی ادا کب پر اض د اا ان 
زندگی حاصل کرنے پر پابندی عائد کر سکتی ہے۔ 
مثال کے طور پر یھ طے کیا جا سکتا سے کہ کوئی 
شخص ایک خاص رقے سے زیادہ کا مکان رھنے کے لے 
نه بنائےء یا ایک سواری ہے زیادہ نھ رکھے ۔ اس 
طرح ملک کے وسال کے پیش نظر ایسی اشیاے صرف 
کی پیدائشء درآمد اور حصول پر مکمل پابندی عائد 
کی جا سکتی ہے جو تعیشات کے زسرے میں آتی هوں . 
م - سرکاری ملکیت : اسلامی ریاست بعض 
حالات میں ایسے وسائل رزق کو قوسی ملکیت میں 
لے سکتی ہے جو کہ اجتماع کے فائدے کے لیے 
ضروری هھرں اور جن کا انفرادی ملکیت ہیں رھنا 
اجتماع کے لیے تنگی کا باعث هو سکتا هو یا جن سے 
اسلامی ریاسبت کے دفاع کو خطرہ لاحق عو سکتا ھی 
مثلا ذرائع مواصلات؛ ذرائم نقل وحمل؛ دفاعی صنعتیں؛ 
بجلی› پانی وغیرہ ۔ اس طرح اگر کسی صنعت کے 
بارے میں اسلامی ریاست کی مجلس شوری سطمثن هو 
کھ انفرادی ملکیت میں رہنے ہے اجتماع کا ضررۓے 
تو وہ آے سرکاری ملکیت میں لیے کا فیصله کر سکتی 
سے (اس کی بنیاد فقه کے سشہور اصول ''الضرریزال“' 


r.‏ علم (معائیات) 


پر ےۓے (دیکھے فقه اسلانی کا تاریخی پیامنظرء ص 
م , م)؛ البته اس صورت ہیں جب کسی صلعت کو 
انفرادی ملکیت ہے قومی ملکیت میں لیا جائے تو اس 
کے اصل مالکان کو اس کا جائز معاوضه دینا لازم ے 
(اس کی بنیاد شریعت کے اصول تحفظ ملکیت پر ہے 
دیکھے مسلمء کتاب الحجء عدد ے١‏ ,!: ابوداودہ 
المناسکگء باب ہم) ۔ شریعت میں اس کی کوئی 
گنجا ئش نہیں ک ھکوئی ادارہ کسی فرد کی جائزملکہت 
سے اے بے دخل کر دےء خواہ ادارہ خود حکومت 
ھ یکیوں نہ ھو۔ حضورصلى اللہ عليه وسلم نے سسجد 
نبوی تی تعمیر کے لے جو زمین حاصل کی وہ دو پتہم 
بجوں کی تھی؛ جنھیں باقاعده معاوضه دیا گیا ۔ اسی 
طرح خلفاے راشدین کے دور ہیں بھی مسجد نبوی 
میں ھر آوسیع پر جن لوگوں کے مکانات حاصل کے 
گئے انھیں معاوضه دیا گیا (البلاذری : فتوح البلدانء 
صہ٠).‏ ۱ 

م ۔ حجر : بعض غیرمعمولی حالات میں لوگوں 
کو اسراف اور ضیاع مال سے روکنے کے لیے شریعت 
میں اصول حجر پایا جاتا ے؛ جس کے تحت اسلامی 
ریاست کو یه اختیار ے کھ وہ ایسے اشخاص کو ایک 


حاص حل ہے ریاده صرف دولت سے منع کر ہے 


(تنصیل کے کے لے دیکھے نجات اللہ صدیقی : 
اسلام کا نظریۂُ ملکیت؛ ۽ : ہہم تا ہے)) اور 
ان کے اعمال حکوست کی نگرانی ہیں رہیں تا آنکھ 
ان میں مال کے مناسب استعمال کی صلاحیت پیدا 
عو جائے ۔ مثال کے طور پر ایک شخص اپنی کمعقلی 
(سفاھت) یا فخر و مباهات کے جذے کی وجھ ے اسراف 
دولت میں مبتلا ے اوراس کے پاس دولت کثبر مقدار 
میں سے تو اسلامی حکوسمت اس پر یه قدغن لگا 
سکتی ہے کہ وه ایک خاص حد (مثلا بیس هزار 
روہے ماھوار) سے زیادہ خرچ نہیں کر سکتا؛ 
اس کی تمام دولت کسی بینک میں بطور امافت 
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نے Esas E‏ _سوسسے۔ کے ہمَ_ _ فا نۓے چوچجدیے _ a.‏ ےج پک‪٢ٛہیچ‏ 


مام مایت 


ر کھوانی چا سکتی ے؛ جس ہیں ہے وہ انی متروہ حد أ 
سے زیادہ رقم حاصل ‏ نے کر سکر ۔ اصول حجر کا 
اطلاق ایک حاص مدت تک کیا جا سکتا ے خب 


دولت ے باز آنے کی صلاحیت پیدا ھوگئی ہے تو اس 
پر سے یھ پابندی اٹھائی جا سکتی ے۔حجر کی پابندی 
عائد کرنے سے قبل ھر معاملے میں مکمل چھان بین 
حکوست کی ذمه داری ے اور اس کا ہےمحابا استعمال 
کسی طرح بھی پسندیدہ نہیں . 
پیدائش دوہ ۾ 
انسانی تمدن کے فروغ کے لے لازم تھے کہ 


انسان اللہ تعالی کے دیے ھوئے فطری سرو سامان کو 


مزید دولت ی پیدائش میں لگائے ۔ تمام سہذب اور 
متمدن معاشرے اسی طرح وجود میں آتے ہیں ۔ 
شریعت سای 2 بھی ۴ عمل پیدائش 


لیے ہے دیکھے خی ایق سے زین ؛ محلت حم 
کی بحث) ۔ پیدائش کے عمل کو جاری تھے کے لے 
لازم ہے کہ مختلف عوامل پیدائش ایک۔دوسرےے 
سے تعاون کریں اور پھر اپنی اپنی دنات کا جائز 
صله وصول کر لیں (جائز صلے کا تعین شریعت میں 
تفصیلی ضابطه قوانین سے کر دیا گیا ے). 

اسلام میں عوامل پیدائش تین ہیں : زہینء 
محنت اور سرمایهہ (ہفتی محمد شفیع ۾ اسلام کا سلام کا نظام 
اراضیء ص (r r‏ - مغربی معاشیات کی تقسیم کے 
مطابق ایک عامل پیدائش ي بھی ے 

لیکن اگر غور ہے دیکھا جائے تو تنظیم کا عمل 
انسان انجام دیتے ھیں اور عملا یہ محنت ھی کی 
ایک قسم ہے ۔ اسلامی معاشرے میں محنت اور تنظیم 
کا فاصله یوں بھی کم ھوتا ہے که اسلام نے 
مجد وشرافت کے اعتیار ہے تمام انسانوں کو براہر 
قرار دیا ہے (وم [الحجرٰت] : م)؛ لہٰذا تنظیم اور 


FT f 


علم (معاشیات) 


محنت میں صرف دائرڈ کا رکا فرق ے ۔ صلے کے اعتبار 
سے جس طرح ہجہ ہت ) اجرت غ کی ہپ تحن ہے اسی طرح 


کیا اء ۳ انام بھی ایک مقررہ معاوثے یا تاخواہ کی مستحق 
ون لے شخص مد ذورہ میں ضیاع 


ے - موجودہ دور میں جس که ننظیم کا فريضه 
پېښه ور ناظم (managers)‏ انجام دینے لگے ھی › 
یھ حقیقت اور بھی ھل کر سامنے آئی ہے ۔ انفرادی 
کاروبار کی صورت میں رب المال کا منافع اصل میں دو 
اجزا پر مشتمل ھوتا ۓ ۰ ایک اس کی تنظیمی 
محنت کا صله اور دوسرا اس کے سرەانے کا نفع 

نقصان کی صورت میں پہلے اس کا نفع ختم ہوا اور بعد 
میں تنظیمی محنت کا صله؛ البتہ انفرادی کاروبار میں 

ایک فرق تنظیمی محنت اور عام محنت میں یھ ے 
که تنظیمی محنت میں رب المال کا معاھدۂ محنت 
اپنی ذات سے هوتا ے اور مزدور یا ملازم کا 
معاہدہ رب المال سے هوتا ے؛ لہذا رب المال 
پر یھ لازم آتا لے کہ پیدائش کے صلے کی تقسیم 


| کے وقت سزدور یا ملازم ہے کیے گئے غہد کو ھر 


حال میں پورا کرے اور اگر نقصان اتنا زیادہ ھو 
جائے کہ اس کا اپنی ذات ہے معاھدۂ سحنت پورا نه 
هو تو یه اس کا ایک داخلى معاملہ ے۔ شرا کت کی 
صورت میں بھی تنظیمی محنت کا معاوضہ شرکا کا 


| ایک باھمی معاهدہ ہے۔ اگر اتنا نقصان هو جائے که 


شرکا اس مس تنظیمی محنت کا کوئی معاوضه نه لے 
' کی تو یه ان E‏ ایک داحلی معامله ےے؛ التہ 


کی طرف سے آتی ے ۔ حونکه نقصان کی صورت میں 


رب المال کا سرمایه ضائع ھوتا ہے › للہذا مضارب کو 
ایک شریک کی حیشرت سے يه نقصان اٹھانا پڑتا 
غے کہ اے اپنی محدت کا کوئی معاوضهہ نہیں 
ملتا ۔ غرض که اپنی اصل کے اعتبار ے ایک مزدور 
سو ا ہاور سا کوئی اصلی 


فرق نہیں سے . 
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- علم (معاشیات) 


اسلام عوامل پیدائش میں ے زمین کو 
لگانء محنت کو اجرت اور سرمائے کو نفع و نقصان 
کا اھل ٹھیراتا ے۔ اب ھم تفصیل سے دیکھیں گے 
کھ عوامل پیدائش کے معاوضوں کا تعین کس طرح 
ھوتا اےے :۔ 

١ہ‏ ژمن اور لکان ٠‏ زمین سے مراد تمام قدرتی 
وسائل ہیںء جو اللہ تعالٰی نے زمین پر پیدا کے ہیں۔ 
ان میں زمین کے علاوہ سمندر؛ دریاء جھیلیں ؛ قدرتی 
الےء پہاڑ معدنیاتء خود رو نباتات» جنگلات وغیرہ 
سب چیزیں شامل ہیں ۔ ان میں ہے اگر کوئی چیز 
کسی یق انفرادی ملکیت میں هو تو وہ اہے عمل 
پیدائش میں لکانے کا معاوضہ لکان کی صورت میں 
وصول کر سکتا ے ۔ اسی طرح ریاست کو بھی ایسا 
ھی لکان وصول کرنے کا احتیارے . 

شریعت میں کسی ایسے مال کے استعمال کا 
کرایە وصول کرنے کا حق ھر مالک لو عہ جو 
دوران استعمال اپنی ھیئت طبعی کو برقرار رکھتا هو 
فقہی اصطلاح میں جس مال میں نقصان واقع هو 
(کاسانی : بدائع الصنائم» م : ہے ببعد)؛ مثال 
کے طور پر زمین مشینری؛ فرنیچر وغیر؛ وه 
استعمال کے دوران میں اپنی ھیئت کو برقرار رکھتے 
هیں؟ لہذا ان کا کرای وصول کیا حا سکتا ے ۔ 
اس کے برعکس اناج؛ زر وغیرہ ایسی اشا هیں جنھیں 
استعمال ھی نہیں کیا جا سکتا جب تک که وہ 
اپنی هیئت طبعی نهو نه دیں؟ ان کا کرای وصول کرنا 
حرام ے» البتھ یه قرض حسنهہ کے طور پر کسی 
کو دی جا سکتی ہیں ۔ اس تصور کے ساتھ کرایه 
وصول کرنے میں فقہا کے درمیان کوئی اختلاف 
نہیں البته زسین کا ٦کرایه‏ (جو کهہ کرائے کے 
مذ کور بالا تصور پر پورا اترتا ے) کے vin‏ 
فقہا کے درمیان شدید اختلاف واقم ھوگیا ہے ۔ 
احتلا‌ف کی بنہاد وه بهت سی واضح ارس 


Fr Y 


علم (دعاشیات) 


احادیث میں جو تقریبا بسب کی سب ٴضحاح ستہ میں 
منقول صوثی ہیں اور جن کی رو ے حضور نے 
زمین کا کرایہ لیے سے ملع فرمایا ے ۔ ان احاڈیث 
میں کرۂ ارض اور مزارعت کے الفاظ واضح طور پر 
آتے ہیں ۔ اس طرح نقد لکان (ٹھیکہ) کے بارے میں 
واضح تصریحات ھیں که حضور صل اللہ عليه وسلم 
نے انھیں وصول کرنے ہے مع فرمایا ۔ بعض روایات 
میں ے کہ حضورً نے اس امر تو پسند فرمایا کہ یا 
تو آدمی خود کاشت کرےء؛ یا لسی بھائی ک وکاشت 
کے لے (صدقے کے طور پر) دے دے لیکن اس 
ہے کسی قسم کا معاوضه نه لے (مسلم؛ البيوع؛ عد د 
۸ تا .م البخاری؛ مغازی» باب ,۰ ابن ماجہ؛ 
الرھونء باب ۸ سنائى» الايمان و الندور و المزارعة: 
باب هم مسند زیدء عدد م مسند أحمد» ۱: 
SY IFFY‏ 4 


F44 ‘FA پر ۳م؛‎ EFT 31 مہ‎ 


VAY .بج ےس مہا بح ڑب :؛‎ Fr جب و‎ <o r 


0 ۲ : 
ان احادیث کی بنیاد پر مٹکرین کے ایک گروہ 
نے بہت شد و مد ہے استدلال کیا ے کہ اسلام 
سوائے خود کاشت کے کسی اور طریقة مزارعت کو 
جائز قرار نہیں دیتا (دیکھے محمود احمد :+ مسخلة 
زہین اور اسلام: مناظر احسن گیلانی : آسلام اسلام اور 
نظام حا گر داری و زمینداری؟ ضیاءالحق : 04ا14 
-)and Peasant in Early [slam‏ - اپنے اس استدلال 
کی حمایت ہیں مذکورۂ بالا احادیث کے علاوہ وہ 
قران مجید کی ایسی آیات کا حواله بھی دیتے هیں جن 
می زمن و آسمان پر الہ تعالی کی مطفق ملکیت کا 
ذکر عے ۔ ان کا خیال ھے که جونکەه من اصلا 
اللہ کی ملکیت سے اور حضور صلی اللہ عليه وسلم نے 
واضح طور پر اس کا کرایہ وصول کرے سے منع 
فرمایا ے؛ لہذا یا تو ایک شخص زمین کو خود کشت 


سے پر اھ ہس سپ ای 
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وصول نه کرے۔ | 

اس کے برعکس هم حضور* کے دور سے لے کر 
:اب تک امت کا تواتر مزارعت کی مختلف شکلوں ہس 
دیکھتے ہیں ۔ حضور صلی اللہ عليه وسلم نے خیبر کی 
زمینوں کے بارے میں حود یہود سے مزارعت کا 
۔معاهده فرمایا (این ماجدء الزکكةء باب و ,) ۔ آپ 


کے بعد صحابۂ کرام“ میں سے جلیل القدر صحابہ 


ساری زندگی اپنی زمینوں کو سزارعت کے معانعدے 
پر دیتے رعے ‏ اس کے علاوہ جاروں سشہور فتہی 
۔مکاتیب میں مزارعت کی کوئی نه کوئی شکل جائز 
ے (عبدالرحمن الجزیری : لتاب الفقه على مذاعب 
الاربعدء اردو ترجمه ۲ : مہے تاہہے). ۱ 

:ان بظاھر متناقض نظریات کے درمیان تطبیق کا 
کم وه چند ایک روایات دیتی یں جن سے پتا جلتا 
ے کھ و عليه وسلم نے مزارعت کو 


حرام قرار دیا جن میں زمیندار اور کسان کے درمیان 


معاھدۂ مزارعت ناانصافی. ظلم یا استحصال کی نوئی 
صورت اپنے اندر رکھتا ے (البخاری؛ : الحرث و 
المزارعء باب ۹ و الشروطء باب ے؟ مسلم؛ البیوع› 
عدد وم ۷ء جم ابوداودں البیوع۔ باب . م داری 
البیوعء باب ےٛے؟ سنائی الایمان و النذور و المزارعة 
باب ‘ro‏ موطاء کراہ الارضء عدد ۽ تا ه)»-ورنه یه 
کیے ممکن تھا کہ خود حضور* ھی :خیبر کے 


۔معاملے میں شریعت کی مخالفت فرماتے؛ یا آپ؟ کے 


صحابه اور فقہاے عظام اس کے جائز ھونے پر متنق 
ھوتے ۔ علماے مجتہدین نے ممانعت وا لی احادیث کو 
اس صورت پر محمؤل کیا عے که مالک مزارع 
سے کھ دے کہ یھ زمین تم کاشت کرو؛ فلاں جگەه 
سے فلاں جگهہ تک کی پیداوار تمھاری ھوکی اور 
بقیه میری ۔ ہوسکتا ے کہ مزارع کی طرف وا ی 
۔زمین میں کچھ پیداوار نھ هو اور وہ نقصان میں 
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چونکه اس صورت میں حقوق العباڈ متاثر هور 
ھی لہذا اس ہے منم فرما دیا گیا . 

لگان کا تسین : فقہ حنفی میں زراعت کی یھ 
دونوں شکلیں جار ھی که مالک اور مزارع پیداوار 
میں بٹابی ے اصول پر معاھدہ کریںء یا مزارع مالک 
کو ایک مقررہ لکان دینا قبول کرے (خود امام 
ابوحنیفہ“ بٹائی کو جائز نہیں سمجھتۓ؛ لیکن فقه حنفی 
کا فتوی صاحبین کے قول پر ہے کہ یھ دونوں شکلیں 
جائز ہیں ٠‏ دیکھے عبدالرحمن الجزیری : کتاب 
مذ کور ۲ : ےہے) ۔ ان دونوں شکلوں میں پھر بہت 
سے جچھوئے چھوثے اختلافات معاھدے کی شتوں می 
پائے جا سکتے ہیں؛ جیسے بیج کھادء پانی اور حکومت 
کے محاصل ی ادائی کے بارے میں ۔ فریقین کے 
درمیان باهمی معامله یا لگان کا تعین مندرجة ذیل 
اصولوں کے تحت قرار پاتا ےے :- 

() بٹائی کے معاهہدے کی صورت میں زمیندار ' 
کی زمین پر مزارع کاشت کرتا ہے اور فصل کے موقع 
پر تمام اخراجات نکال کر جو باقی بجے اس میں 
فریقین مقررہ تناسب ہے شریک ھوتے هیں - فصل کے 
اخراجات میں ا گر مزارع نے کچھ لگایا هو تو وہ اس 
کو واپس ملتا ے اورمالک نے کجھ لگایا هو تو اس 
کی تاھم زمیندار کا حصھ نکالنے کے بعد مزارع کے 
پاس اپنے اهل و عیال کی کفالت کے لے گزارے کے 


مطابق حصه بجنا لازم ے ۔اگر فصل اتنی کم 


ھوئی هو کہ ہزارع کے حصے میں جو فصل آئے وہ 
اس کی ضروریات کی کفالت نه کر سکتی هو تو اخلاقا ' 
مالک کے لے پسندیدہ .ہے کہ وہ اپنے حق میں سے 
مزارع کو مزید کچھ دے دے ۔ اکر وه ایسا نه 
کرے تو پھر ریاست کی ذمه داری ےے کہ وہ ایسے _ 
مزارع کی کفالت کے لے ضروری امداد بہم پہنچائے۔ 
بعض صورتوں میں قانونا بھی سالک کو اس کا پابند 


بنايا:جا سکتا ھے کہ وہ اپنا لگان اتنا کم کرے کھ 
651. ۷۷۷۷۷۷ 
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مزارم کی ضروریات پوری ہو سکیں› لیکن ایسے | ہر:مسند احمدہ ۹:۳,م)۔حققیقت یه تال کہ 
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قوائین میں خود مالک زمین ی ضروریات کو بھی | ”وضع الجوانح“' کی گنجائش کے بغیر مقررہ نقد لکان 
دیکھنا ضروری هوا کیونکه جس طرح شریعت | ظلم کی صورت بھی اختیار کر سکتا عے اور بعض حالتوں 
مزارع پر ظلم کو جائز قرار نہیں دیتیء اسی طرح | میں اس میں وہ علت پیدا هو جائے گی جو ریو کی 
مالک زین پر بھی اس ذو درست نہیں مانتی . حرمت میں ےے؛ للہذا اگر فصل کی پیداوار مزارع کی 
اپنی سستی با نااہلی کے بجاے ایسے حالات کی 
وجه ہے کم ھوجائے جن پر اس کا بس نه تھا 


[لگان کے تعین کے بارے میں يهھ مصنف 
هذا ت راے ھے ۔ اسے رباضیاتی طور پر یوں بیان کیا 


جا سکتا ے : تو مزارم کو مقررہ نقد لکان میں حھوٹ ملنا 
پ۔ پیداوار ز۔ین؛ خ ‏ لا گت پیداوار؛ ک۔ کم إ ضروری ے . 
ہے کم مقدار جو مزارع کی کفالت کے لیے ضروری ے؟ ' [نقد لگان کے بارے میں مذ کورہ راے مصنف 
ل ۔ لگان . هذا کی ے ۔ ریاضیاتی طور پر اے یوں بیان کیا 
چانچه لے پ۔خ ۔ک؛ اس طرح ہے که جاسکتاے: | 
کیےپ۔ل۔ _۔ ل = پخ ۔ ک 
اگر خ میں مزارع اور زبیندار دونوں شریک ' (حروف پر خط متوقع مقادیر کو ظاھر کرتا ھے) 
ھوں تو فصل میں سے وہ اپنا اپنا حصه وصول کر :۔ اس طرح سے کھ 
لی کے ۱ : ک > پ۔ل ؛ 
(م) نقد لگان کے معاہدے میں فصل کے موقع اگر کوئی آفت آ جائے تو 
پر تمام پیداوارمیں ہے مقررہ لکن مالک دو دیناھوتا نہ ہے پت ٰ 
ےء لیکن اس کے لے بھی لازم عے که لکن ادا (ییہاں پ ے مراد حقیقی پیداوارء پ ے. 
کرنے کے بعد مزارع کے پاس اس یی ضروریات کے | متوقع پیداوار اور ت سے تباہ شدہ پیداوار مراد ے) . 
موافق فصل باقی رہ جانی چاھے ۔ اگر کھیت اس ضر رہ می 
کو کسی آفت ہے نقصان پہنجا اور زراعت کا موقع نه ل ے ل۔تۂہ اس طرح سے کھ 
رھا تو اس ہے قبل کا لکان دینا هو گا اور بعد کا نہیں ک > پ۔ل 
اور اگر اس کے بعد زراعت کی جا سکتی ے تو لگان اگر ک < پ۔ل هو تو ریاست زکوۃ (ز) میں. 
پورا دینا هوگا۔ گویا اگر کسی قدرتی سبب کی بنا پر | سے مزارع کومدد دے گی؛ اس طرح سے کھ 
فصل نه هو یا پیداوار کم ھو تو اسی تناسب سے پ۔ل + زد ک]. 
مالک کے لیے سزارع کو لکن میں چھوٹ دینا لازم یٹاتی اور نقد لکان کی صورت میں فریقین ےک 


ےے۔ اسے حضور نب کریم؟ نے وضع الجوانح'' کے | درمیان لگان کا تعین باھمی رضامندی سے هونا لازم 
نام سے موسوم کیا ے (مسلمء المساقاة و المزارعةء | ے اس معاھدے میں کوئی ایسی شق نہیں ھوی 

عدد م ابو داود» البیوع ء باب وم؟ نسائی؛ | چاھیے جو فریقین میں سے کسی پر بھی ظلم کا باعث 
البيوع؛ باب و م اہن ماجه؛ التجاراتء باب,."م؟ | بے یا ایک. فریق کے ينی نفع اور دوسرے 
دارسیء البيوع؛ باب م ۲ موطاء البوعء عدد و ١ء‏ فریق کے یقینی نقصان پر منتح هو سکتی ھو۔ مزارعت. 
www .besturdubooks.wordpress: Com‏ 


5 
و وی 
: 
1 ۱ 
َ‫ : 
س- ہے 


غلم قايات _ 


wre 


علم (معاشیات) 


> ان معاھذوں میں اسلامی ریاست ایک فریق ق 
حیثیت ہے شامل ہو سکتی عہ ۔ اس کا ایک طریقه ‏ 
یھ ے که مختلف علاقوں اور مختلف فصلوں کے لے 
مزارعت کے معاھدوں کی شرائط دو قانونی طور پر طے 
کیا جا سکتا ہے تا که فریقین بس پر ظلم 
کی کوئی صورت پیدا نه کز سکیں ۔ اسی طرح 
ا اور زمیندار کے حقوق و فرائض بھی 
قانونا طے کیا جا سکتا ھے ۔ اگر اسلامی ریاست اپلے 
بنیادی فریضے؛ یعنی قیام عدل پر قائم رے تو مزارعت 
یر حاضر زمینداروں کی جا گیرداریوں سے بڑھ کر 
مفید اور صحت بخش عمل پيد 
هو سکتی ےے . 


محنت ہے مراد انسان کی جسمانی اور دھنی 
صلاحیتوں کا عمل پیدائش میں حصه لینا ےہ۔ اسلام 
نے محنت کو ایک عامل پہدائتی تلم کیا ے اور 
اسے جائز قرار دیا ے کە کوئی شخص محنت کر ہے 
اس کی اجرت وصول کرے؛ لیکن محنت اور اجرت 
کا اسلامی تصور رائج الوقت مغربی نظریے سے یکسر 
مختلف ھے۔ مغربی معاشیات میں محنت بھی اسی طرح 
ہے ایک قابل فروخت جیز غے جس طرح که کوئی 
دوسری ہے جان شے ۔ آجر اور اجیر کا تعلق ایک 
سودا گر اور کاھک کا ہے ۔ اجیرکو جتنی بھی محنت 
کی ضرورت ھوتی ے وہ مزدوروں کی منڈی (ںہ١]‏ 
(Market‏ سے حرید لیتا _ے۔ جب تک اس شے (محنت) 
کی ضرورت هونی ے؛ وہ ا سے پاس رکھتا ے اور جب 
ضرورت نہیں رھتی› ا ہے سے فارغ کر دیتا ھے ۔ بنیادی 
طور پر یھ ایک غیر اسلامی نظریہ عے اور انسان ق 
تحقبر پر مہنی ےہ ۔ اس میں انسان کی محنت کو انسان 
سے جدا کر کے صرف ایک عامل پیدائش ق حیثیت 
سے دیکھا حاتا عے ۔ اس کے مر اسلام انسانی 
شرف و وقار کو بنیادی حیثیت دیتا ےھ ۔ آجر و اجیر 


کا تعلق دو بھائیوں کا سا ے (البخازی؛ العتق؛ 
٠‏ مسلہ؛ الاہمان: عادد ۸ 6 تا سس 
ابو داودء الادب» باب سد ابن ساحة4؛ الادب؛ 
باب ك- ترہمذڈی؛ العروالصلة؛ باب ۹ ۲ ا ۳١‏ 
موطا الاستدان» علد 


1۸ ٥ باب‎ 


.م تا جم؟ مسند زید عدد 
ے۳٩‏ مسند احمد؛ ۱ ¢ IIT‏ ۹:۲ )“۶5م 
(roz ‘ron ‘To.’ IAF FIA:‏ ان کے 
درمیان اصل تعلق ایک بائم اورمشتری کا نہیں بلکھ 
ایک دوسرے سے خیر خواھی اور تعاون کا ے۔ اسلام 
آجر کو اس کی محنت ہے علحدہ کر کے نہیں د دکھتا 
بلکه اس کا بنیادی کردار ایک ذی روح اور دی ایمان 
انسان کا ہےے› جو پیداوار کے عمل کو فروغ دینے کی 

غرض ہے کچھ وقت کے لے ایک دوسرے بھائی 
(اجیر) سے تعاون کرتا ے ۔ اسلام کی نظر میں آجر کا 
سرمایھ اور اجیر ی محنت براہر کے دو عوامل ھیں؛ جن 
میں کسی کو دوسرے پر کوئی فوقیت نہیں ۔ نه آج رکو 

یذ حق ے که وہ جب جاے اور جس بھاؤ پر حجاے؛ 
کسی کی محنت خرید لے اور نه اجیر ھی کو یه حق 
ے کے تعاون کا پیمان کرنے کے بعداس 
میں خیانت یا بدعہدی کرے (البخاریء الوصایاء 
باب و و العتق؛ باب ے ؛ ۸ ) ۔ دونوں ایک دوسرے 
کے بہی خواہ بنائے گے هیں۔ آجر پر لازم ے کہ اجیر 
کو جائے عمل پر کام کرنے کے لیے مناسب ماحول؛ 
کی سردی سے تحفظ اور سشکل اور ناخوشگوار کاموں 
میں اعانت وغیرہ کا بندوبست کرے ۔ اسی طرح اج 
پر لازم ہے که مقررہ وقت میں آجر ھی کا کام کرے 
اور اس وقت ہیں نھ کام چوری کرے نه وقت ضائع 
کرے (بعض فقہا نے کام چوری کو اسی طرح 
”تطفیف'“ شمار کیا ے جس طرح کم تولے کو 
د یکھے مفتی محمد شفیع : اسلام کا نظام تقسیم دولت؛ 

ص مم). 
اہرث کا تعن : 
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اسلام کا نظر یه اجرت 
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بھی مغریی معاشیات کے نظریے سے محتلف ے ۔ 
مغربی معاشیات میں اجرت کے تعین کے دو 
نظریے زیادہ مشہور ھیں: نظریة طلب و رسد اور 
نظریهۂ مختتم پیداواری - پہلے نظریے کے تحت 
محنت کی منڈی میں اجرت کا تعین طلب و رسد 
کے ابدی قانون کے ذریعے سے ھوتا ےج اور اس 
میں اس بات کا کچھ لحاظ نہس که وه اجسرت 
کس قدر ھے ۔ دوسرے نظریے کے سطابق اجرت کا 
تعین نظریة مختتم پیداواری اور نظریة تحلیل 
پیداواری کے باھمی عمل کے نتیجے میں سب ہے کم 
پیدا کرنے والے اجیر کی پیداوار کے برابر ھو گا ۔ اس 
میں بنیادی مفروضه یھ ہے که جوں جوں کسی عمل 
پیدائش میں اجیروں کی تعداد بڑھائی جاتی ے؛ ان 
کی پیداوار میں کمی ہوتی جاتی ے؛ عتی که 
مختتم اجیر کی پیداوار کے بعد آجر مزید کسی مزدور 
دلو نہیں رکھ سکتا لیونکھ ایسا کرنے میں 
اس کا نقصان ے ۔ مختتم اجیر کی پیداوار کو معیار 
بنا کر پہلے والے سب اجیروں کی اجرت متعین :ق 
جاتی ے ۔ نو کلاسیکی معیشت دانوں کا یه نظریه 
عرصۂ دراز تک بقبول رهاء لیکن اب اس پر 
بھی عدم اطمینان کا اظہار کیا جانے لگا ے کیونکھ 
اجرتوں کا تعین بہت حد تک مزدور انجمنوں 
Unions)‏ 1:6) کے ذ ریعے هو لک ے اور یه بات ابھی 
حتمی طور پر طے نہیں هو سکی کہ آجر اور یونین کے 
درمیان مذا کرات کے بعد جو اجرت طے هوتی عے اس 
میں کون کون ہے عوامل مؤئر کردار ادا کرتے 
ھیں؟ للہذا اس وقت نظریة اجرت ایک غیر یقینی 
صورت حال کا شکار Hyman) A‏ و Social : Brough‏ 
XFalues and Industrial Relalions‏ ك .یس تا مم ۲ : 
اسلام بنیادی طور پر انسانوں کے درمیان 
صلاحیتوں اور قوت کار کے مدارج کو ایک فطری امر 
تسلیم کرتا ے (مم [الزخرف] : ہم)ء للہذا ان کے 


علم (معاشیات) 


درمیان اجرتوں کے لحاظ سے مکمل یکسانوت کا قائل 
نہیں ےہ ۔ دوسری طرف جونکه اجیر ایک ر “ 
نہیں کے اسے خریدا جا سکے؛ للہذا اجرت کے 
تعین میں اس ی بنیادی ضروریات کی کفالت کو 
ایک لازمی شرط قرار دیا گیا ھے ۔ حضورصل انتہ 
عليه وسلم نے فرمایا : ”یھ (مزدور) تمھارے بھائی 
هیں۔ انھیں ویسا کھلاؤ جیسا خود کھاتے ھو؛ 


وسا پمہناؤ حیسا حود پ ہے هو“ (مسلم؛ 


الایمان» عدد ہہ تا ج البخاری» العتقء باب 
٥‏ ہ۸إ) ۔ اس سے یھ لازم آتا ے که بنیادی 
ضروریات کی فراھمی کی حد تک آجر اور اجیرً میں 
کوئی فرق نہیں هونا چاھے؟ لہذا اجرت کے تعین 
میں سب سے پہلے ایک لم ہے کم معیار زندگی 
کا تسلیم کیا جانا ضروری ہے اور اس کم سے کم 
معیار زند گی کو برقرار ررکھنے کے لے جس اجرت کک 
ضرورت هو اس سے کم کسی کو اجرت نہیں دی 
جا سکتی ۔ اس کے بعد اجرتوں میں تفاوت کو قو تکارء 
ڈھنی و جسمانی ملکیت؛ تعلیم و تربیت اورعمل پیدائش 
میں حصھ جیسے عوامل سے طے کیا جا سکتا ہے ۔ 
یھ دوسرے عواسل بجا طور پر اجرتوں میں تفاوت کا 
باعث هوں گے؛ لیکن اسلام کسی ایسے تفاوت کو 
بھی پسند نہیں کرتا جو معاشرے میں عدم توارں 
یا ارتکاز دولت کا باعث ہو سکے ۔ اس کے لے اگرچھ 
دوسرے قوانین بھی موجود ھیں؛ تاھم اسلامی 
ریاست کا بھی فرض ے که وہ اجرتوں میں باھمی 
توازن کو برقرار رکھے اور ایک طبقے یا علاقے 
کے لوگوں کو اجرت میں بلا وجه کوئی فوقیت 
نھ دی جائے (دیکھے موجودہ اقتصادی بحران اور 
اسلامی حکمت معیشت» ص ؛ مفتی محمد شفیع : 
اسلام کا نظام تقسیم دولت؛ ص (rr‏ . 

دیگر سھولتیں : اسلام صرف اجرت 
کے تعین میں ایک مخلصانه رویے ھی پر اکتفا 
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علم (معائیاٹ) 


PF ‫َ‏ -- ےہ گے 


نہیں کرتا بلکدہ اس ے بڑھ کر اج کے ساتھ 


احسان کے سلوک کی بھی تاکید کرتا ے ۔ مثال 
کہ طور پر اگر اجمر سے کوئی قصور هو جائے 
تو حتی الامکان اس ہے عفو و درگزر کی تاکید ے 
(ترمذی؛ كتاب البر و الصلةء باب ,م ) ۔ اس طرح 
اج جو چیز پیدا کرنے میں شریک ہو اس میں سے 
اجرت کے علاوہ تھوڑا سا حصھ اجیر کو دینے کا حکم 
ےے؛ خواه وہ . وہ بلا قیمت دیا جائے یا کم قیمت پر 
(البخاری؛ الاطعمہ؛ باب م ٥‏ سسلم؛ الایمان» عدد ۲ 
ابو داود» الاطعمد؛ باب ,و؟ ترسذی؛ الاطعمه 
پاب م؟ ابن ماجه» الاطعمه» باب ۹ ۱)۔ اگر اجبر 
کی محنت شاقہ ہے آجر کو متوقع مقدار ہے زیادہ 
منافم ملے تو اہے چاھے کے وہ اجیر کو بھی اس 
میں شریک کر لے لیونکھ اس منافع میں اس کی 
محنت کا بھی عمل دخل تھا ۔ یھ بھی مطلوب ے که 
اجیر کی اجرت میں سے کچھ رقم کاٹ کر کسی 
نفع آور کام میں لگائی جانے اور اس کے تمرات اجیر 
کو لوٹائے جائیں (ابو داودء کتاب البیوعء باب 
.م)» خواہ په نفع آور سرمایه کاری خود اس 
کاروبار میں حصہ ڈالنے کے ذریے ھو یا کسی 
دوسری جگہ ۔ بہرحال اس عمل ہے اجیر کی معاشی 
جالت کو ایک سہارا سل جاتا ہے ۔ آجر کے لیےٴ یھ 
مطلوب ےے کہ وہ اپنے اجیروں کو ان کی ضرورت کے 
وقت قرض حسنہ کا کوئی نظام راٹج کرے؛ یا ایسا 
تا قائم کرے جس میں ہے مشکل وقت میں | اجیروں 
کو قرض مل سکے ۔ 


رہاست کے فراٹضء اسلاسی ا 


میں آجر و اجبر کے معاملے میں ریاست ایک 
حاموش تماشائی نہیں ے ۔ ریاست کی ذمہ داری 
ےۓے کے وہ اہرتوں کے تعین؛ اوقات کار 
پیداواری سپولتوں اور اجیروں کے حقوق ک 
پاسبانی 


PY ے‎ 


3 WAGES. 


لم (معاشیات) 


وه ہیر کو نشانة استحصال بنانے ۔ اس طرح و 
آجروں کے حقوق کی بھی نگہبان ہے تاکہ اجیر کسی 
اجتماعی عمل کے ذریعے عمل پیدائش کو نه 
رو کیں یا آجر کے مال کو نقصان نه پہنجائیں ۔ 
ہاھمی تنازے کی صورت میں الث کا کردار بھی 

ریاست ھی کو ادا کرنا هوک ۔ اس طرح ریاست 
اجیروں کے چھوٹے چھوٹے سرمایوں تو کاروبار میں 
لگانے کے لے ایسی صنعتوں کو رائج کر سکتی ھے 
جن سے اجیروں کا سرسا یه ار اور و سکے اور انھیں 


معاشی تحفظ مل سکے . 
۱ ۳۔ سرسایه اور سنافم 
اسلام میں سرمایه بھی ایک عمل پیدائش ہے ۔ 


جس طرح دوسرے عوامل پیدائش میں خدمات انجام 
دینے کا معاوضه لیا جا سکتا ے؛ اسی طرح شریعت میں 
سرمانے کا معاوضه بھی جائز ےے۔ سرمانے کے معاوضے 
سے مراد ہے عمل پیدائش ہے پیدا ھونے والے نتائج 
میں اپاے تناسب ہے حصہ لینا؟ چنانچه شریعت نے 
لازم ٹھیرایا عے که سرمایه کاروبار کے نفع و نقصان 


دونوں میس شر یک هو (ابن ساحه؛ التجارات: 


باپٴ ٠٣.‏ مسند احمد؛ ٣‏ : ہےإ؛ ہےإ)؛ .٥١‏ 
طیالسی؛ عدد ےہ م)ء کیونکه اگر کسی سرماے 
کے کاروبار میں لگنے سے نفع ہو سکتا ے تو نقصان 
ھوئے کے امکانات کو بالکل ھی ختم نہیں کیا 
جا سکتا؟ لہذا اگر سرمایھ اپنے نفع کا مستحق ےھ تو 
کاروہار میں ھونے والا نقصان بھی سرمائے کے حمے 
میں آنا چاھے ۔ یہ اصول مغربی معاشیات کے اس 
مسلمه اصول کے بالکل برعکس عے جس میں 
سرمائے کو تمام عواسل پیدائش پر فوقیت دی جاتی 
سے اور اس کے معاوضے کو کاروبار کے نتائج, سے 
غیر متعلق کر کے ایک مقررشدہ معاوضه سود کی شکل 
میں بہرحال دیا جاتا ھے ۔ شریعت نے اس طرح کے 


5080000061 سان کا حصا ہے سے 


علم (معاشیات) 


طے کر ديا جائے اور نے کاروبار کہ نفع و نقصان سے 
متعلق نه رکھا جائے؛ ربو قرار دیا عے ۔ ربو قرآن 
محید یىی رو سے حرام 2ے (؟ [البقرة] 
احادیث نہوی میں بھی ډوک حرمت وارد ھولی ےہ 
(البخاری؛ البیوع ؛ باب ۱١۳ ‘ro‏ و الطلاق»ء باب 
ا و اللباس باب ہر؛ ډو سسلم؛ المساقاة و 
المزارع ؛ سب رر ے۲ ترہدی؛ البیوع ؛ باب 
۽ و التفسیں؛ r re‏ سنانی؛ التطبیق؛ باب )٤‏ ۔ 
ربو کی حرمت کے پیچھے یہی اصول کار فرما ے کھ 
نقصان کی ذمه داری کے بغیر نفع جائز نہیں ۔ منطقی 


۔)٣ےہ+‎ 


طور پر یھ بات لگتی بھی درست ھے ۔ سرمایەدار کا یه 


دعوی که عمل پیدائش میں نفع صرف اسی کی وجه 
سے ھوتا ے؛ لہٰذا اس کا حصہ بہر حال یقینی هونا 
چاھے؛ مغربی دنیا کے مشاھدے کے برعکس ے ۔ 
وھاں نفع کا تعین بےشمار عواسل پر ھوتا ے؛ جن 
میں سریایھ بھی ایک عامل ہے٤‏ لہذا > حب تک 
نمام عواسل کے باھمی عمل سے منافع وجود می 
نھ آئےء کسی ایک عمل پیدائش کو یقینی حصے کا 
حق دار مان لینا حلاف عقل ے . 

ربو کی حرمت سے بعض لوگوں نے یھ سمجھا 
ھے کے اسلام صر شرح سود کا داعی ے ۔ اگر اس 
سے مراد يہ عے کہ اسلام سرمائے کو بطور ایک 
عامل پیدائش کے کوئی معاوضه دینا جائز نہیں 
سمجھتا تو یھ بات ھ رگز درست نہیں ۔ شریعت میں 
شراکت و مضاربت کے معاھدے جائز ھیں؛ جن میں 
سرما يه ایک عامل پیدائش ہونے کا ءعاومهہ وصول 
کرتا ے . 

غیر سودی کاروباری شکلیں : E‏ حرمثت 
کہ بعد شریعت نے سرہائے کو کاروہا رکا ایک شریک 
عاسل بنایا ے؛ چنانچه وہ تمام معاهدے جائز قرار 
دیے گئے ہیں جن میں سرماپھ ایک شریک کے طور ہر 


شامل ہو (برعکس ان ہعاھدوں کے جن 
۷٦‏ - 066 


FTA 


علم (معاشمات) 


صرف نفع ك شریک هو اور نقصان نے ہےغرض) ۔ 
حضور صلی اللہ عليه و سلم کے زمائے میں دونوں ھی 
طرح کے تجارتی کاروبار رائج تھے۔حضور“ نے اول الد کر 
کو جائز قرار دیا اور مؤخرالذ کر کو ناجائز:ٴ پھر 
جائز صورتوں میں ش رکت و مضاربت کو پسند فرمایا 
(ابو داودء البیوعء باب ےم تا ہم؛ ابن ماجه) 
التجاراتء باب س )؛ جچنانچه بعد میں سلمان 
معاشروں میں شرکت اور مضارہت تی بنیادوں پر 
تجارت نے بہت فروغ حاصل کیا اور شر کت و 
مضاربت کا قانون بہت تفصیل ہے مدون کیا گیا ۔ 
جہاں تک شرکت و مضارہت کے شرعی اصول کا تعلق 
عے؛ یھ ایک قانونی بحث ھ اور اسلامی معاشیات 
یں اس کی تفصیلات ضروری نہیں؛ لہذا یہاں صرف 
ایک اجمالی تعارف پر ھی اکتفا کیا جائے گا. . 
شرکت ۰ غعر سودی کاروبار کی سب سے معروف 
شکل تو انفرادی کاروبار ے؛ جس میں ایک آدمی اپنے 
سرمائے اور نت کے ذریعه ےکاروبار کرتا ے؛ لیکن 
قدیم زہانے سے کاروباز میں شرکت بھی رائج رمی 
ےش ۔ مسلمان فقہا نے شرکت کی مختلف قسموں کے 
بارے میں بہت ہے تفصیلی قوانین مرتبی کے ہیں ؛ 
میں شرکا کی ذمه داریاںء ان کے حقوق؛ نفع و 
نقصان ہیں ش رکت؛ با ھر کے ل وگوں ہے تعلقات؛ دولت؛ 
رھن) و س فسخ (9ہاںاہ:ٴٰة[) جیسے معاملات 
ذیل میں پووریّ70 7 
میں فقہی نقطۂ نظر کا خلاصہ پیش کیا جاتا.ے 


٭(ہتن میں حنفی فقه کا نقطه نظر بیان کر دیا ہے اور 


بعض جگہ تشریحی نوٹ میں دوسرے فقہی مکاتپ 
کے اختلافات بھی ظاھر کے گئے ھیں) :۔ 

١۔‏ سرکة الملکیت : شر کت کی به قسم 

زیادہ معروف نہیں ۔ فقه کی ابتدائی کتاہوں میں اس 

ذکر ملتا ے (حنفی فقه میں اس کا کر 


WWW. 592007 WO 


علم (معاشیات) ۹ rr‏ علم (معاشیات) 


سب سے ہے امام القدؤزی تے-التختصر میں کیا) جیے مختلف ٹاموں ہے یاد کیا جاتا ىی(کتابِ 
کیونکھ کاروبار کے نقطۂ نظر ہے اس میں بدلٹے ور ہ : ہم) ۔ محنت کی شراکت می 

هھوے کاروباری تقاضوں کے سطابق ڈھلنے کی گنجاٹش ٠‏ بھی سب شرکا ایک دوسرے کے وکیل بھی ھوتے 

کم ے ۔ شرکة الملک ہے مراد ہے کسی اثائے کی ھیں اور کفیل (ضامن) بھی (السرحسی؟ ر ر : م٠‏ |) ے 
ملکیت میں شریک هھونا۔یه ملکیت معاھدے کے قابل | حنفی فقہا نے استحسان کے اصول کو استعمال کر کے 

دو یا دو سے زائد اشخاص کےدرمیان باھمی رضا مندی ایک اور طرح کی شرکت کو بھی جائز قرار دیاٛے؛ 
ہے طے پا سکتی ےہ (جیسے کہ وہ کوئی مشترکہ | جس میں ایک شخص کسی دوکان (سٹاک) وغیرہ 
جائداد خرید لیں) اور ان کی رضا مندی کے بغبر بھی کا مالک ہے اور ایک شخص کاریگر اور دونوں 
(جیسے کہ وراثت کے طور پر کوئی مشترکہ جائداد | نفع و نقصان میں شریک ہیں ۔ قیاس کے مطابق 
ان کو سنتقل ھو) ۔ دونوں ھی صورتوں میں ان میں | ایسی شرکت جائز نہیں؛ لیکن حنفی فقہا نے 
ہے کوئی بھی دوسرے کی اجازت کے بغیر مشت رکھ | استحسان کے اصول پر اے جائز قرار دیا 
ملکیت میں کوئی تصرف نہیں کر سکتا (القدوری : | ہے (السرخسی› , , : ),٥۹‏ ۔ اس طرح دو یا دو 
المختصرء ص م ہ) ۔ ملکیت کے واقع ھونے والے کسی | ہے زیادہ اشخاص محض اپنی ساکھ کی بایاد پر بغیر 
بھی فم یا نقصان میں سب فریں براہر کے شریک | کسی سردائے یا هنر کے اکھٹے ہو سکتے ہیں اور ' 


jag 


هول ؛ گے (السرخسی المسبوط ٦۹ء‏ ,۰ کسان : محض ادھار کے ذریے اپنا کاروبار جلا سکتے ہیں ۔ 
بدائم الصنائم» پ: ہو؟ الم ۳% : الهدایه» | اس طرح کی شر کت کو شر کة الوجود یا شر كة الناس 
1:۴( . کے نام ہے تعبیر کیا گیا ہے (السرخسی؛ ۱۱ : 


- شركة المعاوضه : شركة المعاوضه میں | ٣ه‏ ر)- ش رکة المعاوضھ کی, تمام قسموں میں جملھ 
دو یا زائد اشخاص مساوی سنرسانے کے ساتھ اور نفع و شرک کو کاروبار چلانے کی مکمل آزادی هوی ےھے۔ ھر 
نقصان میں برابری کے اصول پر کاروبار میں شریک | شریک کو امین تصور کیا جاتا ے؛ جو دوسرے 
هوتے ہیں (السرخسی؛ ,: ہ٠م)۔‏ هر شریک شرکا کے مال کا امانت دار ھوتا سے (السرحسی؛ 
دوسرے شریک کا وکیل بھی ھوتا ہے اور ضامن °14 (ıo‏ ۔ اس کے تمام افعال کی ذمه داری جمله 
بھی ۔ تمام شرکا کی ذمه داری غیر محدود ھوتی ے ۔' شرکا پر ھوتی ۔ ے؛ لیکن کسی شریک کو کاروبار کے 
کاروبار کے آغاز کے لے لازم ہے کہ شرکا سال حاضر | ااثوں پر تع کا حق نہیں؛ صرف تصرف کا 
یی ھوں (کاسانی ہ : .ہ) ۔ سٹاک یا | حق ہے . ٰ 

جب الوصول اائوں کے ساتھ شر كة المعاوضه وجود شرکة المعاوضہ میں کوٹی شریک سشتر که 
میں نہیں آ سکتی (کتاب مذ کور _ہ : )٥۹‏ ۔ ش رکة |ٴ کاروبار کا کوئی مال .کسی دوسرے کو ابداع کے 
المعاوضه ہی دونول فریق اپنی محنت کی بنیاد پر طور پر دے سکتا ے؛ جس میں مہدیع (= ابداع پردیئے 
بھی اکھٹے ہو سکتے ہیں؛ جیسے دو کاریگر ایک | والا) کسی مستبدیع (ے ابداتع پر لیے والا) کو کاروبار 
ھی جگہ کام کرنے کے لیے اکھٹے ھون اور ان کا | کے کچھ سال کا وکیل بنا دیتا سے اور مستبدیع 
کوئی مشت رکه سرمایہ نه ھو۔ اس قسم کی شرکت | کاروبار کے لیے خرید و فروخت کی مختلف خدمات انجام 
کو شركة الابدان» ش رکة الصنائم اور ش رکة المتصضل | دیتا رهتا ے؛ لیکن کوئی معاوضه ان e‏ نہیں 
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لیتا (بھ طریقہ قرون وسطی میں بہت رائج تھا ۔ دوسرے شریک کا وکیل ھہوتا ےے؛ ضامن نہی 
مختلف جگہوں پر کاروبارزی لوگ ایک دوسزے کے | (القدوری : المختصر؛ س ۳ه): حنانحه اگر ایک 
وکیل یا مستبدیع بننے پر تیار ھوجاتے تھے اورمعاوضه ' شریک دوسرے شرکا کی رضا مندی کے بغیر کوئی 
لینے کے بجانے اپۓے کاروبار کے لے دوسرے فریق سے ایسا عمل کرتا ے جس میں کاروبار پر کوئی 
ایسے ھی سلوک کی توقع کرتے تھّے) ۔ ابداع ق ذمه داری آے تو بافی شرکا اس کے ذمه دار نه 
صہورت میں اگر کوئی نقصان هو جائے تو ذمه داری | ھوں گے بلکھ وہ اپنی ذاتی حیثیت میں اس کا ذمه دار 
شر کت کی ھوتی سے: اس مس نھ مہدیع ذمه دار | ٹھیرے گا۔ شرکة العنان کی دو قسمیں ہیں : 
ٹھہرتا هه اور نه مستبدیع (الكاسانى : بدائع الصنائعء | (,) ش ركة العنان الخاص» جو كه کسی خاص مقصد 
کے لے وجود میں لائی جاتی ھے اور عام طور پر ایک 
ھی خرید یا فروخت کے عمل پر مشتمل ھوتی ے۔ 
(م) شرکة العنان العامہ؛ جو کہ عام کاروبار کے لے 


a (۸:۹‏ | 
ش رکة المعاوضه میں کاروبار کا مال کوئہی 
بھی شریک دولت کے طور پر رکھ سکتا ہے ۔ اسی 
طرح کوئی بھی شریک اس کو رهن رکھ کر کاروبار وجوڈ میں آتی عے ۔ شرکة العنان می بھی کاروبار 
کے لیے قرض بھی لے سکنا ےے اور تمام کاروبار اس | صرف بال حاضر ہے شروع کیا جا سکتا ے ۔ مال 
قرض کو ادا کرنے کا ذمه دار ھوتا ہے ۔ عر شریک۔ غائب یا مال تجارت یا واجب الوصول ااثوں کے 
کو حق حاصل سے کہ کاروبار کے انجام دینے کے 
سلسلے میں جو اخراجات اٹھیں وہ کاروبار سے وصول 
کرے (الشیہانی : کتاب الامل) ۔ اسی طرح کوئی 
شریک سشتر که کاروبار کا کوئی حصه کسی بیرونی 
شخص کو مضارہت کے طور پر دے سکتا ے یا پھر 
باھر سے کوئی سرمایه اس اصول پر مشت رکه کاروبار 
کے لیے لے سکتا ے 27 ی هذا کوئی بھی شریک کسی 
باہھر کے شخص ہے اس کاروبار کے لے ش رکة العنان 
کا معاہدہ کر سکتا ع یکو کی ہے 
شخص ہے مشت رکه معاوضے کا کوئی دوسرا معاهده 
اس کاروبار کے لے یا اپنی حیثیت میں نہیں کیا 
جا سکتا۔ شرکة المعاوضہ کسی شریک کی سوت › اس 
کے سرتدھونے؛ دارالحرب قرار پانے یا باہمی رضا مندی 
سے فمخ ھوجاتی ۓ ٰ 
۔ شر کة العنان : شركة العنان مى دو 
یا دو سے زائد اشخاص غیر مساوی سرمایوں اور 


ذریعه شر کت العنان وجود می نہی آتی (الشیبانی 
کتاب الامل) ۔ شرکت العنان میں شرکا کے فرائضش؛ 
حقوق اور ذمه داریاں صرف اس مال کی حد تک 
محدود ہیں جو انھوں نے اس کاروبار ہیں لگایا 
ۓے ‏ جونکھ اس معاهدے ہیں ھر شریک دوسرے 
کا محض وکیل ھوتا ے اور کفیل نہیں ھوتاء 
لہذا وہ دوسرے شرکا کے افعال ہے پیدا ھونے وا یق 
ذہھداریوں کا ضامن نہیں هوتا؛ صرف اپے انمال 
کا غیر محدود حد تک ذمەدار ھوتا ۓے (السرخسی : 
السبوط؛ ,,: ہے )۔ باهر کے لوگوں کے ساتھ 
معاملات میں ان میں ہے ھر شریک اپنے اہنے افعال کا 
خود ذمەدار ھوتا ےے؛ یعنی ان کی ذمه داری مشتر که 
نہیں ھوتی؛ لیکن کاروبار کے اندرشرکا کے درمیان 
آپس کی ذسەداری مشت رکه ہے ۔ اسی طرح اگر 
کاروبار کے کسی واجب الوصول قرضے میں ایک 
۱ | شریک مہلت دے دیتا ے یا کچھ چھوٹ دیتا ے 
آغیر سماوی نفع و نقصان کی نسہنوں سے کاروبار نو دوسرے شرکا اش کے اس عمل ہے بری‌الدمه 


کرنے کے لے جع ہو سکتے ہیں۔ اس میں ھر شریک | ھیں(السرخسی ر : ہے ١)۔‏ ھرشریک: کاروبار کو 
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چلانے کے لے تمام اخراجات کاروبار سے وصؤل کر 
سکتا سے ۔ شر کة العنان میں بھی هر شریک کاروبار 
کے مال کو ابداعء دولت؛ رهنء یا مضاربت کے طور 
پر دے سکتا ہے (السرحسی؛ ۱ ۱ : ٠,۹۰‏ الاسانی؛ 
)۹٦ : ٦‏ ۔ اسی طرح وہ ان صورتوں میں باھر کے 
:لو گوں کا مال لے سکتا ے ۔ش رکة العنان بھی ان 
تمام صورتوں میں حتم ھو جاتی سے جن ہی 
شر كة المعاوضه.' 
مضاریت : مضاربت ایک فریق (رب المال) کے 

سرمائے اور دوسرے (مضارب) 5 ق محنت سے کے جانے 
والے ایسے کاروبار کا نام ے جس میں نفع کی صورت 
میں دونوں فریق طے شدہ تناسب سے شریک ھوں اور 
۔نقصان تی صورت میں یھ صرف رب المال کا هو اور 
مضارب کو اپنی محنت کا کوئی صله نه ملے ۔ اس 
کاروبار کو قراض یا مقارضہ کے نام سے بھی یاد کیا 
جاتا ھے ۔ اسلام سے پہلے عربوں میں اس طرح کے 
کاروبار کا رواج تھا ۔ حضور صلی اللہ عليه وسلم نے 
حضرت خدیجه” کےساتھ تجارت مضاربت هی ی بنیاد 
پر کی تھی (ابن سعد : طبقات ر : ۳ہ وہ :۹)۔ بعثت 


کے بعد بھی حضور صلی اللہ عليه وسلم نے اس کاروبار: 


کو برقرار رکھا؛ چنانچھ خلفاے راشدین اور بعد کے 
ادوار میں مسلمانوں کے ہاں مضاربت کا رواج بہت 
وسیع پیەانے پر رھا ۔ حضرت عمر فاروق” عراق اور 
۔مدینه کے درمیان تجارت کرنے والے تاجروں کو یتیموں 
کے اموال مضاربت پر پر دے دیتے تھے۔ حض رت عائشہ“*اور 
حضرت عبداللہ بن عم ر بھی یتیمو و ں کے اموال” لومضاربت 
پر لکا دیتے تھے (الشیبانی : الاصلء کتاب المضاربة) ۔ 
اسی طرح روایات میں حضرت عبداللہ بن مسعودۃ 
اور حضرت عباس بن عبدالمطلب کے مضاربت کرنے 

کا ذکر آیا ہے (السرخسیء مم . 
عمر فاروق ۳ ے دونوں بیٹوں نے جب سرکاری رڑنے 


ET 
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تو حضرت عمر فاروق“ نے مضاریت کے معاعدرے کے 
تحت ان ہے منافع میں سے بیت المال کا حصه وصوّل 
کیا - اس رواج کی وجه سے فقہا نے اس کاروبار کے 
متعلق تفصیلی قانون مدون کیا اور اس میں روز مرہ 
مسائل کی شرعی حیثیت متعین کی - 

مضابت کے لے یھ ضروری نہیں کہ 
ربالمال صرف ایک هو؛ بلکه افراد کا | ایک گروہ بھی 
کسی ایک مضارب کو اپنا مال مضاریت کی بنیاد پر 
دے سکتا ۓے ۔ یه بھی ضروری نہیں که مضارب. 
ایک هو بلک ایک ربالمال کئی مضاربوں کو ابنا 
مال دے سکتا حے ۔ اس طرح نه صرف مضارب اپنے 
سرمائے کو کاروبار میں لگا سکتا ہے بلکہ ایک 
شخص اپنے سرماے کے ساتھ کسی دوسرے کا مال 
بھی بطور مضاربت لے سکتا ے ۔ ایسی صورت میں 
تمع و نقصان کا حساب سرمائے کے تناسب ہے کیا 
کار ۳۔اوہ ھا سرت تی سال ر مت 
ھوگی جو کہ مضاربت کی بنیاد پر لیا گیا ھو؛ اس 
کا ذاتی سرمایه مضاربت ی شرائط ہے مہرا ھوک 
(دیکھے الشیبانیء كتاب المضاربة) . 

مضاربت میں مضارب ی ذمەداری باهر کے 
افراد کے ساتھ اپنی ڈانی حیثیت میں ھوتی ے اور 
رب المال اس کا ذمەدار نہیں ھوتا بلکہ باعر کے 
افراد کو نھ جاننے یک بھی ضرورت نہں که مضارب 
کسی دوسرے کے سرمائے سے کاروبار کر رھا ے؟ 
لہذا عام طور پر رب المال کی ذمەداری اپنے مال 
تک ھوتی ے؛ حتیکه مضاربت کے عام معاھدوں . 
میں مضارب پر پابندی لکا دی جاتی ے که وہ 
اصل زر سے زائد سرمائے ہے کاروبار نہ کرے 
نا کھ رب المال اپنے ہے زیادہ کا ذمەدار نھ ٹھیرے ۔ 
اس کے حخلاف مضاربت کی صورت میں مضارب کی 
دمەداری ذاتی عوتی ے ۔ اگر مضارب اصل زر ق 
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اس میں اور رب المال میں شر 
سمجھا جاتا عہ - ساس 


جنس کے ذردعے یه کاروبار شروع نہیں کیا 
حا سکتا ۔ رب المال سی ایسے س رما نے وناوت 
پر دے سکتا ےہ جو اس کے اپنے قبضے میں تو نه ھو 
بلکه کسی جگه دولت کے طور پر.رکها هو یا 
کسی ہے واجب الوصول ہو ۔ رب المال ٹسی 
شخص کو يه اختیار دے سکتا ھے کہ وہ اس کک قرض 
وصول کر کے مضاربت ف بنیاد پر کاروبار می لکائے ۔ 
يه سہولت خصوصا دور دراز کی جگہوں سے 
واجب الوصول زقوم کے سلسلے ہیں بہت فاندەمند 
ھوئی سے (السرحسی؛ ۹:۲۲ ۲۹). 

رب المال کے لے لازم نہیں که وہ ساری رقوم ' 
مضاربت ی بنیاد پر مضارب کو دے بلکه وہ اس رقم 


کا کجھ حصه مضاربت» کچھ ٹرش* کچھ آبداع اور 


لحه ودیعت ے 
رب المال ق نقح و نقصان ى پوریشن مضارب ق 
بە نست قدرے زیادہ محفوظ هو جاتی ھے (دیکھے 
الشیبانی؛ کتاب المضاریة) . 

مضاربت کے معاھدے کے لے لا زم ہے که 


طور پر دے سکتا مے ۔ اس سے 


مضارب کو مال کے تصرف پر سکمل اختیار ھو اور 


یھ اختیار یا تو مال کو اس کے حوالے کرنے سے دیا 
جائے یا اس مال کو استعمال کرنے کی واضح اجارت 
کے ساتھ؛ لیکن قاھونی طووتچر یھ رب المال کی ملکیت 
ھی رھتا ےے( کتاب مذ کور) . 

مضاربت کے معا ھدے میں ربالمال اور مضارب 


کے درمیان نفع کی تقسیم کسی بھی نسبت سے ہو 


بکتی ے؛اس کے لے کوئی شرعی پابندی نہیں٤‏ 
لیکن کسی بھی فریق کا حصہ حتمی رقم کے طور پر 
مقرر نہیں کیا جا سکتا کیونکه یه ربو کی ایک 
شکل ھے۔معاهدے کے قانونی ھونے کے لے یه بھی 


rrr 


كة الوجود كأ معاهده لازم بے کہ نفع کی یھ نسبت واضح طور ہر طے کک 
کی طرح e‏ 5 
| براہر کے اصول پر بانٹا جائے گا ۔ اگر مضارب ایک 


علم (معاشیات) 


جانے ۔ ھال اگر يه نسبت واضح نه هو تو پھر اسے 


سے زبادہ ھوں تو بھی نفع کی تقسیم کا يه اصول برقرار 
رعے گا(دیکھے کتاب ساد کور) . 
مضاربت کے معاهدے میں عام طور پر مضارب 
نقعصعان میں شریک نہیں هوتا کیونکھ اس کا 
."ا اس نے ایک عرصے تک محنت تی اور 
سے کچھ نه ما لیگ اس کے ساتھ ھی مضارب 
پر لازم ے کہ وہ رب‌المال کے سربائے کو امانت 
تصور کرے اوراس ہیں کوئی ایسا تصرف نہ کرے 
جو عام کاروباری طور طریقوں سے ھٹا هوا هو ۔ اگر 
کی طرح سے مضارب کی بدنیتی یا بددیانتی نابت 
ھو جائے تو اس طرح کے نقصان کا وهی ذمەدار 
ٹھیرے کا ۔ نقصان ہے بری النمه وه اسی 
وقت تک ہے جب تک وہ امین رھنے کا حق 
ادا کرتا رھ . 
مضاربت کی دو قسمیں ھیں : (الف) غیر محدود: 


(ب) محدود . 


اس میں رب المال. 

مضارب کو اختیار دیتا N‏ ہو نر 
مناسب سمجھے؛ کاروبار کرے _ ایسے کاروبار میں 

مضارب کو اس قسم کے اختیارات حاصل دو کے 

(r. ‘rq rr ہیں (السرحسی؛‎ 

() بیع و شری› تجارت کے جس مال می !ھی 

وہ حا ےہ ۰ 


(,( نقد یا ادھار حرید وفروخت ؛ 


(۔( ابداع› ودیعت؛ رهن کی آزادی ٠‏ : 

(م) اجرت پر معاون رکھۓ کی اجازت ٠‏ 

(م) کرائے پر سواری یا سامان حاصل کرنے 
کی اجازت ٠‏ 

(ہ) تجارت کی غرضص ہے مال لے کر سفر کرئے. 
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علم إنعایا 


کی احازت ٠‏ 
)ے( زب المال کے سرمائے کو اپنے سرماے سے 
خلط ملط کرنے کی اجازت ٤‏ 
(۸) کسی دوسرے کو آگے مضاربت پر مال 
دی کی اجازت ؛ 
(۹) کسی دوسرے کے ساتھ شرکت کی اجازت؛ 
آخری دو اختیارات کی رو سے مضاربت در 
مضاریت اور شر کت در مضاربت کی شکلیں وجود میں 
آتی یں ۔ پہلی دونوں صورتوں میں مضارب کی حیثیت 
تیسرے فریق ہے رب المال کی ھوتی ےے۔اس طرح دو 
ما ملح معاهدے وجود میں آتے ھی ۰ ایک 
معاهدہ مضارب اور تیسرے فریق کے درمیان اور 
دورا سافن مشارب آور رب اتعال کے دان ۔ 
دونوں معاھدوں ہیں شراط معاهده اور نفع کی تقسیم 
کا اصول واضح طور پر طے کیا جاتا ے . 
محدود مضاربت : اس یک صورت میں مضارب 
کو آخری تین اختیارات سے محروم سمجھا جاتا ے ۔ 
(دیکھے السرخسی»؛ محل مذکور) ۔ بعض صورتوں 
میں مضارب پر کسی خاص علاقے میں تجارت کرنے 
کی پابندی لگا دی جاتی ے ۔ ایسی صورت میں اگر 
مضارب اس کی خلاف ورزی کرے تو ذمه داری اس 
ق ذاتی ھوگی ۔ اس طرح رب المال کسی خاص قسم 
کے مال تجارت میں کاروبار کرنے کی پابندی لگا سکتا 
۔ اس قسم یی پابندی کی محرک رب الال کی 
Pe‏ بصیرت هو سکتی ےے (السرخسی› م م : .م )۔ 
رب المال مضارب کی تجارتی پالیسی پر بھی پابندیاں 
لگا سکتا ہے ۔ مثال کے طور پر وہ یھ پابندی لگا سکتا 
ےہ کہ کسی حاص فریق سے کاروباری تعلق نه 
رکھا جائے ۔ ایسا عام طور پر اس لیے ھوتا ے کھ 
بعض لوگوں ہے تجارتی معاملات کے بارے میں 


رب المال کو اطمینان نہیں ھوتا ۔ اسی طرح بعض 


rrr 


علم (معاشیات) 


لک کر کاروبار کو صرف نقد تجارت تک محدود کر 
دیا جاتا ے (السرخسی؛ ۲ : ۲م )۔ غرضیکه کاروباز 
کے سفاد نے تحت مناسب شرائط عائد کی جا سکتی 
ھیں؛ لیکن اکر کسی ضرط کی باررے میں مضارب اور 
رب المال میں اختلاف هو جائے تو قانون کا رححان 
غیر محدود مضاربت کو سہارا دینے کی طرف ہے , 

مسنافع کا تعین: اب ہم منافم کے 'تعین کا 
سوال ریر بحث ہیں ۔ کاروبار انفرادی هو یا 
شرا کت یا مضاربتء بہر حال رب المال کو ایک 
منصفانه منافع سے زیادہ وصول کرنے کا حق نہیں 
ے اور منصقانہ سے مراد وہ منافع ۓے جو 

(الف) عام حالات میں طلب و رسد کے قانون 
کے تحت آزاد منڈی میں لین دین سے پیدا هو ۔ آزاد 
منڈی ہے مراد ایسے حالات ہیں جن ہیں 
حکومت اور کاروباری حضرات کی طرف ہے ایسے 
اقدامات نه کے جائیں جو طلب و رسد کے 
فطری قانون کے عمل میں خلل انداز هوں ‏ مثال کے 
طور پر حکومت ق طرف ے اجارہ داریوں کے قیام 
بعض افراد کے لیے پرسٹ اور لائسنس کے اجراء اشیا 
کی نقل وحر کت پر پابندیاں یا قیمتوں کا تعین(تسعیر) 
0 و لم یں جو آزاد منڈی کے عمل میں 

خلل ڈال سکتے ہیں ۔ اسی طرح کاروباری لوگ احتکاز 
سٹے بازی؛ جھوٹی اور دل فریب اشتہار بازی 
" وغیرہ کے ذریعے مصنوعی قلت پیدا کر سکتے ہیں۔ 
یه سب باتیں منڈی کے آزاد عمل کے منافی ہیں؟ 

(ب) جومنافع نظام پیداواری و فروخت میں دیگر 

عواسل پیدائش کے لیے طےشدہ حقوق ادا کرنے کے 
بعد بحا رۓے؛ مشلا عمارت کا کراید؛ ملازنہین کی 
اجرت» اور دیگر اخراجات وغیرہ . 

( ج ) جومنافع صارفین کی قوت خرید سے مناسب 


قیمتوں سے حاصل کیا جائے (موجودہ اتتصادی بحرانء 


اوقات مال ابداع یا ادھار کے طور پر دینے پر پابندی | سطبوعۂ جماعت اسلاسیء. ص ۳م) ۔ لیکن 
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علم (معاشیات) 


ماسب قیمتوں سے کیا مراد ھے؟ فی‌الواقع یھ ایک 
مشکل سوال ہے اور اس کم دائرۂِ عمل کاروباری 
حضرات کی اپنی ذھنی تربیت اور ایمانی حالت پر ے۔ 
ہنڈی کے آزاد عمل کے باوجود بعض اوقات کاروہاری 
حضرات اس پوزیشن میں ھوے ھیں کہ وہ اپنی لاگت 
پر کشر نفع کما سکیں ۔ ایسے وقت میں ان تی اپنی 
فھنی اور ایمانی حالت ان کا محاسبه کز سکتی ہے 
کہ وہ لوگوں ہے ایسا منافع نھ کمائیں جو ان ک 
قوت خرید سے زیادہ هو یا ان کی اپنی مشقت ہے کوئی 
نسبت نه رکھتا هو عام طور پر ایسی صورت 
حال اس وقت پیدا ھوتی مم جب صارفین کے 
پاس منڈی کے حالات کے بارے میں مکمل معلوبات 
نھ حوں _ اس سلسلے میں حکوبت عام اشیا ے 
ضرورت کی لاگت؛ پیدائش اور دیگر مصارف کے 
باررے میں معلوداتی لٹریجر شائع کرنے کا تقاضا 
کر سکتی ھے تا که صارفین کی رعنمائی ھو۔ حود صارفین 
بھی اپنی انجہنیں بنا سکتے ہیں اور ایسے تحقیقی 
ذرائم اختیار کر سکتے ھیں جن کے ذریعے وه ناجانز 
منائم خوری ہے خلاف جد و جہد کر سکیں ۔ اس تے 
علاوم حکومت کاروباری حضرات کی دینی تربہت اور 
انھیں دوسروں ہے خیر خواھی؛ تعاون اور احسان تي 
تعلیمات سے بہرہ ور کرنے کا انتظام کر سکتی ے ۰ 
اپ طرح ایک اجتماعی ضمیر بیدار کہا جا سکتا 
ھے که لوگ ناجائز منافم خوری کرنے والوں کے 
غلاب عملی احتجاج کریں اور ان کے مال کا بائیکاٹ 
کریں ۔ پہلے ادوار میں مسلمان جکوستہوں میں 
الحسبه کا محکمه قاسم کیا جاتا تھاء جس کے فرائض 
میں اور باتوں کے علاوہ ناجائز منافع خوری پر نگرانی 
بھی شامل تھی . 
صرف دولت ۱ 

حلال ذرائم سے دولت پیدا کرنے کی پابندی 

کے بعد اسلام نے صرف دولت کا بھی ایک ضابطه عبطا 


م ٢‏ مم 


علم (نعاضیات) 
کیا عے ۔ اسلامی معاشرے میں وظَیٰیفة صرف 
Function)‏ مم consump:‏ کا مطالعه اس ضابظے ی 
روشنی ھی میں حقیقت پسندانه هو سکتا ے۔ ایک مغربی 
معاشرے سی لوگ صرف دولت میں پالکل آزاد ھں 
اور ان کا اپنا ذاتی مفادھی ان کا اصل راھنما ھوتا ے۔ 
وھاں هر فر دکوبکمل آزادی ے که وہ جو چیز چاے 
طلب کرے اور جتنا جا غ اس پر صرف کرے۔ اس کے 
بر کس اسلام نے صرف دولت کی کحھ حدود و قیود 
متععن کی ہیں ۔ هر فرد کوان حدود کے اندر 
مکمل آزادی ےے جبکھ ان حدود کو پامال کرنے ک 
اجازت کسی کو بھی نہیں ء مثلا : 

اول : اسلام نے سادہ زندگی کو ایک مطلوب 
شے گردانا ھے (ترمذې» کتاب الزھد باب ۹ ۽ مسند 
إحمد؛ ٣٦‏ چم سم FS‏ ہک ہر ےج کیٹ ٭ ٦3‏ _- 
۹ تا م++) ۔ حضور اکرم صلی الہ عليه و سلم کا 
اسوهۂ جسنه اس پر دلالت کرتا ے (مسلمء کتاب الزھد؛ 
علد ٣م‏ تا جم البخاری؛ الهبة؛ پاب , و فرص 
الخمیسء باب ۽ و المناقب» باب مم؛ ترمذى»كتاب 
الزھد باب رس٠‏ ابن ماجهء الاضاحی› باب م؛ ۹ م٤‏ 
مه والادب؛ باب . , تا م ٠١‏ نسائیء الصحایاء باب 
ے۳ بوطاء صفة الاہی؛ عدد ۾ , تا ۶+)۔ آپ “ہے 
بعد خلفاے راشدین کی زند گیاں بھی ساد کی کا ایک 
نمونھ تھیں۔ په حضرات اگرچہ دنیا جہان کے مال و 
اساب کے حصول پر قادر تھے؛ لیکن انھوں لے 
انے لیے به رفاو رغبت ایک سادہ اور ہےتکلف 
زند گی کو پسند کیا (تہذیء کتاب الزهد 
باب ‘(Ye‏ 

دوم : اسلام نے اسراف و پخل کے درسیان اقتعماد 
(اعتدال) کی راہ کو پسند کیا اور اقتصاد ق یه 
روش جہاں عام افراد کے لے پسندیدہ ہے وھاں 
قومی سطح پر بھی جکومت کے لے روا نہیں کہ و 
مام لوگوں کے مال کو اسراف ہیں اڑا دے یا پھر 
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مام (نسامیائم)_ 


خود انھیں خرچ کرت میں بخل کرے(مسند احمدء 
۱ء). ۱ 

سوم : اسلام نے تنعم کی زند گی کو سخت اپسند 
کا ے اور ان تمام راستوں پر پہرے بٹھا دیے میں 
جو تنعم کی طرف لے جا سکتے ہیں ؛ مشلا مردوں کے لیے 
جائز نہیں کہ وہ ریشم پہنیں (مسلمء کتاب اللباس؛ 
عدد م ۽ تا م ۳ البخاری» اللباس؛ باب ۾ ج٠‏ ابوداود: 


باب ے؟ ترسذی» الادب؛ باب ٥۲‏ اہن ماجہ؛ اللباس؛ 
ہاب پ )ء یا زیورات کا استعمال کریں (سسلمء اللباس؛ 
عدد مء م؟ البخاری؛ الجنائز باب م و النکاح؛ باب 
وے؟ ابوداود؛ اللباسء باب ہ) ۔ اسی طرح شراب اور 
جونے جیسے مسرفانھ استعمال کو مکمل طور پر حرام 
قرار دیا گا ے (ھ [المابدم] : .و٠‏ نیز مسلم؛ 
الاشربہ؛ عادد ے ۾ ۰ البخاری؛ البیوع ہاب م م؛ ۳٠١؛‏ 
٥ػ‏ ابوداودں الاشرېه» باب رم ه» و؛ 
۰١ ۴‏ ترمذی» الأشربهء باب ۰ ۳) ۽ سسند احمد 
۲ ۱۰۸ ) - عیش و عشرت کی دیگر نشائیاں: مثلا 
مصوری اور سنگتراشی (البخاری؛ البیوعء باب .م و 
بدالخلق؛ باب ے٤ے‏ , و الابنیا؛ باب ہم؟ مسلم؛ کتاب 
اللپاسء عدد ۽ , , تا ےم .ترمذیء الادب: ہاب 
e‏ ابوداود؛ الطمهارة» باب ۹ہ و اللباس؛ ہاب 
٥م‏ )ء عورتوں کا مصنوعی جوڑے باندھنا (مسلم؛ 
کتاب اللباس؛ عدد و م؛ البضاری؛ الانبیاء؛ باب 
ج وء ترمڈی) اللباس؛ ہاب م م)ء؛ یا ایسے فیشن اختمار 
کرنا جن میں دولت کا ضیاع ھو؛ ان سب کو ناجائز 
قرار دیا گیا ھے . 

اسراف و تنعم کی زند گی پر پاہندی کا سب ہے 
نمایاں اثر ملک میں ملعت و حرفت کی سمت پر پڑڈتا 
ے ۔ان چیزوں کی حرسٹ کے بعد کس یکا روبا ری شخص 
کہ لیے یہ سود ماد نہیں ہو سکتا کہ وہ ان اشہا کی 
پہدائش کی طرف متوجہ هو ۔ علاوہ ازیں ان کی تجارت 
پر بھی ویسی هی پابندی ے 


wre 


لم (معاشیات) 


خود تجارتی نقطة نظر ہے بھی ان کا کاروبار نفع 7 
صارفین کے لے ایک طبقے کے لے اشیاے تیعم کی 
پیدائش پر صرف عوسکتے ہیں ان کو ایسی اشیا کی 
پیدائش میں لگایا جا سکتا بے جو عوامالناس کی 
صرورت ھوں ۔ اس طرح ایک محدود طبقے کی حد ہے 
گزری هوئی عیاشی کا رخ موڑ کر عام لوگوں کے لے 
گنجائش کی صورت پیدا ہو سکتی ہے , 

چہہارم : انسان کی اس دولت پر جو حکوست 
کے واجبات (از قسم عشر؛ زکوة) وغیرہ ادا کرنے کے 
بعد بچے؛ معاشرے کے بہت ہے دیگر افراد کے حقوق 
بھی ثبت کر دیے گے ہیں۔ ان میں اپنے اهل و عیالء 
والدین؛ معاشرے کے غربا و مساکین؛ مستحق اعزاو 
اقارب اور دیگر اجتماعی بہبود کے لے مشاغل شامل 
ھیں۔ ان پر اپنے مال کو خرچ کرنے کا نام انفاق ے۔ 
قرآن و حدیث میں اس کی بہت فضیلت وارد ھونی ےے۔ 
انفاق اتنا محبوب عمل ےے کہ جب لوگوں نے سوال 
کیا کہ اللہ کی راہ میں کیا خرچ کیا جائے تو وحی 
نازل ھوئی : ”العفو یعنی ضرورت ہے جو زائد ھو 
وہ سب دوسروں پر خرچ کر دیا جائے (ء [البقرة] : 
١ ۹‏ ۳ ) ۔ یہی وجه ے کہ صحابہ“ الفاق میں ایک 
دوسرے ہے سبقت لے جانے کی کوشش کرنے لگے ۔ 
ایک حدیث میں آیا ے که حضور* نے فرمایا که جس 
خی زائد کھانا هو وہ اپنے بھائی کو دے؛ جس کے 
پاس زائد سواری ھو وہ اپنے بھائی کو دے؛ حنی کہ 
راوی کو شک, گزرا کہ همارے لے جائز نہیں 
کە هم اپنی ضرورت ہے زیادہ کوئی چیز اپنے پاس 
رکھ سکیں (مسلم؛ کتاب اللقطہ؛ هدد ۹). 

آیة العفو اور مذ کور بالا قسم کی احادیث ہے 
لوگوں نے یه مطلب سمجھا ے کہ اسلام میں اپنی 
ضروریات سے زائد رکھۓے کی سانعت ے) للہڈا تن بدن 


بیسی صرف پر؛ لیکن کے کہڑوں اور زندہ رھلے کی خوراک کے ماي باقی 
071 .0000069 0 ۸۷۷۷۷۰۵۵ 


ملم (معاشیات) 


هر چمر پر ذاتی ملکیت ناجائز ے (غلام احمد پرودز : 
قرآن کا نظام ربوبیت)؛ لیکن یھ درست نہیں کیونکھ : 

(,) ذاتی ملکیت کا نظريه اسلام کی بنیادی 
حکمت» حمله عبادات اور تمام قوانین کا م رکزی تصور 
ےےء ل ہدا اس تاویل سے اس تصور کی نفی کر کے تمام 
شریعت کی نفی لازم آ جائے کی؛ 

)+( قرآن میں بعض آیات قوانین بیان: کرتی 
یں اور بعض مس صرف مطلوب عمل کی نشاں د ھی 
کی گئی ےھ ۔ امت میں کسی نے بھی یھ ادال 
نہیں کیا کہ آیة العفو کوئی قانون بیان کر رھی 
ےء بلکه اس پر اجماع ہے که یه ایک مستحب عمل 
کی نشان دھی کرتی ے٠‏ 

(م) بعض لوگوں کا خیال سے آله یه 
آیٹ ان حضرات کے سوال پر اتری تھی جو 
اللہ کی راہ میں سارا مال خرچ کرنا چاھتے تھے 
اور جب انھیں حضورٴ نے اس سے روکا تو انھسوں 
نے پوچھا که کتنا مال اللہ کی راہ میں خرچ کیا 


جائے ۔ اس پر بتایا گیا کہ اپنی ضرورتوں کو پورا | 


کرنے کے براہر ضرور روک لو تاکه تنگی نه هو 

(م) حضورٴ سے دوسری روایات میں منقول سے 
کھ بندے کے لے زیادہ مناسب ہے که وه اپنی اولاد 
کو متمول چھوڑ جائے بجائے اس کے که وہ ان کو 
فقر و فاقے میں چھرڑ جائے ۔ یھ بات بھی حضورٴ نے 
ایک صحابی کے اس اصرار کے جواب میں فرمائی جو 
اللہ ک راہ میں سارا مال صدقه کرنا چا ھتے تھے (مسلم؛ 
کتاب الوصیةء عدد ہ تا , , ) ۔ غرضیکه شریعت نے 
انفاق میں بھی اقتصاد کو پسند کیا ے . 

تبادلۀ دولت 

پیدائش دولت اور صرف دولت کې طرح تبادلة 

دولت کے باب میں بھی شریعت نے چند قواعد و ضوابط 


م۳٢‎ 


علم (معاشیات) 


مراد ایسی قیعتیں ہیں جو بانع اور مشثری میں سے 
کسی پر بھی ظلم کا باعث نه ھوں ۔ چونکھ شریعت 
نے فریقین کے حقوق و فرائض تفصیل ے بیان کر 
دیے هیں؛ للہذا کسی ۔مقابلے میں ان حدود ہے تجاوز 
کسی دوسرے پر ظلم کا باعث ھوسکتا عے ۔ ایسا 
بازار جو فریقین کو ان کے جائز حقوق وفرائض پر 
کاربند رکھےء عادلائنه تصور ھوک ۔ اسلام نے 
ایک طرف تو بیع کی ان قسموں کی نشان دھی کر دی 
جو ناجائز ہیں اور دوسری طرف جائز بیع کے لے 
لازہی عناصر کا تعین کر دیا ۔ اسی طرح قیمتوں کے 
بھی بارے میں اصولی ھدایات دی گئی میں اور 
تاجروں کے لیے ایک ضابطۂ اخلاق فراھم کیا گیا 
ے ۔ ذیل میں هم اختصار سے آن قواعد و ضوابط کا 
جائزہ لیتے ہیں :۔ 

ٹقیمتوں کے تعین کا عام اصول : . 
طلب. اور رسد کی قوتوں کے ذریعے متعین ھونے 
وال قیعتوں کو شریعت نے ایک فطری طریقے ہے 
تسلیم کیا ے ۔ حضور“ کے زبانے میں ایک بار 
مدین سنورہ میں اشیا کے نرخ چڑھ گے تو لوگوں 
نے حضور ہے استدعا کی وہ قیمتوں کا تعین فوما دیں؛ 
لیکن حضور* نے ایسا کرنے ہے انکار فرماھا کیوٹکھ 
اس میں فریقین میں سے کسی ایک پر ظلم کا اندیشه 
ے(ترمذیء کتاب البیوعء باب مے؛ ایوداودہ البیوغ؛ 
باب , ہ ) ۔ شریعت کی اصطلاح میں قیمتوں کے تعین 
کو تسعیر کہتے ہیں ۔ عام حالت میں تسعیر کے 
ناجائز هونے میں تقریبا کوئی اختلاف نہیں لیکن 
بعض متقدمین نے مذ کورۂ بالا حدیث کی تشریح کرتے 
ھوے به بات بہت وضاحت سے کہی ےہ که تسعیں 
صرف انھیں حالات میں ناجائز ے جب منڈی میں 
قیمتیں طلب اور رسذ کے آزادانہ عمل سے متعین 


متعین کے ہیں تاکھ ہنی میں عادلانه قیعتیں | ھوتی ھوں ۔ اس کے برعکس اگر منڈی میں کسی 


رائج ھوں اور ظلم 


کا سدہاب هو۔ عادلانه قیمتوں سے ! < 


اندازی کرنے والے عنصر کی وجه ے تاچروں 
۱۷۸۷۷۷۷۸۷۰٢69106‏ 
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علم (معاشیات) 


”کو ناجائز منافع خوری ہک مواقع حاصل هو رۓ ھوں 


دو اسلامی ریاست کا فورض ے که وه سداخلت کر کے ۱ 


تسعیر کرے اور تاجروں کو ناجائز منافع خوری 
ہے منع کرے (ابن نجیم الحنفی : الاشباه و النظائرء 
ص حم تا ۾ ۳ ٠‏ "ابن تيميه : الحسبه فی الاسلام 
ص ےم تا و م ) ۔ ناجائز منافع حوری کے یه مواقع 
مختاف طریقوں؛ مغلا ذضرہ اندوزی» سمگلانگ» 
سٹه بازیء اجارہ داریوں کے قیامء بڑے بڑے 
کاروباروں کے اشتراک (واماہھ) کے ذریعے منڈی 
پر قبضےء؛ جھوٹی اشتہار بازی؛ مصنوعی طریقوں 
ہے رسد کو کم رکھنے؛ ضیاع مال؛ وغیرہ سے پیدا 
نے جاتے ہیں۔ | گر اسلامی ریاست محسوس کرے 
کہ عوام الناس کو غیر فطری قیمتیں دینے پر مجبور 
کہا جا رھا ھے تو وہ تنسعیر کے ذریعے قیمتیں مترر 
کر سکتی ے؛ لیکن چونکہ تسعیر کا عام طور پر 
نترحه یھ ھوتا ے کھ اشیا ہازار سے غالب ھونے لگتی 
ا ہیںء لہذا جہاں ایک طرف قیمتون کے تعین کو 
قانونی تحفظ دینے کی ضرورت ھوگی وہاں تاجروں کے 
گوداموں اور ان کی ذخیرہ اندوزیوں پر بھی نکاہ 
رکھنا ھوگی تا کھ تسعبر کے ساتھ ھن اشیا منڈی سے 
عاب نه هو جائیں. 

منڈی میں خلل ڈالنے والے عناصر : 
ایک طرف شریعت نے عام حالات میں تسعیر 
کی اجازت نہیں دی اور دوسری طرف طلب اور رسد کی 
قوتوں کے آزادانه عمل کے لیے ایک سازگار فضا پیدا 
کرنے کا اھتمام کیا ہے؛ چنانجھ ان تمام عناصر پرء 
جو مار کیٹ میں مصنوعی طلب یا مصنوعی قلت پیدا 
کر سکتے ہیں٠‏ پابندی لگا دی :۔ 

, ۔ احتکار: اس ے مراد ے گرانی پیدا کرنے 
کی نیت ے غلے کو روک رکھنا ۔ حضور* نے احتکار 
ہے منع فرمایا ۔ ا گرچھ احادیث میں صریحا غلے کے 
احتکار کی ممانعت وارد ے؛ لیکن به ایک عمومی.. 


۳۳٣ 


علم (معاشیات) 


ھدایت ہے جو هر قابل بیع چیز پر وارد. غوّتی ے ۔ 
منڈی میں اگر کسی چیز کی سانگ ھو اور کسی تالجز 
کے پاس اس کا ذخیرہ هو اوراسے نفع بھی ملتا هو تو 
اس کے لے جائز نہیں کھ وہ قیمتوں کے چڑھنے کے 
انتظار میں اس کو روک رکھے؛ (مسلم؛ کتاب 
المساقاة و المزارعةء عدد ےہ ۱٠‏ ہ۰:). ٰ 
۔سٹه بازی : اس ہے مراد غانب مال کے 

سودے ہیں ۔ شریعت نے بیع وشری میں اس بات ی 
اجازت نہیں دی که جو مال موجود نه هو یا جس کی 
کھہت یا کیفیت کے بارے میں کوئی ایک فریق 
لاعلم ھو؛ انے خریدا یا بیچا جائے۔ اسی طرح سے ایسے 
باغ کو جس کے پھل پکے نه ھوں یا ایسے کھیت کو 
جس کی فصل میں ا بھی دانے نه پڑے ہوں)؛ فروخذب 
نہیں کہا ۔ہا سکتا (مسلم؛ کتاب الببوع؛ عدد ۳ نا 
ےم البخاری؛ فیت باپ ه٤‏ مهټ) وه ؛ ابوداود» 
البيوع › پاب م ترمدی؛ البیوع؛ باب ه٠‏ نسائیە 
البيوع» باب مو ہ ۵ ابن ماجە؛ التجارات؛ باب ےس 
دارسی؛ البيوع › باب ۾ مه ؟ مسند زید» عدد ٦‏ 
پروی یسان ای ہر مدوم کی فہرست میں 
آتی ہیں ؛ اور قیمتوں میں مصنوعی اضافے کا باعث 
بنتی هیں ۔ موجودہ دور میں بھی سٹہ بازی کے ذریعے 
بعض اوقات ٹیلیفون ھی پر ایک مال کئی کئی 
ھاتھوں میں فروخت هوتا رھتا ے؛ حتی که جب.وہ 
صارفین کے لیے منڈی میں آتا ھے تواس پر منافع کے 
متعدد ردے چڑھ چکے ھوتے ھیں۔ یه سب درمیانی 
لوگ کوئی خدمت انجام دی بغیر اس میں منافع 
کماتے ہیں ۔ شریعت نے اس کی روک تھام کے لیے 
غائب مال کے سودوں پر سمل پابندی عاد 
کر دی ے . ۱ 

۔ بیع حاضر لباد: احضوراكرم صل الہ عليه و 
کے زمانے میں یھ ایک خاص طریقۂ بیع کا نا تھا۔ 
دنوں یه عام رواج تھا کہ جب دیہانی فل ررش 
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علم (معاشیات) 


اپنی اجناس لے کر شہر پہنچتے تو بعض دلال 
قسم کے تاجر ان سے غله لے کر شہر کے لوگوں میں 
فروخت کرتے اور اس عمل میں وہ دیہاتیوں کو بہت 
تھوڑی قیمت ادا کرتے اور شہر کے لوگوں سے بہت 
زیادہ. وصول کرتے؛ اس طرح وہ دونوں طرف سے 
خوب نفع کماتے ۔ ۔ دیہاتیوں اور شہریوں میں چو:کہ 
آپس میں ربط نہیں ھونے دیا جاتا تھا اور دونوں طرف 
کو منڈی کے اصل حالات سے بےخبر رکھا جاتا تھا؛ 
للہذا اس درمیانی گروہ کے لے يه سمکن تھا که وہ 
اشیا کی قیمتوں:کو مجموعی طور پر ایسے معیاروں ہر 
رکھے جہاں اسے نائدہ پہنچے ۔ حضور ا کرم صلی 
اللہ عليه وسلم نے اس درمیانی گروہ کو اس کارروائی 
سے ملع فرما دیا (البخاری؛ البیوع ؛ باب ,رہ؛ سه٤‏ 
۸ .ے و الشروط؛ باب ہ۰ و الحیل؛ ہاب : 
مسلم؛ البیوع؛ عدد ۳ تا وں؟ ابوداود البیوع ؛ 
ہاب مم ترمذی؛ البيوع ؛ باب 6 نسانی؛ 
البیوع ء باب مړ؛ ٭/لم؛ ۸إ(؛ .۳ ابن ساجہه؛ 
التجارات؛ باب م ؛ موطأ البیوع ؛ عدد ږې ے٩))‏ 
بلکہ حکم دیا که جب دیہاتی غلہ لے کر پہنجیں 
تو انھیں بازار میں حود فروخت کرنے دیں اور پور 
طلب و رسد کے آزادانه عمل سے جو قیمتیں متعین 
؛ ھوں ان پر سب خریا۔ و فروخت کی جائے , 

م۔ بيع تلنی الر کہان ۽ حضور | کرم 
عل الہ عله وسلم کے زمانے میں رواج تھا 
که جب شہر میں کسی قافلے کے آنے کی 
اطلاع پہنچتی تو ھوشہار قسم کے تاجر شہر ہے 
.باھر پہنچ کر قافلے کو جا لیتے اور پیشتر اس کے کہ 
قافے کو شہر یق راج قیمتوں کا اندازہ هوتاء وہ 
سمتے داموں ان ہے مال خرید لیتے اور بعد ازاں اس 
مال کو شرلا کر سہنگے داموں فروخت کر تے ۔ 
اس کو ہی تلفی الرکبان کہتے تھے ۔ حضور 
اکرم صلی تہ عليه وسل نے اس ہے ملع فرہا 
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علم (معاشیات) 


دیا۔ بیع تلفی الرکبان ہیں بھی اصل معامله :ایک 


فریق کو دوسرے فریق سے مصنوعی طور پر جدا کر 


کے اور دونوں کی :اواقفیت سے فائدہ اٹھا کر منافم 


خوری کرنے کا تھا . 
موجودہ دورمیں حضورا کرم صلی الله عليه وسلم 
کی ان ھدایات پر عمل کروانے کے لے لازم هوک کھ 
اسلاسی ٠‏ ریاست منڈی کے حالات کے بارے میں 
معلومات شائع کرنے کا مناسب بند و بست کرے ۔ 
اس کے علاوہ جو لوگ دیہات ہے غله لے کر شہر 
پہنچین ان کے لے منڈی کے حالات کا جائزہ لیے تک 
اپنے مال کو کہیں رکھۓے کا انتظام هو کیونکھ 
عام طور پر دلالوں کا گروہ اس وقت اپنی کارروائ ی کرتا 
ھے جب وہ دیہاتیوں کو مجبور دیکھتا غے که وہ 
اپنی اجناس کو شہر میں ایک دو رور کے لے بھی 
نہیں روک سکتے ۔ اس کے علاوہ حکوست اجناس کی 
ایک منصفانه قیمت مترر کر دے تاکہ اگر بازار 
میں تاجر کم بھاؤ پر ایکا کر لیں تو کاشتکاروں کے ' 
تحفظ کے لیے حکومت اپنی مقرر کردہ قیمت پر اجناس 
خرید کر انھیں تاجروں کے استحصال سے بجاے . 
۔ جھوٹی اشتسہار بازی :تاجر عام طور 
پر اھک کو راغب کرنے کے لے مال کی خصوصیات 
اور قیمتِ خرید کے بارے میں جھوئی قسمیں کھانے 
رھتے ہیں۔ حضور | کرم صلی اللہ علیہ وسلم نے بیع و 
شری میں اس قسم کی ترغیب کی ممااعت فرمائی ے 
(شسلم» کتاب الایمان؛ عدد م ې , و البیوع؛ عدد 1۹ 
البخاری؛ البیوعء باب ۱٣‏ ے و الرھن؛ باب ہے؟ 
سسند احمد م : م ) ۔ اس دورمیں علاوہ انفرادی 


معاملے کے اجتماعصی. سطح ہر کاروباری ادارے 


اپنے مال کی تشہیر کے لے اس کی ایسی خوبیاں بیان 
کرتے ہیں جو فی الواقع اس مال میں موجود نہیں 
ھوتیں ۔ اسی طرح وہ اشتہہار بازی میں انسان کے سفلی 
جٍبات؛ ازقسم جس ) حر کں دنيا؛ ا جاہ؛ غعرس مال 
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وغیرہ کو بھی ‌اپیل کرتے ہیں تا کہ ان کے مال ک 
طلب پیدا هو + یھ ساری باتیں ایسی ھیں جن کی 
ایک اسلامی معاشرے میں گنجائش نہیں ۔ اسلامی 


۔معاشرے میں جہاں تاجروں کے انئرادی اخلاق کی 


طرف توجه دی جائے گی وھاں یه بھی لازم ھوکا که 
اشتہار بازی کے فن کو شرعی قواعد و ضوابط کا پابند 
کیا جائے اور کسی مر کزی ادارے کی منظوری ہے 
:قبل ایسے اشتہارات شائع نھ ھونے دے جائیں جن ہے 
یا تو سفلی جذبات کو انگیخت ھوتی غو؛ یا اسراف کی 
ترغیب هھو؛ یا جن میں دی گئی معلومات غلط 
عوں ۔ ظاھر ۓے که یھ بہت کٹھن کا کام ے اور 
آے بتدریج ھی انجام دیا جا سکتا ےے ۔ اس میں اس 
.بات کا اھتمام بھی کرنا ھوک کە اشتہار بازی پر 
پابندی عائد کرنے والا ادارہ خود ظلم کا راسته اختیار 
نھ کرے. 

ہہ تناجشی: اس ہے مراد ے مصنوعی'طور پر 
آپس کی ملی بھگت ہے قیمت میں اس طرح اضافه کرنا 
کہ گاھک کو اس ملی بھگت کا علم نہ ہو سکے ۔ 
۔مثال کے طور پر اگر ایک شخص کوئی سودا ایک 
قیمت پر خریدنا چاھتا ہے تو ایک دوسرا شخص» جو 
آله بائم ھی کا آدمی ےء آگے بڑھ دراس سے زیادہ 
قیمت کی پیشکش کرتا ہے ۔ اس طرح اصل اھک 
کے لے اس مال کی قیمت بڑھ جاتی ےے۔ اس طرح کے 
معاملاتء جن میں مصنوعی طور پر قمتوں کو بڑھا 
ایا جاتا ےء ناجائز هیں (البخاری؛ البیوع؛ باب ٥۹,‏ 
۶ءء و الشروط باب ہ؛ ‏ , و الحیل؛ باب : 
ملح البیوع عدد م , تا .)۱١‏ 


موجودہ دور میں بڑی بڑی کارپوریشنیں 


corporations)‏ ا ېس کی ملی بھگت ہے اشیا کی قیمتوں کا 
تعین کر دیتی ہیں ۔ ان کا گٹھ جوڑ صارف کے مفاد 
میں ھرگز نہیں ھوتا بلکہ وہ زیادہ منافع حوری کے لے 
باھمیمشورے ہے ایسا کرتی هیں۔ چونکھ منڈی ہیں 


۲) ۹ 
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علم (معاشیات) 


تمام بیچے والے ایکا کر لیے ہیں ٠‏ للہڈاآضارفین کو 
مقررہ قیمت ادا کرنی پڑتی ہے ۔ اس طرح ہے قیمّتوں 
کا تعین تناچش کی زد میں آتا ے ۔ اسلامی ریاست 
کہ لیے لازم ہے کہ وہ کارپوریشنوں کا اس طرح ہے ' 
قیعتیں مقرر کرنے کا اختیار محدود کرے اور ان کی 
قیمتوں کو ان کی لاگت ہے متناسب معیار پر لان کے 
لیے قانون سازی کرے . 

ے۔ انضباط کساد بازاری . 
شریعت کا مقصد ایک فطری طریقے سے منڈی 
میں قیمتوں کا کم از کم تعین ےء لہذا اگر 


جونکه 


ا 


کوئی ایسا انفرادی یا اجتماعی عامل وجود می 


آ جائے جو کھ منڈی میں رائج قیمتوں کو تجار کی 
اکثریت کے خلاف اضبافے کی صورت میں بدل دے تو 
اسلامی ریاست اس عامل کو کسی ضابطے کی پابند 
بنائے گی نا کھ زیادو لوگوں .کو ضرر نھ پہنچے ۔ 


اس کی ایک عملىی مثال حضرت عمر“* کے زمانے میں 


ملتی ےے جب مدینۂ منورہ کے بازار میں کوئی تاجر 
باھر سے منقی لا کر فروخت کرنے لکاء جس کا بھاؤ رائح 
بھاؤ ہے زیادہ تھا ؛ حضرت عمر” نے اہے کہا کہ 


یا تو اپنا بھاؤ منڈی کے بھاؤ کے براہر کر لوہ یا پھر 


عماری منڈی سے اٹھ جاؤ (ابن تیمیه : السب فی 


الاسلام ص و ح؛ ب م» بحواله نجات الله صدیفی :. 
اسلام کا نظریة ملکیت؛ ص ۳۲))۔ اس طرح کا لوی 


مظہر؛ یا کسی ایک شخص یا ادارے کا عمل؛ جو 
ااکثریت کے لیے ضرر کا باعث ھو؛ اسلامی ریاست کی 
زد میں آ جائے ػا ۔ اس دور میں ایسی صورت حال 
جدید ایجادات کی شکل میں ملتی ےہ جبکھ اچانک 
ایک ادارہ ایسی مشینری یا ٹکنالوجی لگا لیتا 
ےۓ کہ اس میدان میں باقی سب کاروبار یا تو 
بند هو جاتے ہیں یا شدید خسارے کا سامنا 
کرتے هیں ۔ اسلامی ریاست ایسی صورت میں جدید 
ایجادات یا پیدائش کے ایسے طریقوں کو کسی 
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علم (معاشیات) اي آي ۱ 


تدریج یا منصوبه بندی سے رائج کرے گی جو 
قیمتوں میں نمایاں تفاوت پیدا کر کے اکثریت کو 
متاثر کر سکتر ھوں ۔ اس کی ایک صورت دو 
یھ ھو سکتی ےہ کہ ایسی ٹکنالوجی کے لگانے سے جن 
لوگوں کے کاروبار متأثر ھوں انھیں یا تو کسی 
دو۔رے کاروبار میں کھہا نے کے اسباب فراھم کے 
حائسء یا پھر سب لوگوں کو ایسی ما ی یا فنی امداد 
مہیا کی جاے جس سے وہ بھی جدید ٹکنالوجی ہے 
ثمرات سے بہرەور دو سکیں ۔ اس سلسلے میں یه بات 
بھی اہم ے کہ شریعت کے نزدیک اصل چیز 
رادج الوقت قیعتوں کا تحفظ نہیں بلک عوام الناس یک 
معاشی سہولت کا تحفظ ۓےء جوکه ایسے کسی بھی 
مظہر سے تباھیکاشکار هو سکتی ے۔ منڈی ہیں کساد 
رک" پیدا کرنے والے ایسے تمام عوامل کا اسلامی 

ست گہری نظر ہے جائزہ لے گی اور پھر ان کو 
٣‏ منصوبے ے تحت تدریج نا نافد ھونے ی اجازت 
دے گی۔ 

ہ۔ مصنوعی قلت رسد : 
پر انرانداز ھونہ والا ایک عنصر مصنوعی 
اس ہے مراد ے کسی کارخانے 
یا صنعت میں اپنی گنجائش سے کم مقدار میں اشیا 
تج تیاری اور اس طرح دیگر عوامل پید 
جان بوجھ کر خالی رکھنا تا که اشیا کی پیدائش تم 


قیموں 


قات رسد غے ہ۔ 


ھو اور منڈی کے بھاؤ نیجے نھ آ سکیں ۔ جیسا .که" 


آگے چل کر بیان کیا جائے گا؛ شریعت میں وسائلِ 
پیدائش کو بےکار رکھنے کی سخت تنبيه ہے (دیکھے 
نیچے معاشی ترقی کے عوامل)؛ چنانچه کسی 
شخ ص کو اس امر کی اجازت نہیں دی جا سکتی 
کہ اس کے پاس وسائل پیدائش ھوں اور ان اشیا ک 
_ لوگوں :کو ضرورت بھی هو اور وہ ان وسائل کو بے کار 
رکھے ۔ بعض حالات میں ان اشیا کی پیدائش کو فرضِ 
کفايه کا ذرجة دے در ایسے صعنت کاروں کو اپنے 


ائش کو 


علم (معاشیات) 


کارخانے پوری گنجائش پر چلانے پر مجبور کتاانجا سکتا 
عے (ابن تيميد + الحسبه فى الاسلامء ص ے ہ؟ صدیقیٰ): 
اسلام کا نظریة سلکیت؛ : ۲ہ). 

۾ - تجارتی ضابطة اخلاق : شريعت 
نے ایک طرف تو ایسے تمام راستوں پر بند 
باند ھے ہیں جو منڈی کے فطری رجحان میں 
خلل ڈال سکتے ہیں اور دوسری طرف بیع و شری 
کے معاملات کو ایک ضابطۂ اخلاق کا پابند بنا 
دیا ےے؛ مثلا :۔ 

اولء کوئی سودا باھمی رضا مندی کے بغیر 
نه هو (م [النساء]: و نیز دیکھے ابن ماجه؛ 
التحاراتء باب ہ ,؟ الئرمدی؛ البیوع ء باب ے ٤)‏ 
چنانچھ جبر و اکراہ یا اضطراری کیفیت میں کے گے 
سود ے قانونی سار سے معتعر نہیں (ابو داود 
البیوع ء باب ہم مسند احمد ر: (١)ء‏ 

دوم سودے میں کوئی دھوکا یا فریب 
نه جو زسم البیوعء عدد بء الطیالسیء؛ عدد 
(IAA‏ حتی ده اگر مال میں کوئی عیب ےہ تو 
ییعنے والے پر لازم ےہ که اہے ظاھر کر دے (مسلم؛ 
الایمانء عدد ہہ ,۰ ابن ماجه» التجارات» باب مم٠‏ 
مسند احمدء ۹۱۰۰۰۳م): 

و لین دین میں ایک دوسرے سے 
فیاضی کی جائے (البخاری» الوكلة» باب ه» ہ و 
الا۔تقراضء باب مء ے؛ ۳م و الھبةء باب م مء یء؟ 
مسلم)؛ المساقاةء عدد جم ہ تا ۹م۱) ء 

چہارم؛ ناپ تول میں کسی دوسرے کو خسارہ. 
نھ پہنچایا جائے (م [المطففین] : ٠ )١‏ 

بدجم؛ تمام ایسے سودے ناجائز یں جو 
01+ یقینی نقصان پر منتج هوں : 

ششمء اگر کوئی شخص ایک مال کا سودا 
ری ہے2 اس بودے پر سودا 
نہیں کرنا چاھے۔ اے شریعت میں آساوم کہتے ھیں۔ 
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علم (معاشیات) _ 


(البخاری» البیوع باب ړه» مہہ .ے و الشروط؛ 


ہت ۸ ١ه‏ و النکے باب مم؟ مسلم» البيوع ؛ جگه 


عدد . , تا ہم) :؛ 

ہفتم؛ باھمی تنازعے کی شکل میں شریعت میں 
بانع وسشخری کے حقوق کا تفصیلی قانون موجود ے؛ 
جس میں دونوں کے احتیارات گی حدود مقرر نر دی 
گئی ھی ؟ 

ھستم؛ باھمی لین ددن میں عمد یک پابندی 
ک جائ؛ مثلا "نسی ادائیگی کا جو وقت طے ٹیا گیا 
عے اس پر حتی‌الوسع تائم رھا ۔ہائے (البخاری؛ 
الحوالات» باب م٤‏ ۽ و الاستقراض» باب ٣ء‏ مم ؟ 
مسلم» المساقاۃء عدد وم الترمذى» البيوع › باب 
٠۳ ۸‏ النسانی» البیوع› باب .م تا .ه)؟ 

نہم؛ تنازعات لو لم کرنے کے لیے 
مقررہ مدت پر ادائیگیوں کے پیمان دو گراھوں کی 
موجود گی میں لکھ لے جائیں (م [البقرۃ] : +ہ). 

رر اور اعتبار 

براه راست تبادله اور زر: قدیم زمانے 
سے انسان اشیا کے تبادلے کے لیے مختلف 
اشیا کو استعمال کرتا رھا ے ۔ پہلے پہل 
تو اشیا کا تبادله سطلوبه انرا سے براہ راست کیا حاتا 
تھاء لیکن جوں جوں تمدن کی ضروریات بڑھیں ء انان 
نے محسوس کیا که براه راست تبادله ایک مشکل اور 
پیچیدہ طریقه ے؛ لهذا کولی ایسی مشت رکه شر بطرر 
زر مان ی جانی چاھے جو واسطۂ تبادلھ کا گام دے ۔ 
اس کے بعد زر کے طور پر مختلف اشیا استعمال ھوتی 
رغیں؛ جن میں جانوروں و کر محتلف ہم ی 
دھاتیں شامل ہیں ۔ بالاخر انسان نے سونے اور جاندی 
کو اس کام کے لے موزوں ترین پایا 
اپنی رسد کی کمی کی وجه ہے خود اپنے اندر بھی 
ایک قیمت رکھتی تھیں › جلد خراب نەھوتی تھیں 
چھوٹے چھوٹے اجزا (سکوں ) میں ڈھا ی جا سکنی تھیں 


ے A‏ دھاتی ۱ 


اراس 


علم (معاشیات) 
اور بہت سی دوسری اشیا کے مقابلے میں انھٹن۔ ایک 
سے دوسری جگھ سہولت سے لے جایا جا کٹا 
تھا ۔ ان حوبیوں کی وجھ ہے جب یھ زر کے طور 
پر استعمال ھونے لگیں تو ایک طویل عرصم 
تک (یعنی زر کاغذی ے چلن سے پہلے ) بازار زر 
میں یه دونوں دھاتی حکومت کرتی رھیںے 

. چھئی صدی عیسوی میں جب حضور اکرم 
صلی الله عليه و سلم کی بعثت هوئی تو انسانی تمدن 
اتنا شرقی کر چکا تھا کہ سونے اور چاندی کے سک 

دش میں آ چکے تھے ۔ جزیرہ نماے عرب میں 
انھیں ڈھالئے کا کوئی باقاعدہ نظام نھ تھا اور 
یہاں دوسری متمدن اقوام کے ڈھالے ھوئے سکے ھی 
زیر استعمال تھے؟ چنانچه ان دنوں مختلف اوزان 
اور مختلف شکل و صورت کے سکے گردش میں تھے 
او سبھی قابل قبول تھے ۔ حضور ا کرم صلی ال 
عليه وسلم نے اپنی کوئی لکسال نہیں لگائی 
تھی بلکھ مروجہ سکوں ھی کے استعمال کے 
باررے می اصولی ھدایات دے دیں ۔ ان میں سی 
سے پہلی ھدایت تو يه تھی کہ حتی الامکان براه راست 
تبادلے کے طریق سے گریز کیا جائے کیونکھ اس 
میں علاوہ تبادلے کی پیجید گیوں کے ایک فریق کا 
دوسرے فریق پر ظلم کرنے کا اسان باقی رھتا تھا؛ 
چنانچه براه راست تبادلے کو صرف ایک خاص صورت 
میں جائز رکھا گیا کے چپ اہ کی ہن نکد عو 
اور تبادله. نقد عو۔ اس کے برعکس اکر ایک ھی جنس 
هو تو پھر تبادلے "میں مقدار کا برابر هونا بھی لازم 
فرار پايا گیا (البخاری؛ البیوع ء باب ر؛ م٥٤‏ سے٤‏ 
٦ے؛ A AY ۲۸۰ LA‏ مسلم؛ المساقاة» عدد ‏ و 
ا ۹ ابودازدہ الیموعء باب ۲ ٠۲م‏ ۰۱ے ٤‏ الٹرمڈیہ 
البیوع؛ باب ج ح؛ مہ جم النسائی؛ البیوعء باب 
.م تاي٥],‏ ۲ 
اس زسانے میں عرب میں براہ راست تبادلے کی 
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علم (معاشیات) 


جن میں سے ا لار 


ایک فریق کے ا نقصان پر 
منتج ھوتی تھی حنانحه حضور اکرم صلی اله عليه 
وسلم نے براہ راست تبادلے کے لیے ایک ھی 8 
کی چیزوں کا مقدار میں برابر هونا لازم قرار دیا ' 
اگ تبادله اس طرح سے هو ا ام 
لیکن مقدار غیر مساوی تو حضور را کرم صلی اللہ عليه 
وسلم نے ا س کو ربو الفضل کے نام سے تعبیر کیا لھ 
یه بھی ایک طرح سے سودی معاملهھ ہے جنا نجه 
جس طرح سے لین دین پر ربو "کو قران مجید میں حرام 
قرار دیا گیا ے؛ حضورا کرم صلی القہ عليه و سلم نے 
براه راست تبادله نے معاعدوں می ربو الفضل کو 
حرام قراردیا . 
براه راست ت تبادلے کے معاملے کو محدود کر دیےۓ 
شارع اسلام' کی منشا يه تھی که زر نوتبادلے ۓے 
واسطے سک طور پر اپنا حار : جنانچه بعضں موقعول پر 
1 صا اللہ عليد وسلّم نے صرف ربو الفضل 
کی حرمت ىا ھی اعلان نہیں فرمایا بلکه صریح لنقلوں 
میں تا کید تی دد ایک شے 


حضو را ٹرم صا 


کا دوسری شے سے تبادله نه 
لیا جائے باکھ پہلے ایک کو بیجا جائے اور اسکی 
قیمت سے دوسری لو خریدا جاے ۔ اس رح سے 


حضور اائرم بل اللہ عليه وسلم نے تمدن کی ایک 


اعم ضرورت؛ یعنی زر؛ دو رانج ٹیا اور !سے واسطة 
ٰ تبادله کے طور پر قبول فرہایا ۔ حضور ا کرم عملی ته 
2 عليه وسلم نے زر کو ذخہرۂ قدر کے طور پر بھی تسلیم 
کیا ۔ اس کا ثبوت شریعت نے فانون زکوة ہے ملتا 
ھے۔ زکوٰة ھرقسم کے مال نامی پر لگتی ے اوراس 
پر است کا اجماع ھےۓ که زر بھی مال نامی ھے: 
حنانحه زر کی زائد از نصاب مقدار پر ز کوة کا اطلاق 
ھوتا ےج اس ہے پتا حلا _ے آله شریعت نے زر نو 
ذحیرے کے ذریعے کے طور پر بھی تسلیم ليا . 


اعتہار: ب براه راسٹت نبادله ‏ لو محدود و اور 


کی رز 


علم (معاعہات) 


زر کو رائج کرنے کے ساتھ ھی اعتباری لن د؛ن 1٥ء6‏ 
(Transaction‏ کو بھی شریعت لے ایک حاص ابطے 


کا پابند بنایا _ش 


اول» شردعت سے 
کو جائز قرار دیاء حنانحه حضور اکر و ات 
علیہ وسلم کا اپنا عمل اور آپ* کے صحابه ن عمل 
اس پر گواہ ے۔ آپ کے زدانے میں تجارتی معاملات 
می اعتباری لین دین کا عام حلن تھا ۔ اس ہے 
تاریخی شواھد مستند ذرائع ہے ھم تک پہنچے ھیں 
‘Partnership and Profit in Medieval Islam: Udovitoh)‏ 
ص ےے) : 

دوم : اسلام لے اعتباری لین دین میں ربو 
کو حرام قرار دیا ےھ ۔ ربو : هي کهە زر کو کچھ 
عرصے کے ادھار پر دیا حاے اور عند الومرل اصل رز 
کے ساتھ کج زاند بھی 
نے بڑے وانذح الثاظ مس اسے 
ےتک اس ے باز نە آئیں ان آلو جنگ کی وعید 


وصول کا جائے قران محید 


حرام قرار دیا څ اور 


سنائی ےہ . 
اس دور ہیں بعض لوگوںٴنے قرآن مجید کے 
لفظ دربو“ یک اختلاف کاے 


( ثا دیکھے سید بعقوب شاه : 
مسال 


لسم می 
اور اسلام؛: حوهدری محمد میں سوک 
حعفر تاه پھلواروی : فل 
وم سی ان کا خیال سے که 

ُج الوقت سود رآ کے ربو سے مختلف ہہ اور اس ہے 
72 تات دلائل دہ ہیںء مشار یه کە قرآن مجید نے 


در ثقافت؛ لاھور . 


ان قرضوں پر سود کو حرامقراردیاے جو 
عارفین اپنی نجی ضروریات کے لیے لیے ہیں یا یه 
که حضورٴ کے زمانے میں تجارتی لن دين پر سود 
زه نهاء يا يه که شریعت نے سود م رکب کو 
پر اے کوئی اعتراص 
نہیں» يا يه له موجودہ بتک کاری نظام میں سود 


کا رواح 


حرام کيا ۓ اور سود سفرد 
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:مل اناما 


اسل پر نفع مس شرکت کا دوسرا نام ے ۔ 
بایں همه حقیقت یه ہھے که رائج الوقت سود ھی وہ 
ربو ے جس کو قرآن مجید میں حرام قرار دیا گیاے ۔ 
قرآن مجید میں اس کی حرست مطلق ے اور کسی 
مقصد کے ساتھ مقید نہیں اور نه کسی خاص شرح کو 
حلال اور کسی دوسری کو حرام کہا گیا ے بلکھ 
صاف کہا گیا ھے کھ اصل زر واپس لے لو اور اس پر 
زائد جو کجھ ے اس کا مطالبه نه کرو۔ خود حضور 
اکرم صلی اللہ عليه وسلم نے اس کا یہی مطلب 
سمجھا اور حجة الوداع کے موقع ہر اپ" 2- اہن جج 
کے سود کو باطل کیا (ابوداود البیومء باب ه؛ 
الدارىی؛ الیبوع؛ باب سم) ۔ اس کے علاوہ پحھے حوده 
0 9 کا ا 9 9ت 9 
ھے که اصل زر پر هر قسم کی زیادتی؛ خواہ وہ رر کی 
شکل میں عو یا کسی دوسری منفعت کی شکل میں › 
حرام ےی ۔اس دورے سوہ کو ویر سے یز کرنے یق 
ضرورت محض مغربی تہدیب ی یلغارء اپنی دھنی 
شکست اور نفسیاتی ہے چارگی کے سوا کچھ 
نہیں ہے : 

امتباری لین دين میں سود کی حرمت کے بعد 
اسلام رب المال کے لیے دو راستے کھلے رکھتا ے : 
اول یھ کھ وہ اپنے مال کو تجارتی بنیادوں پر دوسرے 


کو دے؛ یعنی اس ہے شرکت اور مضارہت کی کوئی 
صورت پیدا کرے ۔ اس صورت میں؛ جیسا که اوپر 
بیان کیا جا حکا ے › وہ شرعی ضابطے کے سطابق 


نفع و نقصان دونوں کا ضامن ہوگا: دوم یه 
که وہ اپنا مال ظرض حلصه کے طور پر ذوسرے 


کو دے دے . 


قرض حسدہ 
قرض حسنه اسلامی شریعت کا ایک ایسا 
ادارہ (institution)‏ ھے جس : حور السرم 
صلی ات علیہ و سلم نے اپنی ایت کو ثٹرغیت 


امم 


حلم (معادماد) 


دی ھے (الطیالسیء ے علد رس 1 ى یه شریعت 2 
معاشرتی تحفظ کے منصوبے (Social [Insurance Scheme)‏ 
کا ایک اہم ستون ے۔ هر شخص کی یھ ذمه داری ےۓ 
که وہ اپنے ھمسایوں؛ قرابت داروں اور حاجت مندوں 
کی ضروریات کے لیے قرض حسنہ دے اوراس ہے ھرگز 
گریز نھ کرے کیونکہ جب خود اہے ایسی ھی 
ضرورت لاحت ھوگی نو دوسرے بھی اس کی اسی طرح 
مدد کریں کے ہ اعزہ و اقارب اور پڑوس کے لوگوں 
کی طرف سے قرض حسنه کا بندوبست نه هوے کک 
صورت میں حاجت مند کے لے قرض حسخه کا انتظام 
کرنا ریاست کی ذمه داری ے . 

قرض حسنہ کے اس ادارے کے ساتھ ھی دائن 
اور مدیون کے لیے ایک ضابطه اعلاق بھی وضع کیا 
گیا ےہ : 

)١(‏ فرص حسھ لینے کے لے ضروری ےہ که 
لین والا انتچائی حاجت مند هو ۔ آسائش یا 
تتعم کے حصول کے لے قرش حسنه طلب کرنا 
اسلامی اخلاق کے منافی ھے۔ حضور صلی اله عليه 
وسلم نے اس ہے بھی منع فرمایا ہے که کوئی شخص 


ایسی چیز خریدے جس ی اس میں استطاعت نہیں 


(مسند احمد؛ وع ۳ہم) ۔ ظاھر ہے کھه ضروریات 
زند گ ی اس سے مسنشثنی ہیں ۔ شرعی فرائض یک 


ادائیگی تک میں استطاعت کو مقدم رکھا گیا ھے ۔ 
جس دین میں حج اور قربانی کہ لیے قرض حسنهہ کی 
اجازت نہیں؛ وہ تنعم کے لیے اس کی کیونکر اجازت 
د ہے سکتا' ھے ۔ اس طرح دیۓ والے کی بھی ذمه داری 
صرف اس قرض حسنھ تک ہے جو ضروریات زند گی 
کے حصول کے لے مانگا جائے ۔ اس ہے اندازہ ھوا 
کسه آج کل ساسان تعیش کی ۔فروہت کا جو 
سلسله مغربی معیشتوں میں فروغ پا چکا ہے ؛ شاید 
اسلامی معاشرے میں اس کی زیادہ گنجائش نھ ھو, 

(ہ+) قرض حه کی قرارداد کو لکھنے کی 
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علم (معاشیات) ۱ ۴مم 


تاکید کی گئی سے تا کھ معاملت میں الجھاؤ پیدا نھ 
هو اور اس پر گواہ مقرر کرنے کا طریقه بھی رائج 
کیا گیا. 

(م) دائن مدیون ہے ضمانت کے طور پر شخصی 
ضمانت (کفالت) یا رھن کے طور پر کوئی اائه لے 
سکتا ےے ۔شریعت میں سمرھونه اثائے کے بارے میں 
تفصیلی ضابطده موجود ےے جو کہ فریقین کے حقوق و 
فرائض کا تعین کرتا ےہ (مسامء المساقاء عدد 
ہم تا ہےم؛ البخاریء البیوع؛ باب مظم؛ سم 
۸ و السلم؛ ناب ده ااتریدئ؟ البیوع › باب ے ؟ 
النسائیء البیؤع › باب ے٥٤ ٣٥۸‏ ۸۲). 

(م) مدیون کے لیے لازم کے که وہ مفررہ وقت 
پر قرض کی ادائیگی کا پورا اھتمام کرے ۔ حضور 
صلی اللہ عليه وسلم نر قرض حسنه یق بروقت اور 
مکمل ادائیگی کے لے بہت تا کید فرمائی ے . 

(م) اگر مدیون وقت مقررہ سے پہلے قرض حسنه 
واپس کرنے کے قابل هو گیا ہو تو اس کے لیے لازم 
ے که وہ وقت مقررہ کا انتظار کے بغر جلد از جلد 
نے واپس کر دے . 

(ہ) دائن کو تا کید ے که وہ مدیون کے 
ساتھ نرمی ہے پیش آئےء تقاضے میں سختی نه کرے 
اور اگر وہ مہلت مانگے تو اہسے خوش دل ہے 
دے دے بلکھ سمکن ھر تو زیادہ تنگ دست مدیون 
کو معاف کر دےء یا کم از کم اپنے مطالے میں 
سے کچھ وضع کر دے . 

(ے) اگر مدیون دینے کے قابل نه هن اور دائن 
مہلت ديینے کو تیار نه ھو تو پھر ریاست کی 
ذمەداری ے کہ ایسے مدیون کی مدد زکوٰة ہے 
کرے ۔ اس کے لے مصارف ز و مس باقاعدہ ایک 
مد (عازمین '') مقرری گئی ےہ . 

عارية اور ماعون 
قرض حسنه کے علاوہه کم از کم 


علم (معاشیات) 


دو اور ادارے ایسے میں جنْ) ,کو اسلامی 
شریعت نے معاشرے میں رائج کیا ےَ۔ریه 
عارية اور ماعون ھی . 

عاریة سے مراد ے ناقابل استہلاک 
املاکے کو دوسروں کے استعمال کے لے دیا 
تا کھ وہ اس ہے ہنفعت حاصل کریں؛ حصول منفعت 
کے بعد په املاک مالک کر با خو جات 
هیں۔ شریعت نے اس بات کو پسند کیا ے که لوگ 
عاریت کے طور پر ایک دوسرے کی مدد کرتے 
رهیںء لہٰذا ھر مسلمان کا فرض ہے کہ اس کے 
پاس جو املا ک بے کار ہیں ان سے فائدہ اٹھانے کا 
اپنے کسی حاجت مند بھائی کو موقع دے ۔ 
صحا به کرام * کا دستور تھا کہ اپنی ضرورتوں 
کو کم کر کے بھی دوسروں کو عاریت پر اپنی 
اماک دے دیتے تھے (البخارى» الحرث و المزارع؛ 
باب ۸ ۰ مسلم؛ البيوع“ عدد پرمم تا وهو 
ابن ماجه؛ الرھونء باب ے؛ )١ ١ ١٢١۹‏ . 

ماعون ہے براد ہیں ایسی چھوٹی چھوٹی 
استعمال کی چیزیں جو پڑوسی ایک دوسرے سے اھنے 
استعمال کے لے مانگتے رھتۓے ہیں ۔ اسلامی معاشرے 
میں یه بات بنیادی اخلاق کا جز عھے که اکر ایک 
پڑوسی دوسرے سے استعمال کی کوئی چھوٹی موی 
چیز مانگے تو وہ اسے بطیب خاطر دے ۔ اس بات کو 
مدموم اخلاق ہیں شمار کیا گیا ھے کہ کوئی 
ماعون دینے ے بھی انکار کر دے (ے.٠‏ 
[الماعون] : ۸) . ۱ 

غٍر ربائی بنکاری 

سرمایه کاری پر ربو کی حرمت کے فوڑا .بعد 
ذھن اس طرف منتقل ھوتا ے کہ ایک غیر ربانی 
معیشت ہیں بنکاری کا نظام کیسے چلے کاء اس لیے 
کہ دور حاضر میں بنکاری کا نظام ربو پر مبنی ے۔ اس 
نظام کی کارکرد گی؛ اس کی خدمات؛ ساری دنیا می 


www.besturdubooks.wordpress.com 


أ 


عام (معاشیات) 
اس کی قوت اور اس کے متبادل کسی دوسرے 
نظام کی غیر موجود گی ذھنوں کو یھ باور کرنے پر 
مجبور کرتی ے کہ شاید موجودہ بنکاری کے نظام 
میں ربو ایک اصل کی حیثیت رکھتا ےے؟ جنانجه یه 
سوال بار بار ذھن میں اٹھتا ے نہ غیر ربائی بنکاری 
کا ڈھانچھ کے اٹھایا جا سکتا ےے اور اس ک 
کامیابی کے کیا امکانات هی ؟ 
اگر موجودہ بنکاری کی تاریخ کا مطالعه ‏ دیا 
جائے تو یھ بات روز روشن کی طرح ابھر کر سامنے آتی 
عے کہ اس میں ربو ایک اصل کے طور پر موجود 
نہیں بلکھ وہ اس کا ایک اھم جز بنا دیا گیا 
عہ ۔ بنکوں کے نظام کے فروغ اور اس کی کامیابی کا 
راز دو باتوں پر ے ٠‏ اولء لوگوں کی يه عادت که 
وہ اپنا جتنا سال بنک میں رکھتے ھیں وہ لبھی بھی 
سارے کا سارا وھاں ہے نہیں نکلواتے بلکه ھمیشهہ 
اس کا ایک بڑا حصه بنک کے پاس کسی نه کسی 
شکل میں موجود رھتا ے؟ دومء لوگوں کا یه یقین و 
اعتماد که جب بھی وہ چاھیں گے بنک سے اپنا 
سرمايه بغیر کسی خوف و خطر کے واپس لے سکیں 
گے اور بتک ان کو ادائیگی کے لیے کبھی انکار 
نہیں کر ےکا ۔ غور کریں کہ اگر ان دونوں میں سے 
کوئی ایک بات بھی موجود نه عو تو بنک ایک 
لے کے لے کام نہیں کر سکتے ۔اکر لوگ 
اپنے سرمائے کا ایک بڑا حصہ ھر وقت بتک میں 
رکھنے کی عادت ختم کر دیں تو ظاھر ہے بنک کا 
وجود قائم نہیں 
بنک کی اھلیت پر اعتبار نھ رے تو بنک تخلیق اعتبار 
کا کاروبار نہیں کر سکتا ۔ تخلیق اعتبار اسی صورت 
میں ممکن ے گت لوگ بنک پر اپنا اعتبار رکھیں ۔ 
يه اعتبار ختم ھوتے ھی بنک بھی ختم ھو جائے گا؟ 
لہدا بنک کی اصل یہی دونوں باتیں هیں ۔ جہاں تک 
بنک میں ری ا مز ے وہ اس میں بعد ازاں ایک 


رہ سکتا ۔ اسی طرح اگر لوگوں کو 
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منفعت بخش ادارے کی صورت میں داخل کیا گا 
ٹک نے جب دیکھا کہ وہ لوگوں کے مال ب 
ربو کما سکتے ہیں تو اس نے اہے اختیار کر لیا ۔ 


"بعد ازاں اپنے اس ب و کو دوسروں کے لے قابل هضم 


بنا لینے کے لے بچتیں رکھۓ والوں کو بھی ربو ک 
لالج دیا گیا ۔اس طرح بنک کا اور بجت کاروں کا مفاد 
اس کیب اید کر کر این کو آھسته آهسته رائج 
کر دیا گیا ۔ همارا یه کہنا که ربو بنکاری کی اصل 
نہیں › اس سے بھی ثابت ھوتا عے که بنکاری کا یه 
نظام چل سکنا ے لہ اگر بنک اپنی خدمات کا صرف 
کمشن وصول کرے؛ بشرطیکھ مذ کورۂ بالا دونوں 
باتیں؛ء جن کو ھم نے بنکاری کی اصل کہا ے؛ 
موجود ھوں ۔ اس طرح ھم دیل میں دکھائیں گے 
کھ نفع و نقصان میں شر کت ربو کے علاوہ وہ دوسری 
بنیاد ہے جس پر بنک اپنا کاروبار حل سکتے ہیں ؛ 
چنانچھ اگر ریو کے بغیر بھی یھ نظام چل سکتا ہو 
تو یھ کہنا ہے جا نہ هو کا له ربو بنکاری کی اصل 
نہیں بلکه اس کا ایک اہم جز ےھ جو کہ ارتقاے 
تمدن کے دوران اس کے ساتھ حپکا د یا گا که اس 
میں بہت سے لو گوں کا مفاد وابستہ هو گیا تھا . 
غیر ربائی بنکاری کی بنیاد: اسلاس 
مفکرین کا تقریبا اجماع ے کھ موجودہ دورسیں غیر ربا ئی 
بنکاری شر کت و مضاربت کے اصول پر چلائی جاسکتی 
ہے ۔بعض نے شرکت کا اصول بیان کیا ھے اور 
بعض نے مضاربت کا ۔ تفصیلات میں بھی تھوڑا بہت 
اختلاف پایا جاتا ے۔ چونکە غیرربائی بنکاری کا کوئی 
نمونہ مخصوص شکل میں موجود نہیں؛ للہدا یه 
اختلاف فطری بھی عے ۔ ذیل میں غیر ربائی بنکاری 


کا ایک اجمالی نمونه پیش کیا جاتا عے۔ اس سلسلے 


میں اب تک جو نمونے پیش کے گے ہیں اسے ان 
سب کا ایک نمائندہ نمونه کا حاسکتا _ھے( یه نجات اللہ 
صد یتی : غبر سودی بنکاری ہے ماخوذ ے) . 
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بک کاقیام : غیر ربا نی بنک کا قیام شر کت 
کی بنیاد پر وجود میں لایا جا سکتا ھے ۔ دو یا زیادہ 
افراد کا لونی کاروباری ادارہ غرم محدود ذسدداری 
۴ بنیاد پر غیر ربائی بنکاری کا ادارہ قائم کر سکتا 
ھے ۔ یھ حضرات اپے داتی سرسانے کے علاوہ ہہرونی 
لوگوں کو بھی حصہ دار بنا سکتے ہیں ۔ نفع میں 
شرکت کی کوئی بھی نسبت طے کی جا سکتی ھے؛ 
البته سرمائے ق نسبت سے نتصان میں شر کت اس کی 
شرط لازم ےے ‏ اس بس زیاده اهم بات غير محدود 
ذمە‌داری یق لے ۔ شریعت میں شرکا کی ذمەداری 
غیر محدود رکھی گئی ے تا کہ باھر کے لوگوں کے 
مفاد کو ضرب ند لگے۔ دور حاشر میں تمام بنکوں ی 
ذمە‌داری محدود ے ۔ اسلامیٰ ریاست میں محدود 
ذمەداری ک بنیاد پر بنک کے قیام کے لے لازم ھوک 
لھ فقہا کا اس پر اجیاع ھو؟ لٰہذا اس مسئلے پر 
مزید غور و خوض یک ضرورت ے . 
نک کا کاروبار: غیر ربائی بتک مندرج4 ذیل 
اقسام کے کاروبار کرے کا - 
و۔ کمشن دے کر انجام دی جانے وای 
حدمات ۰ ان می مال کا انتقال؛ لا کرز ی فراھمی؛ 
ٹریولرز جیک:؛ کاھکوں کے بلوں کی ادائیاںء بلٹیاں 
چھڑاناء سالیاتی امور میں مشورے دیناء اھکوں 
کے حصص کی خرید و فروخت,؛ وغہرہ شاسل ہیں - يھ 
خدمات ربانی بنکاری میں بھی بنک کمشن پر انجام 
دیتے ھیں ۔ غیر ربائی نظام میں یه خدمات انجام 
دینا شریعت کے کسی ضابطے کے خلاف نھ ہو کا ؛ 
لذا ان مفید امور کو غیر رہائی بتک بھی ادا کر 
سکم کا . 
۲= شر کت کی :بنیاد پر سرسایه کاری: 
ئ بتک کاروبازی 'حضرات دو شر کیک شاذ 


غھر رہا 
پر سرمایه فراهم لرا سکتا عےہ - نفع و نقصان میں 
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جونکه بتک اپنے امانت داروں کی رقم دو سرمای ەه کاری 
کے لے دے تا لہا لازم ہے له معا هده شر کت 
مڑں بتک کی ذھ داری صرف اس سرساے 
تک محدود هو جو وہ سرماید کاری کے لے دے ۔ 
یه بات بنک کا اعتبار تائم رکھنے کے لے بہت 
اھمیت کی حامل ے۔ بتک اپے سرمانے کی حفاظت کے 
لیے اگر چاے تو کاروبار کے انتظامی امور میں دخل 
دینے کا متعین حق معاعدے میں طے کر سکتا ھے؛ 
لیکن عم بتک کا ایسا دخل بہت زیادہ نہیں ھوسکتا 
کیونکھ اس سے بتک کے اصل کاروبار میں حلل 
پڑنے کا اندیشہ ے ۔ آج تل کے تجارتی بنک کسی 
کاروبار میں شرکت کے اصول پر ٹوئی سرمایه کاری 
نہیں .کرتے؛ لہذا ان کا دائرۂ عمل عام طور پر 
ابتدائی چھان بین تک محدود رعتا ے اورایک دفعه 
قر ص E‏ کے بعد انھیں کاروبار کے معاملات میں 
نگرانی کا کوئی حق نہیں رھتا ۔ اس کے برعکس 
غیرربائی بنک کو ٴ کسی حد تک اس نگرانی کا اھتمام 
کرنا هو گا اس لے ان کو لازا اسا عمله همه وٹی 
بنیادوں پر رٹھنا ھوک جو انتظامی امور میں 
مہارت ر کھتا ۰٦‏ یه بات تو واضح ہے که بنک اس 
طرح ی سرمایه کاری بیت چھوٹے پیمانے کے کاروباروں 
میں نہیں کر سکتاً بلکه بڑی سرمایه کاری کے 
منصوبوں ھی ہیں ایک شریک کی حیثیت سے شامل هو 
سکتا ے ۔ ایسا بھی هو سکتا عے له بڑے منصوبوں 
میں شر دت کی بنیاد پر کاروبار ے لیے مخصوص بنک 
وجود میں آئیں اور عام تجارتی بنک روزمرہ تجارتی 
ضروریات کے لیے تام 'ترتے رھیں . 

م مضاریت کی بنیاد پر سرمایه کاری : 
بتک شرکت کے علاوہ مضاربت ی بنیادوں پر بھی 
سرمایەکاری کر سکتا ھے _ مضاربت کے معاھدے میں 
بتک زب المال ھنوگا اور کاروباری مضارب ۔ 


شرکت کی نسبت پہلے ہے طے کی جا سکتی ےء لیکن | بنک کے بہرمائے ہے مضارب کاروبار کرے گا ۔ تع 
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میں فریقین ایک مقرزہ ٹسبت ہے شریک ھوں کے ٤‏ 
لیکن نقصان کی صورت میں نقصان صرف سے 
هو کا اور مضارب کا نقصان یه هوکا که اس یی ساری 
محنت ضائعم گئی ۔ بتک اور مضارب نفع کی شرح 
متعین کرنے میں بالکل آزاد ھوں گے: لیکن عملا 
اسلامی معیشت میں طلب اور رسد ک قوتوں کے عمل 


سے ایک راح شرح (market rate)‏ وحود میں آ جانے 
گی اور بتک اس رائج شرح پر کاروبار کرے کا ۔ 
شرح کو مر ئزی بنک بھی متعین کر سکتا ے اور 
مختلف کروباروں کے لے یه شرح مختلف 
هو سکتی ے . 
مضارب کو يه اختیار هو کا کله وه بنک ے 
سرمانے کے علاوہ اپنے سرماے دو بھی کاروبار میں 
لگا سک ۔ اس صورت میں تمام نفع ہو سرمائے کی 
بنیاد پر دو حصوں میں بانٹا جائے کا ۔ پھر اس نفع کو 
جو بنک کے سرماے پر هو» بنک اور مضارب اپس 
میں تقسیم "کر لیں گے ۔ یہی معامله اس سرمائے کے 
ساتھ بھی ھوگا جو مضارب کسی دوسرے ذریعے 
سے قرض حسثه؛ یا مضاربت یا نے کے کی ساد بر 
حاصل لرے ۔ ان سب صورتوں میں بنک کے 
نقطهة نظر ہے اس کے سرمائے کے علاوہ باقی تمام 
اید مخارب ۴ا غمار ا خواہ اس کی اس کی 
بھی ذریعے سے حاصل ٹیاھو۔ یه مضارب کا اپنا ذاتی. | 
معامله ے آله وہ دوسرے فریقین ہے نفع کی تقسیم کا 
کیا فارمولا طے کرتا ے۔ اگر مضاربت کے معاھدے 
میں مضارب کسی چالو کاروبار کا مالک هو تو بنک 
کی سرمايه کاری کے وقت اس کاروبار کی مالیت کا اندازہ 
لگانا ضروری ھوگا لیونکه اس کے بغیر بنک اور 
کاروبار کے باھمی تناسب کا پتا نہیں جل سکتا اور 
یه ایک سشکل امر ے ۔ ا گرحه اس کا عموسی قاعدہ 
تو یه ھوسکتا ے ‏ له کاروبار کے تمام اثائوں ک 
قیمت مس ے اس کی واحبات سنہا کر دی جانی ؛ 
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لیکن اصل دشواری یه غے کہ ااثون کی, قیمت کس 
بنیاد پر لگائی جائے؟ کیا یھ قیمت ااثوں کی اصل 
قیمت منغی فرسودگی هو یا وہ جو انھیں بیچنے گی 
صورت ہیں اس وقت مارکیٹ میں مل سکتی ے 
(یعنی «(market value‏ یا وہ جو انھیں اس حالت می 
بازار سے خریدتے وقت لکے (یعنی اکم ٥۵٥1ء٥‏ ام٣‏ )- 
یه بہت ھی مشکل سوالات ہیں اور ان کا کوئی 
حتمی جواب نہیں دیا جا سکتا ۔ ہو سکتا ےہ که 
قانونی طور پر مختلف قسم کے کاروباروں کے لیے 
مختلف بنیادیں رکھ دی جائیں ۔ اس ے 
لیے اجتہاد کی بھی ضرورت هھ و گی اور قانون ک 
بھی - یه اندازہ کیا جا سکتا هے کہ اهسته آهسته 
معیشت سی غمر ربائی بنکاری راج ھو جانے پر 
سسلسل عمل ہے مختلف بنیادیں صرف عام کے طور 
پر رائج هو جاتیں گی۔ ابتدانی طور پر الجھاؤ سے 
بجنے نے لے قانون ساري ق ضرورت ھوگی . 
ایک مسثله, مضاربت ‏ کے معاھدے کی مدت کا 
۔ اس کی ایک صورت تو یه ےے له هر معاھدۂ 
مضا ربت ا اس کی فدت کا تعین اور اس مدت 
کہ خاتے پر نفع و نقصان کا فیصله کر لیا جائے ۔ 
اس کی دوسری صورت یه ے که صرف عام کے طور پر 


سال کو دو یا تین یا حار حصوں میں بانٹ لیا جاے 


اور عام طور پر مضا ربت بے سے یا م ماہ کی مدت کے 
لیے هو جس کے حاتمے پر فریقین حا ھی تو اسی مدت 
کے لے اس کو مزید بڑھا سکیں ۔ مختلف 
کا روباروں کے لے یھ مدت مختلف بھی هو سکتی ےھ ۔ 
اصل میں اہم بات نفع و نقصال میں تعیین ف 
م سشتر له سرمائے کی لمپنی میں 
سرمایه کاری : بنک اپنے سرمائے دو مشت ر لھ سرماے 
ک بی قممینیوں کے حبص خریدئے میں لگا سکتا ہے - اس 
کے عااوہ بنک حکوست کے د شر کت حصص یا مضا ربت 
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حصص میں اپنا سرمایه لگا سکتا ےء جو حکومت | سرمایہ بنک کے حوالے کر کے کسی نقصان کا خطرہ 
مختلف منصوبوں کے لے سرمایە فراھم کرنے کی غرض | مول لینا نھ چاھیں گے ۔ ایسے لوگ اپنا سرمایھ بجت 
ہے جاری کرے گی اور جو آج کل کے رہائی بلوں | کھاتوں میں بنک کے پاس قرض حسنه کے طورآئز 
(Interest Bearing Bills)‏ اک بدل ھوک - اسلامی رکچ د یں کی جونکه یھ لوگ اپنے سرمائے کا ایک 
معیشثت می سٹاک ایکسچینچ کے پورے کاروبار کو ا ک٠ثبر‏ حصه کبھی بنک سے نہیں نکلواتےء لمہدا 
بھی شریعت کی روشنی میں استوار ٹیا جائے تا تا لھ | بنک کے لیے سمکن ھوگا کھ روزمرہ ضروریات کے لے 
اس میں سشہ؛ ربو اور دیگر کاروباری مسفاسد کا ' ایک قلیل حصه نقد کی صورت میں رکھیں اور باقی 
حاتمه ھو سکے (4روں Stock Exchange : their functions‏ ۱ سرمانے لو اپنے تصرف میں لے آئیں - مر کزی بنک 
کی طرف سے یھ لازم کیا جائے کا کہ بتک بحت 

کھاتوں کا ایک حصھ (مثلا . , فی صد) نقد رکھیں؛ 

-٥‏ قرض حسخےۂ :نفع بخش کاموں میں روپیه | دوسرا حصه (مثلا, ہ فی صد) قرضص حسنه کی سہولتیں 
لگانے کے علاوہ غیر ربائی بنک کی ایک اھم دینے کے لے رکھںی اور باقی (مثلا .م فی صد) کو 
| 


±, :/7؛ جنوری ہے۹‎ Criterion 3ر‎ ‘need for reform 
. ص ہم تا رم)‎ 


دمەداری اپنے گاھکوں کو قرض حسنە کی سہولتیں | مضاربت یا ش رکت کی بنیاد پر منفعت بخش کاروبار 
فراھم کرنا ے ۔ قرض حسنہ کی یھ سہولت صرف ان | میں لگائیں ۔ مرکزی بتک کی طرف سے یه تناسب 
مواقم کے لے ےے جن میں بنک کے لے مضاربت یا | معیشت میں زر کی طلب و رسد کے پیش نظر وقتا فوقتا 
شر کت کا کوئی معاھدہ کرنا سمکن نہیں اور لامحاله | بدلا جاتا رے کا , 

یھ مواقع بہت ھی تھوڑےعرمے کے لے درکار رتوم اس بات کا امکان ہے که چونکه قرض حسنه 
تک محدود هیں ۔ مئال کے طور پر اگر نسی کروبار | کی کوئی لاگت نہیں لہذا کاروباری حضرات 
کو ایک دن» ایک هنتہ. ٠‏ یا ایک ماہ کے لے بھی ٰ بہت بڑی تعداد میں قرض حسنە لیے کی طرف رجوع 
کریں ۔ اس طرح بنک میں ایسی درخواستوں کا ہے پناہ 
هجوم هو جائے گا ۔ ایسی صورت میں بتک کو احختیار 


کوئی رقم درکار هو تو نھ بنک ھی کے لیے یه مفید | 

ےھ کہ کسی ایسے کاروبار میں مضاربت یا شر کت 

کا پیمان ˆ ٹرے جس کے معاملات میں اس کا دخل | ھوک کھ وہ اس سلسلے میں ان لوگوں کو ترجیح 
صرف حند دنوں کے لیے هر اور ند کاروباری حضرات | 22 جن کے ساتھ ان کے کاروباری روابط زیادہ هیں ۔ 
کے لے یھ آدوئی سود مند صورت ہے اله وہ اتنے اسی طرح بنک کوئی اور معیار بھی مقرر کر سکتا 
س عرصے کے لے بنک لو شریک یا ربالمال | ے؛ جس پر درخواستوں کو رد یا قبول کیا جائے. 
بنا لیں , ' ایسی صورتوں میں وہ پنک ہے قرض حسنھ | یہاں بجا طور پر یھ سوال کیا جا سکتاے کھ 
کی درخواست هی در سکتے ہیں ۔ یہال پر سوال پیدا | خود بنک کے لے قرض حسنه دیۓ کی کیا ترغیب ے؟ 
ھوتا ے که بنک ایسے سام پر قرض حسنه ذڈینے اس سلسل میں مندوَحجة ذیل امور مؤثرثابت ھوں گے :۔ 
کے لے سرمایه ‏ کن ذرائع سے جاصل درے کا؟ جیسا ٰ () سر کزی بتک کی طرف ہے ضابطه طے کیا 
کھ ہم ابھی تفصیل سے غرف آدریں گے؛ بنک کے | جائے کہ ھر بنک بچت کھاتوں کا ایک حصه قرض 
ٹھاته داروں مس ایک طبقھ ھمیشہ ایس لوگوں کا حسنه کے لیے وقف کرے اور باقی کو(نقد ریزرو کے 
موجود رے گا جو ش رکت و مضاربت کی بنیاد پر کوئی | بعد) مضاربت یا شرکت کی بنیاد پر کسی نفع بخش 
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علم (یحاشیات) 


کاروبار میں لکائے ۔ ینتک کو لوگوں کے سرما نے سے 
نفعم کمانے کی یھ سہولت اس شرط پر دی جا سکتی ھے 
کہ بنک خود بھی قرض حسنه کی سہولت کے لے 
کچھ سرمایه فارغ رکھے ۔ اگر کوئی بنک قرض 
حسنه کی مقدار میں لمی کرے؛ یا بالکل ھی بند 
کر دے تومر کزی بنک اسی تناسب ہے اسے بحت 
کھاتوں میں رقوم رتھے کے حق سے محروم کر 
سکتا _ھے ؛ 

(() ہر دزی بنک اپنے تاریخی کردار 
ارک دان the 8 s01‏ اہ Len er‏ ) اور ''بنکوں 
کہ بنک'' کے تحت تجارتی بنکوں کو قرض حسنه 
کی سہولت دے لا ۔ مرکزی بتک کی طرف سے 
تجارتی بنکوں کو قرض حسده کی 
مقدار پر معلق ھوگی جو تجارتی بنک عام لوگوں 
پر تی گر. اگ ”کو 
نک اپنی فی شدی  (Liquidity Position)‏ کو 
بہتر بنانا چاہتا ےے تو اس کے لیے ۔یہی مناسب 
هو کا کہ وہ مر آلزی بنک کی سہولت قرض حسنه کو 


وہ : 
کو قرص حسند کے مطور 


اس یی سا کی قائم ذرنے کے لیے سوزرں ھو 
گی سہولت ایک عامل ےک طور پر کام در سکتی ہے . 

بنک ےوسانئل سرمایمه :بنک اپنے کاروبار 
کے لے مندرجۂ ذیل ذرائم ہے سرماید فراھم درے کا :۔ 

() شرکاے بنک کا اپنا سرسایه: 
جس سے وہ بنک کا آغاز کریں و 

(ہ) مضاریت کے لھانے : بنک کا دوسرا 
اهم ذریعه مضاریت آلهانه داروں کا سرسايهہ ھو کا ۔ 
"ٹھاتے مضارت کے اصول پر کھولے جائیں گے ۔ ان 
کی کم سے کم مدت تین ماہ یا چھے ماہ رلھی جائے 


۹ ۷م 


علم (نعاشیات) 


گی ۔امدت معاهده حتم ھونے ہے قبل رقم بنک نے 


واپس نہیں لی جا سکے گی ۔ کھاتے دار اور ہیک 
ق حیثیت مضارب اور ربالمال کی ھوگی ۔ بنک 
اپنے تمام منافع میں سے مضارب کھاتھ داروں کے 
دل سرہائے پر منافع کا حساب لگائے کا اور اس میں 
ھر کھاتەدار اس کو اس کے سرمائے کے تناسب ہے 
شریک کرے گاء لیکن بنک کو نقصان کی صورت 
میں یھ نقصان کھاتہ داروں کا ہو گاء جو ان کے 
سرمانے کے تناسب ہے وضع کیا جائے گا ؛ 7 

(+) بجت کھاتے :ینک کا تیسرا اهم ذریعه 
بچت دھاتوں میں رٴدھی ھوئی رقوم ھوں گی ۔ یه 
بچت کیاتے ان لوگوں کے ہوں گے جو بتک سے 
مضاربت کر کے کسی قسم کا خطرہ مول نہیں لینا 
چاهنے اور ھر وقت اپنے پیسے کو نکلوانے کی آزادی 
برقرار رکھنا چاھتے ہیں ۔ ایسے لوگوں کا پیسه 
بنک کے پاس قرض حسنہ کے طور پر ھو گا ۔ بتک ان 


| کے سرمائے کا ایک حصه سزید قرص حسنه کے لیے 


رکھ کر باقی کو نفع بخش کاموں میں لگانے کا مجاز 
ھوک ۔ بنک کو ایسے کھاتوں پر کسی قسم ی 
اجرت یا محنتانہ وصول کرنے کا حق نہیں ہو کا 
"لیونکہ وہ ان رقوم کے ایک حصے کو نفع بخش 


کاسوں ہیں لکا رھا ھی کا ؛: 
بنکوں میں باھمی سسابقت کے لیے بیی ترض ۔حسله 


(م) تخلیق زر: بنک اپنی سا ٹھ کے اعتبار پر 
تخلیق زر کا رائجالوقت عمل بھی درے گا ۔ موجودہ 
زمانے میں بنک اعتبار کی بنا پر اپنے نقد اٹائوں 
سے کی گنا زیادہ رقوم ربو پر قرض دے دیتے ھیں ۔ 
ال میں تخلیق زر کا یه عمل رہو کا مرھون منت 
نہیں بلکہ اس کی اصل لوگوں کی یھ عادت ے 
لھ وہ سب کے سب اپنا سارا روپپھ یکمشت نہیں 
نکلواتے اور ان کا یھ یقین ے ”دہ بنک کے پاس ان کا 
پیسہ محفوظ ہے اور وہ اسے ھر وقت لے سکتے ھیں۔- 
بھ اعتبار بنکاری کی جان ے۔ اس کے بغیر موجودہ دور 
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علم (معاشیات) re.‏ علم (معاشیات) 
میں رہائی بنک بھی نہیں حل سکتے ۔ غیر ربائی (+) بنکوں کے مرٹزی بنک می محفوظ 


بنک کے لے بھی ایسا اعتبار قائم کرنا لازم ھوکا: 
للہذا غیر ربائی بنک بھی تخلیق زر کا عمل جاری در 
سکے کا اور اس سے اپنے وسائل میں اضافه کر 
سک کا . 

م ر کزی بنک : اسلامی ریاست میں تجارتی 
بنکوں کے ساتھ مر کزی بنک کا قیام بھی لازم هوک 
بلکه صحیح بات تو يہ ہے لھ سم کزی بنک کے 
کنٹرول اور رھنمائی کے بغیر تجارتی بنک کا کامیا بی 
ہے چلنا ناممکن ہے ۔ اسلامی ریاستکا سر کزی بنک 
قریب قريب وه تمام وظائف انجام سے کا جو له 
موجودہ دور کے مرکزی بنک انجام دیتے ھیں۔ 
مثال کے طور پر یھ معیشت میں قانون زر ی تخلیق کا 
یه بنکوں کا بنک هوکء جس 
س بتک اپنے کھاتےٴ دھولیں گے۔ یھ بنکوں کی 
آہس کی حساب فہمی کے لے ”کلیرنگ ھاؤس“ 


واحد احاره دار هوک ؛ 


(Clearing House)‏ کا کام دے گا: یه بنکیوں کے 
لے ۶ ری دائ" کہ فرانض انجام دے ت یه 
ھج ج 2یا ھی ك لے سال کان 
کک اسم دریعد هو ظا اور معیشت میں رر اور 
رم کی زسد کو گنٹرول کرے گا ۔ ان ہی سے 


تقریبا تمام وظائف ایسے ہیں جو موجود دور 
میں صرف ربو کی شرح کو کھٹا بڑھا کے عمل 
میں آتے ھیں . 

سوال پیدا ھوتا ے که غبر ربائی سر دزی 
بنک اس اہم فریضے ہے کیے عہدەبرا هو تا؟ 
ذیل میں ھم ان اقدامات کا ذ کر کرت ہیں جن کے 
ذریعے غیر ربانی مرکزی بنک معیشت میں زر 
اور اعتبار کې رسد کو مطلوبه پیمانے پر ر لھ 
سکتا ے ٭۔ 

() شر کت یا مضاربت حصص کی خرید و فروحذت' 

(ہ) بنکوں کے نقد سرمائے کی شرح میں تبدیلی: 


سرمائے کی شرح میں تبدیلی؟ 

(م) بجت دھاتوں میں نقد قرص حسلنه کے لے 
سرمائے اور مضاربت کے لیے سرمائے کے تناسب 
میں رد و بدل: 

(ہ) مر کزی بنک کی طرف ہے تجارتی بنکوں 
کو ان کے قرض حسنه یک بنیاد پر مزید قرض حسنه 

دینے یق شرح میں تہد یلی : ۱ 

(ہ) اخری دائن کی حیثیت ہے تجارتی بنکوں 
کو قرض کی سہولتوں میں ل می بیشی: 

(ے) مضاربت لدھاتە‌دار اور تجارتی بنک کے 
درمیان شرح مضاربت میں نہد یی۔ 

(۸) تجارتی بنک اور تٗروباری حضرات کے 
درمیان شرح مضاربت میں تبددلی: 

(و) اخلاتی ترغیب: 

(, ,) راست اقدام, 
ہس اا 


بننکری کے حند اھم 


شیر ربائی بنکاری کا جو احما لی خاکھ 


e 
اوپر پپش لیا گیا ہے اس پر بہت ے سوالات وارد‎ 
کے کے جا سکتے ہیں ۔ دیل میں ھم ان سوالات پر‎ 
بحث کریں گے اہ ور دچھ تجاویز پیش ذریں گے؛ جن‎ 
-: پر مزید گفت و شنید کی ضرورت ے‎ 

نغع و 


e 


( ,) موجوده معيار دیانت اور 
نقصان کی تقسیم :غیر ربائی بنکاری پر سب ے 
بڑا اعتراض يه لیا جاتا ے که موجودہ معیار دیانت 
کہ ساتھ اگر ٹوئی بنک لوگوں سے شرکت و 
مضاربت کی بنا پر مال ی این دین کرے گا تو ایسے 
لوگوں کی تعداد بہت ئم هو گی جو دیائت‌داری 
ہے اپنے حسابات کا انکشاف کریں گے اور زیادہ 
لوکوں کی خواهش هوکی دہ وہ اپنے اصل منافع 

لو چھپا لیں . 
اس میس شک نہی کہ يه اعتراض عمل 
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ملم (جماشیات) 


دنا کر مشاھدے پر مبنی ۔ھے اور اگر کوئی ایسا 
انتظام نه کیا جائے جو لوگوں :کو دیانت پر پابند 
کرے تو بنک ی کا ر کرد گی حطرنا ک حد تک 
متاثر هو سکتی ھے ۔ اس کا اصل حل تو لمے عرص 
کی منصویه بندی کے ذریم لوگوں کی دھنی تربیت 
اور ایمانی حالت.کا ارتقا ہے؛ لیکن اس نصب الععن 
کے حصول تک کے درمیانی عرضے کے لےسندرجة ذیل 
تجویز پر غور لیا جا سکتا اع :۔ 


حکوست ار ر شعبوں کے لے اسے | 


معاشرتی مطالعے اور تجزے کا مستقل بندوبست کرے 
جو که مار کیٹ کے اتار چڑھاؤ؛ بین الاقوامی تجارت؛ 
ملکی پیداواں مزدوروں کی کار کرد کی اور لاگت 
پیدائش جیسے عوامل و عتاصر کو پیش نظر رکھ کر 
نمام کاروباروں کے متعلق رپورٹیں شائعم کرنے کا ایک 
سلسله شروع کرے ۔ یھ رپورٹیں هفته وا پندرہ روزہ 
یا ماھوار ھونی چاھیں اوران کے ذریعے هر کاروبار 
میں اوسط منافع کی شرح کا معیار مقرر نر دیا جائےء 
جو ھر اعتبار ہے ایک معتدل معیار پر هونا چاھے؛ 
یعنی يه نه تو ایک بہت زیادہ مستعد آجر کا معیار هو 
اور نه ایک تن آسان اور بگڑے ہوئے آجر کا ۔ اس 
شرح کو متعین کرتے وقت حکومت کم ے تم 
معیار نگرانی (minimum vigilance)‏ کے اصول پر 


کام کرے؛ یعنی هر کاروباری کہ لے لازم هو آله 


وہ بنک کے سرماتے پر ایک لم ہے کم معیار کے 
مطابق نگرانی کرے اورراے ضانع نه کرے ۔ یھ 
کم سے کم معیار کھلے طور پر شائم کیا جا سکتا 
ےے؛ جس میں ھر آجر کے لے مختلف مواقع میں جس 


کم ہے کم کاروباری صلاحیت کی ضرورت ے؛ اہے 


اوسط منافع تی شرح سے ٹم شرح کا اعلان کرے 


اس کے حسابات کی تفصیلی جھان بین بنک کا فتی ' 


woe! 


غلم (معاشہات) 


عملد کرے ۔ اکر ہڑتال کے دوران میں پتا: چۓ کہ 
آجر نے بنک کے سرسانے پر کم سے کم نگراتیٰ) کا 
اصول استعمال نہیں کیا تو بنک اس کے اعلان 
کردہ منافع کو قبول کرنے ہے انکار کر سکتا ے ۔ 
جھگڑے کی صورت میں ٹالئی عدالتوں میں مقدمہ لے 
جایا جا سکتا ے . 

اگر يه نابت هو کھ منافع تو اصل میں اتنا 
ھی ے جتنا کھ کاروباری ظاھر کر رھاے (یعنی وہ اخفا 
سے کام نہیں لے رھا) تو بنک کے لے اس کے سوا 
لوی حاره نه هو کا که وه اس ظاعر رده نفع 
میں سے بھی اپنا حصه قبول کرے؛ لیکن آئندہ کے 
لیے بنک ایسے کاروباری کو سرمایه فراھم کرن پر 
پابندی لکا سکتا ے ۔ ایس ےکاروباریوں کے نام بھی بنکوں 
کہ گزٹ میں شام لے جا سکنے ہیں تا کہ دوسرے 
بنک ان ہے ھوشیار رھیں . 

اسی طرح اگر کوئی کاروباری بنک کے سرمائے 
پر نقصان ظاھر کرے تو بھی بنک کو اختیار هو کا 
کہ حسابات کی تفصیلی پڑتال 'ترائے ۔ پڑتال کے 
دوران میں ا کسی بد دیانتیء اخفا یا عدم خلوص 
کا ثبوت مل جائے تو بنک کو اختیار هو گا که وہ 
کاروباری کے ظاھر کردہ حسابات کو ماننے سے انکار 
9 دے ساس صورت میں سارا نقصان اس کاروباری 
کو برداشت ٹرنا پڑے کا. 

بددیانتی؛ حسابات میں گڑ بڑ؛ مال کے 
ضیاع ٦‏ دانسته کوشثی؛ وغیرہ اقدامىات کو قانونا 
سخت سزا کا مستوجب بھی قرار دیا جا سکتاے تا که 
وگ ان کی طرف راغب نه ھوں .. 

یه بات بھی اهم ےے کہ جن صورتوں میں 
کسی کروباری کے حسابات کی پڑتال کی ضرورت پیش 
آئے گی؛ وہ حسابات اس کاروباری شخص کے اخراجات 
پر جانچے جائیں گے تاکہ بنک کے اخراجات 
بھی کم ہے کم رھیں اور لوگ بھی اس بوجھ ہے 
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بج کے لے حسابات میں گڑ بڑ نہ کریں . 

(م) بچت ق رسد : غیر ربائی بنک پر یه اعتراض 
بھی کیا جا سکتا ےہ کہ ربو نھ ملنے کی صورت میں 
لوگ بنک میں اپنی بچتیں نہیں ر کھا کریں کے کیونکھ 
اب ان کے لے اس کے علاوہ کوئی چارہ نہیں رع کا 
کھ وہ یا تو انھیں بحت کھاتے میں رکھیں 
اوز کہوئی ربو نھ کمائیںء یا پھر مضاربت کی بنیاد 
پر رکھیں اور نقصان کا خطرہ مول لیں اور ھر وقت 
رقم نکلوائے کی سہولت سے دستکش ہو جائیں؟ لہذا 
عام لوگ بتک میں اپنی بحتوں کو رکیۓے سے 
اراز کریں کی 

در اصل یھ خطرہ ہے در ہے غلطیوں کا ننیجہ 
ے ۔ اول تو یھ بات ھی طے نہیں کھ لوگ بجت ربو 
محرکات ہیں ء جن میں سے ربو صرف ایک ھے بلکه 
خود مغربی معاشرے میں جمع کے گے اعداد و شمار 
کی روشنی میں پتا چلتا ےے کە شرح سود میں تبدیلی 
سے بچتوں کے معیار پر کوئی قابل لحاظ اثر نہیں | 
پڑتا (زر اور اعتبار کمیشن رېورٹ» نیو یارک | 
م٦۹‏ رع ص س م تار مء نیز ریڈ کا ف کمیٹی رپورٹہ | 
مطبوعة لنڈن؛ ص ه) . 

دوم اکر کس بعت سن رہو کے تعام | 
راستے بند هو جائیں تو اس جدبد دور میں لوگ اپنی 
بچتوں کا دیا کریں گے؟ ان کے لے تین ھی راسنے 5 
کھلےهیں: یا تو وہ کاروبار کرلیں × یا انھیں مضاربت 


یا شر کت ی بنیاد پر بنک - 
میں امانت قرض حسنه کے طور پر رکھ دیں ۔ 
علاوہ کوئی اور صورت ممکن نہیں ۔ هم نہیں سمجھتے 
کە اس دور میں کوئی شخص اپنی بچت کو گھر 
میں گڑھا کھود کر اس میں دبا دے گاء خاص طور 
پر ایک اسلامی معیشت میں › جہاں کاروباری بہت 
ترغیب ہے اور حضور صلی انتہ عليه و آله ډیا کے 


لو دے دیں؛ یا پھر بنک 


ror 


علم (معاشیات) 


لوگوں کو اپنا سرمایه کاروبار میں لگانی کی طرف توجہ 
دلائی ے (دیکھیے نیجے بذیل ''ترقی کےمعاشی 
عوامل ) . 

(م) ھنڈیوں میں کٹوتی وپ الوصول 
ھنڈیوں میں رائج الوقت کٹوتی صریحا ربو ے ۔ ایک 
غیر ربائی بنک اس معامل میں کیا رویه اختیار 
کرے گا؟ کیا وہ ھنڈیوں کو بھنانے کا دستور ھی 
رائج نه کرے گا؛ یا ان کو پوری رقم پر( بغیر کٹوتی 
کے یا قرض کے حسنه کے طور پر) بھنایا جا 
سکر گ؟ اگر یھ قرض حسنہ ھی ے تو کیا بنک ان 
نتمام مطالبات سے عہدہ برا ھو سکے گا جو اس سلسلے 
میں اس ے گاھکوں کی طرف ہے اس پر کے 
جائیں گے؟ 

اس کا ایک جواب تو وھی عے جو اوپر بیاں 
هوا ے؛ یعنی بتک اس کو ایک خدمت حلق سمجھ 
کر قرض حسنہ کے طور پر پوری رقم کے عوص بھنانے 
کا بندوبست کرے کا لیکن معاشی نقطۂ نظر سے یه 
بات بہت زیادہ دل کو نہیں لگت ؛ ل ہدا ایک دوسری 
الوصول ھنڈیوں کو 
بھنانے کا انتظام کریں اور اس میں جو کٹوتی متررہ 
کی جا وہ بنک کے لیے قرض حسنه کے طور 
پر ھو اور بتک اے اس تناسب سے استعمال کرے 
جس تناسی سے اس نے کسی کاھک کو ھنڈی کے 
ذریعه مال مدد دی ے ۔ مثال کے طور پر اکر کٹوتی 
کا نرخ دس فیصد ے اور ایک ھنڈی برائے . 
روپے تعن ماہ کے بعد واجب الوصول ے؛ و پیک 
آج .. و روپے نقد ادا کرے؛ جو که گھر یا بنک 
کی طرف سے اس شخص کو تین ماہ کے لیے قر حسنھ 
ے اور اس کے ساتھ ھی اس حسن سلو ک کے جواب 
ہیں وہ شخص بنک کو اہر روپے ےم ماہ 
3 کت ) تک کے لے قرض حسنہ کے طور پر دے؛ 

جس بنک یه مدت گزرنے کے بعد شخص مذکور کو 


ریہ یه که بتک واس 
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واپس کر دے ۔ قرض حسنہ کی یہ مدت کٹوتی کی | 


شرح اوربل کی مدت کے حساب ہے طے ھونی چاھے ۔ 
یه ایک باھمی احسان کا معامله ےعے؛ جس میں شرعی 
اعتبار سے کوئی نقص معلوم نہیں ھوتا. 

م۔ صارفین کے قرضے : مذ کورهۂ بالا غیر ربائی 
بنک میں صارفین کی ضروریات کے قرضوں کا ذ کر نہیں 
آیا سوال پیدا ھوتا عے که صارفین کو ضروریات کے 
لیے قرض حسنه دینے کا کیا طریقه هو کا ؟ عام طور 
پر صارفین ی تعداد بہت زیادہ اور ان کے سطلوبه 
قرض ی رقم بہت قلیل ہوتی سے ۔ علاوہ ازیں 
انھیں یھ قرض روزسرہ ضروریات کے لے درکار ھوتا 
ج٠‏ لہذا ایک تجارتی بنک کو ان بےشمار چھوۓ 
چھوٹے کاھکوں ہے قرض حسنه کی بنیاد پر معامله کرنے 


میں ایک تجویز یھ پیش کی گئی ہے که غیر ربائی 
صارفین کے سٹورز (وہ یی ان کو قر حسنه دینے 
کا بندوبست کریں ۔ یھ سٹور عام لوگوں کو قرض 
حسنه کی ضروریات فراھم کریں گے اور اس قرض حسته 
کے تناسب ہے تجارتی بنک ان سٹورز کو قرض حسنه 
دیں گے ۔ بعض صورتوں میں تجارتی بنک ان سٹورز کے 
ساتھ مضاربت بھی کر سکتا ے ۔ اس کا انحصار اس 
مدت پر بھی ے جس کے لے کسی سٹور کو بنک ہے 
روبیە درکار هو. ۱ 

ہ۔ ضمانت برائے اصل نفع و نقصان: 
اس سلسلے میں حسب ذیل سوالات اٹھائے 
جاتے یں : 

() کیا حکوست کر لیے یھ جائز ے آله وه یه 
ضمانت دے کہ ا گر غیر سودی بتک کو نقصان اٹھانا 
پڑے تو اس صورت میں بھی عندالطلب دھاتے 
داروں کا پورا سرمایھ محفوظ رے کا (جاے حکوست 
کو اپنے پاس ہے ادا کرنا پڑے) ؛ 

() کیا بنک کو نقصان ھونے کی صورت ہیں 


wor 


علم (معاشیات) 


حکوست ان کھاتے داروں کے نقصان کی ٹاڈفی کرے 

جنھوں نے اپنی رقوم بنک ہیں نفع و نقصان سی 
حصھ داری کے اصول پر رکھی تھیں؛ 

(+) اگر ایک خاص شرح ہے کم نفع ہو تو 
کیا حکوست اس کمی کی (الف) ھر حال میں تلافی 
کرے گی؛ یا (ب) اس حال میں تلافی کرے کی جب 
ډه نقصان کسی اتفاقی یا قدرتی وجه ہے هوا هو یا 
(ج) اس حال میں تلافی کرے گی کہ اس کی وجہ یا 
تو حکومت کی پالیسی ہو یا غیر متوقع ملکی یا 
بین الاقوامی عواسل؛ 

اگر اس قسم کی ضمانتیں دی جااسکتی ہیں تو 
"لیا یھ ضمانتیں حکوست کے بجائے بیمه کمپنی بھی 
دے سکتی ے؟ 

سوالات کے انداز سے ظاھر هوتا ے که يهھ اس 
مفروضے پر کے کے ہیں کہ شرکت و سضارہت کی 
شکل میں بنکاری پر لوگوں کا اعتماد قائم رکھنے کے 
لیے حکومت کسی طرح سے يه ضمانت دے دے کہ 
ایسے نئے تجربے میں کسی نقصان کا احتمال نہیں ۔ اس 
سلسلے میں حسب ذیل معروضات قابل توجە هیں : 

(,) جہاں تک بنکاری کے لیے نئے نظام پر 
اعتماد قائم کرنے کا تعلق ہے اس ہے انکار نہیں کیا 
جا سکتاء بلکه اگر يه اعتماد نه هو تو بنکاری کا 
تجربه سرے ہے آزمایا ھی نہیں جا سکتا ۔ اعتماد کی 
صرف یہی ایک صورت نہیں کھ حکوست اصل زر کے 
تحفظ یا نقصان نەھونے کی بدیہی ذمه داری اپنے سر 
لے - آج کل کاغذ کے کرنسی نوٹ گردش میں ہیں۔ _ 
جب اول اول یھ گردش میں آئے تو انھیں سونے 
چاندی میں تبدیل کرایا جا سکتا تھا ۔ آهسته آهستھ 
حکومتوں نے یھ تبادله بالکل ختم کر دیا ۔ اب محض 
رسم کے طور پر ھر نوٹ پر تبادلے کی ضمانت کے الفاظ 
لکھے ھوتے ہیں ۔ اگرچھ یھ نوٹ سونے چائدی میں 
تہدیل نہیں کے جا سکتے؛ تاہم نوٹ پر مرتسم 
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غلم (معاشیات) 
الفاظ بہرحال ایک ضماتت فراعم کرتے ھیں ۔ بعد ھی کی جا سکے گی ۔ اس میں کوئی بالمتطم قسم 
طرح کی ضمانت کی ایک مثال زر کی تاریخ موب کی غات نہیں دی یا سی 

ےۓ کہ جب ھٹلر کے بعد جرسنی میں قیمتیں دس لا کھ گنا (م) هاں؛ اگر کوئی شخص اپتے سرعاے 
تک چڑھ گئیں تو لوگ بوریوں کی بوریاں مارک کی | کے تحفظ کے لے اسلامی اصواوں پر استوار 
لیے پھرتے تھے؛ لیکن کوئی چیز ند خرید سکتے تھے۔ ۱ ایک باھمی انشورنس کمپنی Mutual Insurance)‏ 
اس وقت کی حکومت نے تمام ۔وجودہ کرنسی کو ختم ٰ 61) میں اپنے سرمائے کا بیعه کرا لیتا ے تو 
کر دیا اور ایک نیا سکه؛ جس کا نام رینٹن مارک ٰ یه ایک جائز صورت عے ۔ اس صورت میں اس شخص 


Renten Mark‏ اء جاری کیا اور اعلان کیا که 
اس سکے کے پیجھے پورے ملک ی رمین نہمانت 
ے u «An Outline of Monev : Crowther)‏ ہ)۔ 
ظاھر ےہ له یه ایک لفظی او ا 
ضمانت سے لوگوں کا اعتماد ان ٹرنسی پر 
گیا ۔ للہذا غیر ربائی بنکاری ہیں او با یں 
لازم ھو گا کہ وہ مجمل الفاظ میں تمام نظام کی 
کامیابی ک ضامن بے تمام ربائی کاروبار سحتی سے 
بند کرے اور قانون کے پورے تحفظ کے ساتھ اس 
نظام کو رائج کرے ۔ ان اقدامات ہے . لوگوں کا 
اعتماد قائم کیا جا سکتا ‏ . 

(ہ) رها یه سوال که حکومت اصل زرء نفع ک 
ایک خاص سقدار یا نقصان کے واقع نه ھونے ی 
ضمانت دے تو یه سارے معامل کو ربائی رنگ دے 
گاء جس میں لھ هم اج لل سمتلا ھی. 

() تاریخ اسلام میں ایسے نقصانات ی تلافی 
کا ایک انتظام سلتا ے اور اکر ضروری هو تو اس 
انتظام کو دوبارہ رائج نیا جا سکتا ے ۔ اس کی اجمالی 
شکل یھ ے کھ جس شخص لو اپنے نقصان کی تلافی 
مقصود هو وه بیت المال کو اس کی درحواست دے 
اور اس درحواست میں اپنے تمام سا ی لواف اور مدد 
کے استحقاق یک وجوہ تفصیل سے بیان ترے ۔ پھر 

بیت المال اپے وسانل کی حد تک (نه له پورے 

نقصان کی حد تک) اس ی اعانت کر دے؛ لیکن 
باعانت ھر معامل میں اس کا استحقاق ثابت yt‏ 


اة "کو ایک پریمیم الگ ہے دینا ھو کا۔ 
یه ضمانت بنک کی طرف سے نھ ھوگی؛ البتھ ہک اس 
کا واسطه بن سکتا عہ که ایسے تمام کھاتھ داروں 
کا پریمیم ایک گروپ کی شکل ہیں کپنی کو 
ادا کر دے ۔ نقصان کی صورت میں صرف نقصان ی 
حلم ص ہیی ءات پور ادرے گی اور اگر 
اصل زر محفوظ رے تو کمپنی کے ذمے کونی حق 
کسی فرد کا ثابت نہیں ھوگا . 

۔ ۔ قرضوں کا نیلام : بعض ماعرین کا خیال ے کھ 
بنک لمے عرصے کے لے پیداواری قرضوں پر مقررہ شرح 
سے سود لینے کے بجائے اپنے قرضوں کا نیلام کریں - 
اس کی فرضی مثال یھ ھے کھ یتک ؟الف' کے پاس 
دس کروڑ روپیھ لی مدت کے لے قرض دینے کو 
دستیاب ھے ۔ بتک مدت اور رقم کہ لحاظ ہے اہے 
مختلف اجزا ہیں تقسیم کر دیتا ے؛ جیسے : 

پحاس لا کھ روپیھ م سال کے لے 

پچاس لاکھ روپیه ے سال کے لے 

ایک کروڑ روپیه ہ سال کے لیے 

پحیس پچیس لاکھ کے آٹھ اجزا دس دس سال 

کے لے اور 

دو کروڑ روپیه جار سال کے لے . 

بنک ٹنڈر طلب کرتا ے که جو شخص مقررہ 
مدت گزارنے کے بعد سرہایه اور سرسائے کا زیادہ 
ہے زیادہ نفع فیصد دینے کک پیش کش کرے کا 
ا انے یھ رقم دے دی جائے گی. 
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یھ معاسله اول تا آخر ایک ربائی معامله ے ہے 


عام رہائی معامل اوراس میں صرف اتنا فرق عے که 
یہاں ربو کی شرح مدیون مقرر کر رھا ے . 

اس طرح کا کوئی اقدام صرف اسی صورت 
میں جائز هو سکتا ہے کہ ٹنڈر میں مدیون اپنے نفع 
کا جو حصه بنک کو دیئے کا پابند ھو اس کا اظہار 
کرےےء یعنی يه اصل زر پر نه هو باکه متوقع نفع کا 
کوئی حصھ ھو ۔ اس طرح کا کوئی ٹنڈر بنک کے لے 
اسی صورت میں سود مند هو سکتا ھے جب خود نفع کا 
کوئی یکساں تصور سب کے لیے استعمال لیا 
جا سکر؛: لہذا اکر بنک يه طے کر دے .که لا گت 
پیدائش میں کون کون ہے عناصر هوں کے اور نفع 
کا تعین کیسے کیا جائے کا تو پھر بعض صورتوں میں 
تقابل ممکن ھوکا۔ ان صورتوں میں بہت ہے دوسرے 
عوامل از قسم کاروباری تجربه» ہاضی یک 
کا ر کرد گیء بنک اور کاروبار کے باھمی تعلقات؛ 
ضمانتء مدت واپسی؛ وغبرہ بھی نظر انداز نہیں 
کے جا سکیں گے . 

اسلامی معمشت میں بیمه کاری 

ناگہانی آفات و مصائب هر متمدن معاشرےمی 
انسان کے لے لمحة فکریهھ رھی ہیں اور انسان قدیم 
زمانے سے ان آفات کے نقصانات کو کم ہے لم کرنے کے 
لے پریشان رھا ےے؟ چنانچه تمام متمدن معاشروں میں 
بے کا کوئی نھ کوئی تصور موجود رھا ہے ۔ قدیم 
یونانی تہذیب میں بحری تجارت کے نقصانات کا 
مقابله کرنے کے لے ''تجارتی قرضوں“ کا ایک نظام 
موجود تھاء جس میں بعض اشخاص تحارتی جہازران 
کو ایک رقم رائج الوقت شرح سود ہے زاند شرح 
پر قرصض دیتے تھے ۔ جہاز کے بخیربت اپنی منزل پر 
پہنچنے پر یھ رقم جہازران کا کونی و لیل مع سود 
کےواپس ٹر دیتا تھا اور راستے می دوئی حادثه پیش 
. آجانے اور جہاز کا مال و اسباب نہاەھو جانے کی صورت 


rov 


غلم (معاشیات) 


میں قرض خواہ کا اپنی رقم پر دعوی بھی باطل هو حاتا 
تھا ) ٠: e Ey Britannica‏ +ی۹ہا۔ حدید 
انشورنس اس قدیم یونانی نظام سے ماخوذ معلوم ھوتی 
ھے ۔ فرق صرف اننا ےے که تب قرض کی رقم نقصان 
ہے پہۓے دی جاتی تھی اور اب نقصان ھونے کے بعد ۔ 
اس طرح قدیم عرب معاشرے میں بھی نا گہانی 
مصیہتوں کا مقابله کرنے کے لیے عاقله کا نظام رائج 
تھا۔ اسلام ہے قہل عربوں کے معاشرے مس 
قباٹلی نظام رائح تھا اور قبائل کے درمیان 
حنگ و جدال» لوٹ مار اور قتل و غارت عام رهتی 
تھی ۔ چونکھ اس لوٹ مار میں ناگہانی نقصانات 
کسی بھی شخص ہے لے تباہ کن ہو سکتے 
تھے اور کسی ایک شخص کے لے یھ ممکن نھ تھا 
کھ وہ قبیلے کے اجتماعی تحفظ کے بغیر زندہ بھی رہ 
سکے› للہدا تمام افراد کے باھمی مفاد کے تقاضے کے 
پیش نظر قبیلے کے افراد ایک دوسرے کے محافظ اور 
ضامن بن کر رھتے تھے۔ قبائلی عصبیت اتنی قوی تھی 
کھ قبیلے کے ایک شخص پر حمله تمام قبیل پر حماہ 
تصور کیا جاتا تھا ۔ اس طرح ایک شخص کے نقصان 
کو قبیلے کے ھر شخص کا نقصان سمجھا جاتا تھا ۔ 
جنگ و جدال کی اس آگ کو ٹھنڈا رکھے کے لے 
عربوں میں دیت کا قانون رائج تھا ۔ اگر ایک قبیلے 
ھاتھوں مارا جاتا تو قاتل کے قبیلے پر لازم تھا کہ یا 
تو وه مقتول کے قبیلے کو دیت دے ورنه جنگ یا 
لوٹ مار کے خطرے کے لے تیار ھو جائے ۔ ارتقانی 
طور پر یه دیت انسانی جان کے لیے سو اونٹ کے برابر 
طے پائی تھی .. اس طرح کم تر نفصانات کے لیے دیت 
کی شرحیں مضلف تھیں ۔ ایسے موقعوں پر جس قبیلے 
کو دیت دینا پڑتی تھی اہے عاقله کہا جاتا اور اس 
عائله کے تمام افراد مل کر اس دیت کی ادائی کرتے۔ 
عام طور پر یه ادائی تین سال کے اندر اندر ی جاتی ۔ 
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اس کا جہاں یھ فائدہ تھا کہ هر قبیله اپنے افراد ق ٰ 


نقل و ح رکت پر نگاہ رکھتا تھا تا که کوئی ایک فرد 
تمام قبیلے پر کسی مصیبت کا باعث نه بنےء وھاں 
یھ بھی تھا که اگر کسی ایک شخص پر دیت ادا 
کرنے کی مصیبت آ ھی جائے تو اسے سب مل کر ادا 
اہی سیت یه تصور حضور صلی الته عليه وآله 


وسلم کے زمانے میں ناج تھا اور حضور صلی اللہ عليه 


و آله و سلم نے اہے چند ترمیمات کے ساتھ قبول 
کر لیا (رك به عاقل۔ 

بیمه کا سوجودہ تصور: جدید دور میں 
بیمه فریقین کے درمیان ایک بعاھدے کا نام ھے؛ جس 
میں ایک فریق (بیعة کم"نی) دوسرے فریق (بیمه 
کرانے والے) کے ایک نامعلوم نقصان کے واقع ھوۓے 
پر ایک مقررہ رقم ادا کرنے کا ذمھ لیتا ےے اور اس کے 
بدلے دوسرا فریق ایک مقررہ رقم اقساط(پریمیم) ک 
شکل میں اس وقت تک ادا کرنے کا عہد کرتا ھے 
جب تک که وه نامعلوم نقصان واقع نه هو جائے۔ 
یہ نامعلوم نقصان انسانی موت؛ مال کے اتلاف؛ 
نک یا حادثات وغبرہ کی شکل ہیں ظاھر ہو سکتا ے ۔ 
بیمھ کمپنیاں ان اقساط کو جو مختلف لوگ ادا 
کرتے یں ء عام طور پر سودی کاروبار میں لگا دیی 
ھیں اور اس کی آمدنی ہے ان نقصانات ک تلافی کرتی 
هیں جنھیں پورا کرنے کا اس نے عہد کیا ھوتا ہے ۔ 
انسانی زند گی کے بیے کی صورت میں عام طور پر 
ادائی مرحوم کے ورا میں ہے اس شخص کو کی جاتی 
ہے جسے بیمھ کرانے والے نے اپنی زند گی میں خود 
نامزد کر ديا ھو, 

ا گر کوئی شخص حند اقساط کی ادائی کے بعد 
سزید قسطیں نه دے تو اس 


قسطیں کمپنی کے حق ہیں ضبط تصور کر لی جاتی 


۹ 


چا صى‫-صسع ے ا س س یتید سحے سکاىے۔ےسسسسیوكسمسپ-یپس-٘--صطپپکسوجچے- 


ہیں ۔ اسی طرح اگر کوئی شخص اپنی پالیسی | 
چھوڑنا چاے تو کمپنی اس کی رقم کا ایک حصه | کے ضمن میں آتا ےہ اس میں دونوں فریق د ی کا 
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(Cash Surrender Value)‏ واپس کک ہی ے اور بقایا 
ضبط کر لیتی حے ۔ انسانی زندگی کے یمرک 
صورت میں اگر مقررہ مدت گزرنے کے بعد بھی بیمة 
کرانے والا زندہ رےے تو کمپنی اس کو تمام رقم 
مع سود کے واپس کرتی ےے۔ اسی طرح اگر وہ نقصان 
پہلی ھی قسط دینے کے بعد پیش آ جائے جس کے 
خلاف بیمه راہ اس رت 
پوری رقم ادا کرنا لازم تا ے ۱ 
موجودہ بےمےه کاری کی شرعی حیثیت : 

شرعی حیثیت سے انشورنس یی موجودہ شکل پر حسہب 
ذیل اعتراضات وارد ھوتے ہیں اوران پر اس دورے 
علما کا اجماع ھے ٠‏ 

() پیم کے معاھدے میں جس خطرے کے 
خلاف بیمه کیا جاتا ے وہ ایک نامعلوم واقعه ھوتا 
ۓ؛ جس کے بارے میں یقینی طور پر نہیں کہا 
جا سکتا کہ وہ پیش بھی آئے گا یا نہیں اور اگر آئے کا 
تو اس میں اصل نقصان کنا هو گا؟ ہی بات | سے 
قماری ایک شکل بنا دیتی ے۔ قمار کی تعریف یھ ے 
کە یھ ایک ایسا باھمی معاھدہ ھوتا ے جس میں 
ایک فریق کسی نامعلوم واقعے کے پیش آنے پر کوئی 
رقم یا اس کے متبادل کوئی چیز دوسرے فریق 
کو دینے کا وعد ہکرتا ‘Oxford English Dictionary) A‏ 
بڈیل ءج۷۷) اور قمار شریعت میں حرام 9۳ہ 

(م) بیے کا معاھدہ ایک ایسا معاھدۂ بیع ے 
جس میں ایک فریق دوسرے فریق کے ھاتھ تامین حطر 
Coverage)‏ kیRi)‏ فروحت کرتا ہے (مصلح الدين : 
«Insurance and Islamic Law‏ ہے اور دوسرا 
فریق اس کے لیے ایک مقررہ رقم (سںنصء٥)‏ ادا کرنے 


ى پار ہے دی کی | عد کرت ے ۔ شریعت میں بیع کی کئی قسمیں 


نقدی کا نادله هونا ے ۔ بیے کا معاهده بیع صرف 


عام (معاقیات) 


تبادله ھی کرتے ھیں؛ لیکن شریعت نے بیع الصرف ک 
صرف اس صورت کو جائز رکھا عے جس میں دونوں 
فریق برابر مقداروں میں اور دست بدست تبادله کری 
cAnr Outline of money : G. Crowther)‏ ص <( ۔ 
بیے کی شکل میں يھ دونوں شرطی پوری نہیں 
ھوتیں؛ اول یه که ایک فریق (ہیمه کرنے والا) جس 
وقت اپنی قسط ادا کرتا ے تو دوسرا فریق ا سے دست 
بلست اس کو نہیں دیتا بلک کسی دوسرے وقت 
پر دینے کا وعدہ کرتا ے ‏ يه نقد ادائی کی شرط کی 
خلاف ورزی. ے؟ دوسرے یھ که اگر نقصان عو جائے 
تو بیمه کرنے والے نے خواہ کتنی ھی قسطیں دی 
ھوں بیمه کمپنی کو پہلے سے مقررہ شدہ پوری رقم 
ادا کرنا لازم آتی ے ۔ اس طرح مقداروں میں برابری 
کا اصول بھی ٹوٹ جاتا ے ۔ انسانی زندگی کے بیے 
کی صورت میں | کر متررہ مدت کے اندرموت واقع نه 
هو تو بيمه کمپنی پوری اقساط مع سود کے واپس 
کرتی ے ۔ یھ کھلا ہوا ربائی معاملہ ہے . 
چونکه موجوده بیمه بیع الصرف کا ایک 
معاہدہ ہے اور جونکہ اس میں تقد تبادله اور برابر 
مقداروں کے شرعی اصزل ٹوٹتے ھی ؛ لہذا شریعت کی 
نظر میں یه ایک ربا نی معادہ ے اور حرام اع . 
() انسانی زندگی کے بیے کی شکل میں موت 
ھونے کی صورت میں بیمھ کمپنی مرحوم کے مقرر کردہ 
وارث کو بیے کی رقم ادا کرتی ے۔ یه بات شریعت 
کے قانون ورائت کے خلاف ے ۔ اصولا یھ رقم 
مرحوم کے باقی اٹاٹوں کے ساتھ شامل کر کے مام 
ورٹا میں شریعت کے مطابق تقسیم هوی حاھی ۔ !ام 
کا کسی ایک شخص کو مل جانا شرعا جائز نہیں ؛ 
() بعض اقساط کی ادائیگی کے بعد بیمە پالیسی 
١‏ چھڑوائی (:ام:عیںت) یا اتساط کی یک طرفه 
بندش پر دی گئی اقساط کی ضبطی میں بیمد کمپنی 
غصب ی مرتکب ھوتی ے؛ جو اکل بالباطل کے 


= 


VOL 


علم (معاشیات) 


ضمن میں آتا ہے ۔ کمپنی کو یہ حق کللی شرع 
قانون کے تحت حاصل نہیں هوتا که وہ دی گی 
اقساط کو مکمل یا جزوی طور پر ضبط کر ے ؛ 

)٥(‏ یمہ کمپنیاں لوگوں کے سرمائے کو 
سودی کاروبار میں لکاتی هیں ۔ یھ بات معلوم ھونے 
کے بعد بیمه کروانا تعاون على الاثم والعدوان کی زد 
میں آتا ے اور مسلمانوں کے لیے جائز نہیں کہ 
ایک گناہ کے کام میں معاون بنیں , 

بیمے ی اسلامی شکل :اس میں کلام نہیں 
کہ بیے کا تصور انسانی عمدردی اور فلاح پر مبنی 
ے ۔ یہی وجه ے کھ ھر متمدن سعاشرے میں اس 
کی کوئی نہ کوئی شکل موجود رھی سے ؟ لہذا اگر 
بیے کی رائج الوقت شکل شرعا جائز نہیں تو شریعت 
کہ ڈھانچے میں رھتے ھونے اس سفید انسانی ادارے 
کو کیسے برقرار رکھا جا سکتا ے؟ 

اس ہے قبل یھ اشارہ کیا جا چکا ہے که 
حضور صلی الہ عليه وسلم ے في میں رائح عاقله 
کے نظام کو قبول فرمایا ۔ اس دور میں بھی هم اسی 
نظام کی روشنی میں بیے کا بندوبست کرسکتے ھی :۔ 

اول یه که عاقله کسی منفعت بخش کاروبار 
کا نام نھ تھا؛ چنانچھ سب ے پہلے تو تجارتی 
بنیادوں پر نفع کمانے وا ی بیمھ کمپنی کو ختم 
کرکے اسے باعمی تعاون کے تصور کے ساتھ وجود میں 
لانا ھو کا ۔ اسلامی ڈھانجے میں بیے کے لیے معاھدہ 
بیمه کمہنی اور بیمه کرانے والے کے درمیاں نہیں 
ھوگا بلکہ اس میں وہ سب لوگ اکھۓے هو کر ایک 
ادارہ تائم کریں ۴ جو نقصانات کے لے ایک 
دوسرے کے بعاوں بنا حاھتہ ہوں ۔ اس کے تمام 
ارکان ایک دوسرے کے معاعد ھوں گے اور هر رکن 


دوسرے کا و کیل اور ضامن ھوکا ۔ اس طرح بیمه صحیح 


معنوں سی ایک اجتماغعی ادارہ بن سکتا 0ے : 
دوم دا انه سب ارکان اس مقصد کے لیے ایک 
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"eA 


علم (معاشیات) 


مقررہ رقم اس ادارے میں ادا کریں کے اور يه ادانی ۱ جانچ پڑتال؛ ادارے کے رور مرہ انتظابات» وغرہ 


هبه (بخشش) مع تملیک و قبضه کے طور پر ھوگی؛ 
نه کھ اسانت کے طور پر : 
سوم یھ که بیے کا یھ ادارہ جن لوگوں 
کے باھمی تعاون کے اصول پر قائم کیا جائے کا 
اگر ان میں سے دسی بھی شخص کا کوئی ایسا 
نقصان واقع هو جائے جس کے تحفظ کے لیے یھ 
ادارہ قائم کیا گیا تھاء تو وہ اس شخس کے اصل 
نقصان کی تلافی کرےکا ۔ یه تلافی اسوال کی صورت 
میں آسانی ہے طے کی جا سکتی ہے البتد جانی نقحہاں 
کی صورت میں اس کا تخمنه لکنا ایک مشکل امر 
ھوگ؛ جنانجہ اس کے لیے طے کیا جا سکتا ہے که اگر 
کوئی شخص اپنی طبعی عر (جو که اوسطا 
 .‏ سال مقرری جا سکتی ے) سے قبل فوت ھو جاے 
تو ایک مقرره رقم تمام افراد کے اجتماعی فنڈ سے 
قل کرد ادارے کی طرف سے اس کے زیر کفالت 
وارثوں میں تقسیم کر دی جائے . 
چہارم يه که اگر کسی سال ارکان کے نقصانات 
ان کے ادا کردہ جندوں ہے زیادہ ھوں تو تمام 
ارکان ایک مقررہ نسست سے زائد نقصانات کی ادائی 
کے لیے سزید چندہ ادا کرنے کے پابند ھوں گے؛ لیکن 
اگر کسی سال ادا کردہ جندے نقصانات سے زائد 
ھوں تو تمام ارکان نقصانات کی ادائی کے بعد ج وکچھ 
بچ رہ ایے باهم تقسیم "کر سکیں گے : 
پنجم يه آله اس ادارے کو محکم بنیادوں پر 
استوار کرنے کے لے نقصانات کی ادائی کے بعد ارکان 
کے حندوں مس ے ایک حصه بطور محفوط رقم 
(ریزروفنڈ) ر لھا جا سکتا ےے؛ جسے نه صرف شر ذت و 
مفہارہت ی بنہاد پر کاروبار ہیں لکایا جا سکتا ھے بلکه 
اس پر سلنے والے نفع دو ارکان کے دریان ان کے 
جندوں کی نسبت سے بانٹا بھی جا سکتا ۔ھے: 


سشورے سے طے پا ہیں : 


هفتم یه کھ حکومت اس 'دارے کے کامیابی 
سے حلے کی ضعانت دے تا لہ لوگ اس پر اعتماد 


کر کے آ گے بڑھیں اوراس کام کو فروغ دیں : 


هشتم يه که اگر کوئی رکن دوران سال اپنا 
حندہ واپس لینا چا تو اس کے لے فواعد و ضوابط 
وضم کے جا سکتے ھہیں؛ جن کی رو سے نه دو 
به ادارہ غصب کا مرتکب هو اور نه کوئی رٹن 
ییک اپنا سرنايه نکال کر ادارے ک سا ی حالت 


کو ایسا نقصان پہنجا سکے جو لھ باقی ارکاں ہے 
مفاداتے سنافی هو 


اسلاسی حکوست کے بالات عامه میں 
ہے المال ک ادارہ ایک در دوک حشیت تا حاسل 


ےہ ۔ مضورخل ا عليه وسلم کے دور میں بیت المال 


کا تصور بنیادی طور پر موجود دهاء لیکن اس نام کا 


ادارہ خلفاے راشدین کے دور می انبا رطه طور پر قائم 
کیا گیا ۔ اس زسانے کے حالات کے مطابق بت المال 
بیک وقت ملکی خزانےء م رکزی بنک؛ کفایت عامه 
اور اجتماعی تحنظا کی خدمات انجام دیتا تھا ۔ ریاست 
کے تمام محاصل بیت المال می داخل کر دے جاتے 
اور وعیں ے اس کے تمام اخراجات پورے کے جاتے 
تھے ۔ بیتالمال کا حساب کتاب رکھنے کے لے 
باقاعدہ خازن اور دیگر عمله مقرر هوتا تھا 

ٰ خلفاے راشدین کے عمل ے بیت المال کا جو 
تصور است مسلمه میں رادج هوا ھے اس کک تحت 
ریت المال ایک مقدس ادارہ قرار پایا ے؛ جس کے 


ھوتے ھی اور ان می انتفلامیه کے سربراہ (خلیفه) یا 
بیت‌المال کے سربراہ (خازن)ء کسی کو بھی کلی یا 
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ملم (متاشياشم ” 


ro۹ 


علم (معادیات) 


حتمی اختیا رات حاصل نہیں۔ حلیفه کی حیثیت بیت‌المال 
کے لیے یتیم کے وی ہے زیادہ نہیں که اگر حاجتمند 
هو تو بقدر حاجت لے لے اور اگر صاحب حیثیت هو 
تو رکا رعے (ابو یوسف : کتاب الخراج؛ اردو ترجمة؛ 
ص ہےم) ۔ خلفاے راشدین بیتالمال کے بارے 
میں بےحد حساس تھے اور ان کے دور ق بہت سے 
مثالوں ہے پتا حلتا عہ آله وہ ذاتی املا ک اور 


بیت‌المال ق الاک ہی بہت با رییی کے ساتھ استیاز 


کرتے تھے . 


اسلامی رداست میس بہت المال ۰2 محاصل و ۱ 


مصارف کے بارے میں ملک کی انتظامیه مکمل طور 
پر جوابدہ سے ۔ اس احتساب میں جہاں یه بات اھم 
ے کہ کوئی شخص اپنے اختیارات ہے ناجائز فاندہ 


اٹھا کر بیت العال کی املاک کو ذاتی مصرف میں | 


نھ لائے وہاں یه بھی ضروری ھے له اجتماعی 
مقاصد کے لے مصارف بھی پوری سوجھ بوجھ اور سای 
بصمرت کے ساتھ کے جائیں ۔ کسی کو یه حق 
نہیں کہ وہ اجتماعی مقاصد کے لیے بھی بیت‌المال کے 
سراف کر ے ا احمد , : ہے)۔ ایسے 
تماماخراجات قوسی اسراف کی زد میں آتے ھیں اوران کے 
لے وھی وعیدیں ہیں جو ذاتی صرف کے سلسلے میں 
دی گئی ہیں ۔ بیت المال کے اموال میں مکمل سا ی 
بصہرت کے استعمال کا ایک تقاضا یه بھی ھے لھ اسلامی 
ریاست ان کے استعمال میں وہ تمام فنی اور تکنیکی 
معلومات کو کام میں لائے جن کے ذریعے اسوال سے 
زیادہ ہے زنادہ اجتماعی فوائد حاصل کے جا سکتے 
ھوں ۔ همارا اشارہ اس دور :ی رادج بہت سی حساباتی؛ 
شماریاتی اور مشینی ایجادات کی طرف ےے؛ جن کے 
استعمال سے اموال پر مصرف میں نبیاع کو لم سے لم 
اور انتقاغ کو زیادہ ہے زیادہ کیا جا سکنا _ھے ,' 

اسلاسی حھانکوست کے ذرانم امدن 

KE -۱‏ : اسلامی حکوبت کے ذرائم ادن 


اموال میں ! 


میں زکوة سب سے اہم ہے ۔ زکوۃ اسلام کا ایک 
بنیادی جز (مسلم؛ کتاب الایمان» عدد م تا 2 اوڑ 
نماز کی طرح کی ایک فریضه ے ۔ قرآن مجید میں 


کم و بیش هر جگہ اقاست نماز کی تا کید کے ساتھ 


اداے زکوۃ کا حکم ملتا ہے ۔ متعدد احادیث ہیں 
زکوة کی ادائی میں کسی قسم ‏ یکمی کرنے والے کے 
لے سنگین وعیدیں وارد ھوئی ہیں (مسلمء؛ تاب 
تو مر عدد ۸()۔ قرآن مید کی انہی تعلیمات یق 
روشنی می خلفة اول د٣‏ 2- ران ا کہ ا خلاف 
جنگ کی اوران ہے بجبر زکوۃ وصول کی (البخاری» 
الز كوة» باب ,» .م و استتابة المرتدين» باب ئح؟ 
مسلم» الایمان» عدد ہم؛ ابوداودء ال زکوٰةء باب ,؛ 
ات تدقیٰ؛ الایمانء باب ). 

زک تقریبا تام اقسام کر اموال پر عائد کی 
جاتی ے - نقد زیورات؛ سونا چاندی» تجارتی اموال؛ 
نجارتی حصص اور مال سویشی وغیرہ سب پر زکوة 
کی ادائیگی واجب ے ۔اگر تجارت کی غرض سے 
خریدی گئی صنعتی مشینری کو ذریعة معاش بنایا 
جائے تو اس کے حاصل زر پر حسب ضابطة شرعيه 
زکوة وجب ھ وگی؛ سشینری پر نہیں [صنعتی مشینری 
پر ر کا مسشثله متنازعه فیه ےے ۔ عام راے 
يه ۓے که 7 مشینری زکوة سے اسی طرح 
مستثنی ھے جس طرح کاریگر کے اوزار (دیکھے 
مودودی ۰ یس م : ۳۹ م)؛ لیکن ایک دوسری 
راے یھ ے تھ مشینری بھی اسی طرح ہے مال نامی 
جرا ہے کوئی دوسرا مال ؛ لہذا اس دور 
میں مشینری لو کاریگر کے آلات پر قیاس 
نہیں کیا جاسکتاء جانحه اس راے کے مطابق 
سشینری پر بھی زکوة لگنی چا ھے] 7 عو سرت 
ہے لم مالیت کے اموال ز کوة نے مستٹنی ھیں ۔ 
یھ نصاب سونے کے لے .م مثقال اور چاندی؛ کے لیے 
.ےم درھم ے ۔ زیورات: تجارتی اموال اور تجارتی 
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علم (معاشیات) ۱ .1" 


علم (معاشیات) 


ke 
حصص کے لے نصاب کو سونےچاندی کے مذ کورہ نصاب | کھ حد نصاب کے مطابق جاندی کی مالیّت پا کستانی‎ 


کے برابر مالیت کا هونا ضروری ھے۔ حضور صلی الہ 
عليه و سلم کے زمانے میں سونے اور چاندی کے 
سکے گردش میں تھے ۔ متعدد روایات ہے پتا چلتا 
ھے کے اس زسانے می ا سونا اور . . م درهم 
جاندی کی مالیت برابر تھی؛ یعنی اس وقت سونے اور 
چاندی میں ایک اور دس کی نسبت تھی ے بعد می 
چاندی کی مالیت گرنے لگی؛ > حتی لھ آج کل سونے 
اور چاندی میں تقریبا ایک اور پینتیس کی نسبت ھے۔ 
ان دھاتوں کی مالیت میں اس تفاوت کے پیدا ھونے 
سے نقد اور تجارتی اسوال پر زکوة کے نصاب کے 
تععن مس ایک بہت بڑا تضاد پیدا هو گیا ے ۔ 
اس سلسلے میں متعدد سوالات اهم ھی ٭۔ 

() کیا سونا اور چاندی کا نصاب باهم ستبادل 
ے؛ یعنی کیا ان دونوں میں ہے کسی ایک دھات 
کے برابر نصاب موجود هونے پر زکوة لاگو هو جائے 
گی؟ اگر جواب ھاں میں ے تو اس میں تضاد یه 
ھے کہ اگر کسی کے پاس ساڑے باون توله چاندی 
ھو تو وہ غنی قرار پاتا ے؛ لیکن اگر اس کے پاس 
چھے تولھ سونا ھو تو اگرچھ وہ زکوۃ نہیں لے سکتا 
لیکن غنی بھی نہیں کہلائے کا ؛ 


(م) لیا کسی ایک دھات کو نصاب کے طور | 


پر مقرر کر سکتے ہیں کہ تمام اسوال کو اس پر 
محسوب کیا جائے؟ مثال کے طور پر ٹیا صرف حاندی 
یا صرف سونے کو شرح نصاب کے لیے مقرر لیا جا سکتا 
عے؟ اگر ایسا ہے تو اس کے لے کوئی نص هونی 
چاھیے ۔ اس کے جواب میں بعض لوگوں نے یھ راے 
دی ے که چونکه چاندی پر نصاب کی احادیث باعتبار 
روایت زیادہ قوی هیں؛ للہذا تمام اسوال پر چاندی کے 
حساب ہے نصاب کی حد مترر کی جائے (الکاسانی : 
بدائم الصنائم؛ ص پ ؛ٴ سودودی : رسائل ومسائل؛ 
٣‏ ببعدم)؟ لیکن اس میں مشکل یه پیش آتی ےہ 


,کرنسی میں آج. کل کے نرخ پر تقریبا ایک:ہزار 


روپے بنتی ے ۔ یھ اتئی تھوڑی حد ے کہ اگر 


| اسے شرح حساب مقرر کر لیا جائے تو شاید کوئی 


ایسا شخص نھ هو کا جو غنی قرار نہیں پائے گا ۔ 

چھوے چھوٹے دوکاندارء ٹھیلے والےء پان والےء 

حتی کہ پھیری والے بھی شاید اس نصاب پر پورے 

اتریں گے؛ حالانکه يه عام مشاهده عے که ان 
میں سے اکثر لوگ استحقاق زکوٰة کے اس معیار 
پر پورے اترتے ہیں جو که شریعت نے مقرر 
فرسایا ے . 

(r)‏ کیا نصاب کی شرح کو ھر دور کے حالات 
کے مطابق بدلا جا سکتا ے ؟ بعض .اصحاب کی یھ 
راے ہے کہ اسلامی ریاست میں صرف ایک ھی 
ٹیکس لکانا چاھے اور وہ زکوة هو اور محاصل کی 
مقدار کو پورا کرنے کے لیے اس کے نصاب اور شرح 
میں حسب ضرورت ترمیم کر لی جائے (محمود احمد : 
“Social Justice in Islam‏ ص رو şı” Û‏ ,( : اس راے 
پر بہت ے اعتراضات وارد ھوۓ ھیں۔مثال کے طور پر 
امت کا اس بات پر اجماع عے کھ زکوٰۃ کا نصاب 
اور شرح اسی طرح سے دائمی اورایدی ے جس طرح 
نماز کا طریق کار ۔اے شارع عليه الصلوة و السلام 
نے مقرر کیا سے اور آپ کے بعد کسی کو 
اس میں تبدیلی کا حق نہیں ۔ اگر زکوٰة میں 
سذ کور بالا ترمیم کے حق کو تسلیم کر لیا جائے 
تو امت کا اجتماعی ضمیر اس کے خلاف اٹھ کھڑا 
هو کا اور نہ صرف اس کا وہ تقدس ختم هو جائے کا 
جس کی وجه ہے لوگ اے ادا کرنے پر مائل 
ھوسکتے ہیں بلکھ اس طرح بگڑے ھوئے حکمرانوں پر 
اپنی عیاشیوں کے لیے زکوة کے نام پر من مانے 
محاصل اکھٹ کرنے کا دروازہ بھی کھل جائے کا ۔ 
امت کا جودہ سو سال کا عمل اس بات پر گواہ ھے که 
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کسی دور میں بھی زکوٰۃ کے نصاب اور شروح میں 
تبدیلی نہیں کی گئی؛ لہا یھ تجزیہ کہ نصاب کو 
قابل ترمیم بنا دیا جائے؛ ناقایل عمل ہے۔ تو پھر اس 
تضاد کا کیا حل ھے؟ 

عمارے خیال میں په مسئله اجتہاد کا طلب کار 
ےھ ۔علماے وقت کو اس بارے میں کوئی فیصله 
کرنا چاھیے ۔ ایک تجویز یھ زیر غور لائی جا سُکنی 
عے کہ سونے اور چاندی کے نصاب کو ایک دوسرے 
کا متبادل ان معنوں میں لیا جار کہ ھر دور میں 
امت کے ارباب حل و عقد جس دھات کے نصاب کو 
مناسب سمجھیں نافد کر دیں ۔ ھم سمجھتے هیں کہ 
شارع عليه الصلوة والسلام نے دونوں دھاتوں میں 
نصاب کو بیان کر کے شریعت میں بنیادی لجک 
فراھم کی ہے ۔اگر آج کے دورمیں سونے کا نصاب 
زیادہ مناسب ہے تو فی الحال تمام حسابات اسی کے 
مطابق لازم قرار دے دیے جائیں اور اگر کسی 
دوسرے وقت میں جاندی کا نصاب زیادہ مناسب معلوم 


ہو تواے رائج کیا جا سکتا ھے ۔ سوال یه پیدا.ھوتا 
ےہ که مناسب قرار دینے کا معیار کیا ے؟ اس سلسلے 
میں رائج الوقت حالات میں دونوں دھاتوں کی قیمتوں 
کے بارے میں زکوۃ دینے والوں کی استطاعت اور 
زکوة وصول کرنے والوں کے حق وغیرہ عوامل کو 
سامنے رکھ کر فیصله کیا جانا چاھے ۔ ۔ ھمارے زمانے 
میں چوتکھ افراط زر کی وجه سے ایک درمیانے د رجے 
کی زند گی بس رکرنے کے لے بھی کم از کم اتنا سرمایه 
ضرور هونا چاھے جو کھ شریعت کے مقرر کردہ سونے 
کے نصاب پر پورا اترتا هو لہذا ھمارے خیال میں 
اگر اس دور میں سونے کا نصاب راج کر دیا جائے 

تو زیادہ مناسب رے کا. 
نصاب ہے زائد تمام اسوال پر ڈھائی فیصد کے 
حساب ہے سپ و وجب ھوتی ے؛ البته مال مویشی 
پر زکوۃ کے شروح مختلف هیں جو که متعدد 


گر 


علم (معاشیات) 


احادیث میں وارد ھوئی ہیں ۔ (الیخاری؛ 
کتاب الزكوة» ہاب ےس ۸ ابو داود» الزكوةء 
' الترمذیء الزكوة باب م؛ ابن ماجه» 
ال زكوة» باب م ٠,‏ الدارمی؛ الزكوةء باب ) - اس 
طرح صرف ان اموال پر زکوة عائد ھوتی ے جو 
ایک سال تک کسی کے پاس رھے ھوں (ابن ماح4» 
کرت الترمذى» الزکوۃ؛ باب .؟ 
بط الزکوة؛ E‏ مہ :١ O‏ 
۸ ؛) - عملی طور پر زکوۃ ة کے نفاذ کے بعد زکوة 
ى تحصیل کے لیے ایک ما ی سال کا اعلان کر دیا 
جائےگا اور سال کی آخری تاریخ پر جس کے پاس نصاب 
سے زائد مال ھو کا وہ زکوۃ ادا کرے گ خواہ اس 
مال میں اضافه اس یو سے چند روز قبل ھی هوا 
ھو ۔ اس کے بغذیر عملا زکوة کو نافذ کرنا 
ناممکن ہے . 

مصارف زکوة : زکوۃ کے نصاب اور شروح 
کی طرح اس کے مصارف ی مدات بھی شریعت میں 
مدون کر دی گئی ہیں ۔ قرآن مجید میں ے کہ 
زکوة مندرجۂ ذیل آٹھ مدوں پر خرچ کی جائے : ,۔ فقرا؛ 
+۔ مساکین؛؟ م عاملین زکوة؛ م ۔ مؤلفة القلوب> 
ہ ۔ غلام کو آزاد کرنا؟ ‏ ۔ غارمین؛ ے ۔ جہاد 
فی سبیل اھ ر ۔ مسافر(و [التویة] :. ہ) ۔ ان آٹھ 
مدات کے سوا کسی دوسری مد پر حرج کا حق خود 
اہ کے رسول*٭ کو بھی نه تھا. 

فقرا و مساکین : فقرا وسماکین کے ٹھیک 
ٹھیک معنی متعین کرنے میں فقہا کے درمیان اختلاف 
ہے؛ لیکن اس پر سب متفق ہیں که یھ حاجت مندوں 
کے دو گروہ ہیں 

عام طور پر فقیر سے مراد وہ ہے جس کے پاس 
اپنی ضروریات کے پورا کرنے کے لے کجھ بھی نه 
هو اور مسکنن وہ ےے جو نصاب ہے کم مال رکھتا 

هو اورحلال ذرائم سے اسے جو کچھ ملتا هو اس 


ء۱٣‎ o پاب‎ 


باب ۹ 
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کی اور اس کے عیال کی ضروریات کے لے کامی نھ ھون 
هو (القرضاوی : > فقر و فاقه اور نا اسلامی حل؛ 3و 
ترجماں ترحمان القرآن؛ ہے :]: . . م) ۔ [فقبر اور سسکین ی يه 
تعریف امام شافعی' ۶ سی ڈھی کی سای کے گنی 
ے (لان العرب» ۰ء : ؛ہ): جبکے امام 
ا ا نزدیک فتبر وه ھے جس کے پاس 
کھانر کو کجھ زه کحھ هو اور سسکین وہ ے جس 
ے پاس سرے سے کے له ھا و (هدایه» ١ر:ے۸١)]۔‏ 
اض نے نلاھر هودنا ے کہ فترا و مسا کین صرف 
بھیک سانگےۓے والے پیشہ ور گداگی معذور و 
حاحت مند؛ بیوہ و بتیم شی نہیں بلکه وه لوگ ای 
ھیں جو بظاھر سنید پوش میں اور کسی نه کسی 
کام کاج میں بھی لگے ھونے ھی ؛ لیکن اتنا نہیں کما 
سکت ر کہ جو ان کی بنیادی ضروریات کے لیے کافی هو۔ 
حضرات بحا ب درام ہس بھی فترا و سسا دعن کا ایسا 
گروہ موجود تھا جس کی تعریف خود ران مجید میں 
کی گئی ے کہ وہ عزت نفس کے مارے کسی ہے 
لپٹ کر سوال نہیں کرتے (م [البقرة] : 
معاشرے میں ایس لوگ عام طور پر پہچانے نہیں 
جاتے جب تک کە کوئی قریبی واقف حال ان کے 
بارے ہیں آکه نه کرے ۔ فقرا ومساکن میں وہ 
لوگ بھی شامل ہهیں جن کے پاس رھئے کو مکان 
تو هو لیکن گ زر اوقات کے لیے کافی آسدنی نه ھو ۔ 
امام حسن بصری کا نتوی ھے کہ جس کے پاس 
مکان اور خادم هو وه بھی ستحق زک عو تا سے 
(کتاب الاموالء 1 اردو ترجمە؛ ۽ 


۔)٣ےہ‎ 


(rr:‏ - امام احمد 
ابن حنبل“ کی راے میں اگ ر کسی کے پاس غیر منقوله 
جائداد ہو جس ہے آمدن ھوتی هو یا دس هزار 
درعم یا اس ہے بیش کوئی جائداد هو لیکن وہ 
انی ضروریات پوری نه کر سکنا هوتو وه E‏ سے 
کچھ لے سکتا عے (القرضاویء در ترحمان القرآن» 
سے : (r.‏ ۔شوافع کی راے بھی یہی ے کھ ایسے 


ا خر 


شخص کو جائداد نہیں بیچنی چاھے بلک زکوۃة 
سے مدد لے لینی چاھیے (القرضاوی؛ محل مد کور)۔ 
اسام مالک“ فرماتے هیں که اگر کسی آدمی کے 
پاس زکوٰة کے نصاب یا اس ہے زیادہ دولت هو اور 
موزوں و مناسب گھر اور خادم بھی هو تو کثرت عیال 
: وجه سے سے اسے زکوة دینا جائز ھے (القرضاویء 
محل مذ کور)۔ احناف اس بات کے قائل ھیں که اگر 
کسی آدمی کے پاس رھے کو گھر ھو: ضرورت کی هر 
حیز؛ حتی که حادم سواری؛ اسلحه؛ تن کے کپڑےء 
وغیرہ موجود هو (اور اگر وہ اھعل علم میں سے هو نو 
کتاییں بھی موجود ھوں) تو اس میں کوئی مضانقه 
نیس که ایے زکوٰة دے دی حا (الکسانیء 
ا ۸~( . 

بایں همه ایسے قابل کار افراد زکوة کے 
مستحق نہیں جو جان بوجھ کر بےکار رہ رے ھوں 
کیونکہ ایسے لوگوں کو زکوٰة دینے کا سطلب 
معاشرے ہیں ٹکھٹو لو گوں کا ایک طبقه پال لینے کے 
مترادف ھوکا. 

یہاں یھ بات بھی اهم ہے که شریعت نے 
بسند فرمایا ے کہ فقرا اور مساکین کو زکوۃ کی اتنی 
متدار دی جاے اور ایسی شکل میں دی جائے که وه 
اپنے پاؤں پر کھڑے هو سکیں‌۔ معذوروں اور نابالغ 
بحوں کو چھوڑ کر باقی لوگوں کے لے کوئی 
ستقل ذریعة آمدنی پیدا کر دینا اس سے بدرجہا 
بہتر ھے که ان کو ھر سال زکوٰة کی مد سے نوازا 
جائہ؟: حنانحه اگر کوئی شخص دسٹکاری کے قابل 
هو تو ا سے ضروری اوزار لے دیے جائی اور اگر کوئی 
زراعت کر سکتا ھو تو اسے کاشت کے قابل زہین اور 
آلا ت کشاورزی لے کر دے دے جائیں۔ اسی طرح بیوہ 
عورتؤں کو بھی گھریلو دستکاری کا وله فراهم 
کیا حا سکتا ے (القرضاوی؛ در ترجمان القرآن» r‏ 
ہ.م) ۔ ھمارے دور میں زکوۃ فنڈ سے ایسی 
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بڑی بڑی صنعتیں لگائی جا سکتیٰ ہیں جن میں 
مستحقین زکوۃ؛ لیکن قاب ل کار لوگوں کو ملازمت 
مل سکے ۔ ایسی صنعتوں کے منافع کو انھیں 
مستحقین کے نام منتقل کیا جا سکتا ے ۔ یھ بھی کیا 
جا سکتا ہے کہ زکوٰۃ فنڈ سے قائم کی گئی صنعتوں 
کی ملکیت مستحقین زکوة کو منتقل کر دی جائے 
تاکه آئندہ سال وہ زکوة لینے کے بجائے زکوة دینےوالے 
بن سکیں (فر یدی ۰ برiإاه۴ and Fiscal‏ 601م20؛ ص + (r‏ . 

غرض که دور جدید کی بنیادی ضروریات ۔-ے 
رھائشء لاس خوراک؛ طبی سہولتیں ؛ تعلہم 
پوری کرنے کے لیے جس قدر کم سے تم 
آمدنی کی ضرورت هو وہ زکوۃ فنڈ سے لوگوں کی 
ایسی مدد کو بطور امانت سہیا کی جائے تا که وہ 
بنیادی معیار زند کی کو قائم رکھ ن 

عاملین 3 عاملن رت سے مراذ RE‏ 
وصول کرنے والا عمله ہے ۔اس عملے ی تنحواھول ہے 
احراحات حود کک فر ھی سے ادا کے جائیں گے ۔ 
اس ہے دو باتوں کا پتا حلتا ے: اول يه له 
منشاے الہی زکوة کی انفرادی ادائیگی یا انفرادی 
خیرات کو رائج کرنا نہیں بلکھ ایے ایک اجتماعی 
فریضے کے طور پر منظم کرنا ے اور دوم یه له زکوۃ 
کا نظام اپنے اخراجات کا خود تفیل ے؛ یعنی یه 
ایک ایسی سکیم ےے جو اپنا بوجھ خود برداشت 
کرتی ے. 

مؤلغة القلوب : ان سے مراد وہ لوگ ھی 
جن کی تالیف قلب مقصود هو ۔ حضور” 
یه یا تو وہ لوگ تھے 


وغەره س 


زمانے میں 
جو نئے نئے اسلام قبول ٹرتے 
تھے اور ان کے اس عمل ہے ان ی معاشی 
نے گتے ہیں پا کک کر مال اا دج نے 
لیے زکوۃ میں ہے خرج لیا جاتا تھاء یا ان میں وہ 
لوگ شاسل تھے جن کے شر کو مال کی طاقت سے 
دفع کیا جاتا تھا ۔ حضرت عمر فاروق” نے اپنے 


زمانے میں زکوۃ کے اخراجات کی املد کو منسوخ 
فرما دیا تھا کیونکه اس وقت اسلام کی شان وش وکت 
اتنی بڑھ چکی تھی که دشمنان اسلام کو خاموشل 
رکھۓ کے لیے کسی تالیف قلب کی ضرورت باقی نہیں 
رھی تھی (مودودی : معاشیات اسلام؛ ص .ہم 
تا ++م) ۔ اس ہے بعض ای در که 
مؤلفة القلوب کی مدھمیشه کے لیے ختم ھ وگئی ہے حالانکھ 
قرآن مجید کی آیت کو حضرت عمر“ کے اجتہاد سے 
منسوخ نہیں لیا جا سکتا ئیونکہ ان کا اجتہاد 
اپنے زمانے کے حالات کے مطابق تھا ۔ اب بھی اگر 
کسی دور میں اسلام کی شان و شو کت فیالواقم 
اتی بلند هو جائے که کسی تالیف قلب کی ضرورت 
نھ رھے تو مؤلفة القا وب کی مد پر وقتی طور پر زکوة 
کا حوچ روک حا سکتا ے؛ لیکن جیسا که سب کو 
معلوم ل : مملمان اس وقت اپنے عروح کو کھو 
حکے هیں؛ لہدا اگر نسی مسلمان حکومت میں 

و ت 56م انج هو تو لدسی مسلمان کی تالیف قلب 
7 


س 


ٹر 


:-ےيٛكککتت 


لیے زکوۃ فنڈ میں ہے خرچ کیا جا سکتا ہے . 
غلام آزاد کرانے کے لیے : دنیا میں اس وقت 
غلامی کا دستور ختم ہو جک ے؛ لہٰذا بظاعر زکوۃ 
فنڈ کا یه مصرف تو حالات کی تبدیلی کی وجه سے 
خود بخود حتم هو گیا ؛ البته اس دور میں اس کی ایک 
تعبیں یھ کی جا سکنی ہے کہ ایسے علاقے جہاں 
مسلمان کسی استبدادی قوت کے پنحے میں غااسی ی 
اتد کی گزار رے ھوں وھاں کے مسلمانوں کو آزاد 
اران کے لے ا فنڈ مس ہے مال امداد دی 
جاسکتی ھے ۔ مسلمانوں کی ایسی آبادیاں اح کل بھی 
دنیا میں ئی جگھ پائی جاتی ھیں ۔ ظاھر ے کھ 
اس قسم نا اقدام بين الاق:وامی سياق و سباق کو 
سامنے رکھ کر ھی کیا جاسکتا کے 
غارسین : ژکوۃ میں ہے ایسے مقروضوں کی 
مدد کی جا سکنی ھے جنھوں نے اپنی ذاتی یا تجاری 
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ضروریات کے لیے قرض حسنہ لیاء لیکن پھر ایسے | کے ان معنوں پر علما کی طرف ہے اَجنْماعی توثیق کی 


جالات میسر نه آ سکے کہ اہے لوٹا سکیں۔ اگر 
قرض خواہ وقت مقررہ پر مہلت دینے کے لے تیار 
نه هو اور مقروض کے پاس ادا ے قرض کا کو ولی ذریعه 
TE‏ او ا می ے اتک ودی جا کی 
عے ۔ غیر ربائی بنکاری' میں بھی ایسے قرضوں ی 
ادائی زکوۃ میں سے ادا کی جا سکتی ہے جن کے 
مقروض ہنک کو رقم واپس کرنے پر قادر نھ ھوں یا 
بغیر کوئی مال چھوڑے مر گے هول . 

فی سہمل الله : یه اگرحه ایک عام اصطلاح 
ےےء لیکن اس پر است کا اجماع ہے که اس ہے مراد 
جہاد فی سبیل اللہ ے ۔ جہاد فی سبیل الہ صرف تلوار 
تک هی محدود نہیں بلکه اس ہیں وہ نمام 
سعی و جہد بھی شامل ے جو اللہ کے دین کو غالب 
کرنے کے لے ضروری ھو (سودودی : معاشیات اسلام؛ 
ص م ٣‏ م) ۔ جہاد فی سبیل لله میں باقاعدہ فوجوں 
کا قیامء اسلحه اور دفاعی تنصیبات کا حصول وغیرہ 
سب جیزیں شامل یں ۔ دوسرے الفاظ میں ملک یق 
جغرافیائی اور نظریاتی سرحدوں کی حفاظت کے لے 
تام اخراعبات کر د ہے ادا کے جا سک مین 
(بشرطیکە تملیک کی شرط پائی جائے). 

ابن السبیل : ابن السبیل سے مراد مسافر 
ھیں اور ان کے لے فقرا وسا کین ھونا لازم نہیں 
بلکھ ایسے سسافر بھی جو اپنے گھروں میں 
صاحب حیثیت هوں سفر کی حالت ہیں ضرورت پڑنے 
پر زکوة ہے مدد لے سکتے ھیں ‏ بعض لوگوں نے 
جدید دور میں اہن السبیل کی مد میں مسافروں 
کہ لے سفر کی سہولتیں فراهم کرنے کہ لے زکوة 
فنڈ کو استعمال کرنے کی تجویز بھی کی ے ۔ان ک 
راے میں ملک میں س ڑکیںء ریلوےسٹیشن ء ایر پورٹ؛ 
سرائےء ھوٹل؛ مسافروں کے لیے معلوساتی لٹریجر؛ وغیرہ 
اس فنڈ سے فراھ م کیا جا سکتا ہے تاھم ابن السبیل 


ضرورت ے [مگر واضح 
کرنے سے جن میں مستحقین کی تملیک نہیں پاتیٰ 
جاتی؛ زکوۃ سے عہدہ برا هونا ممکن نہیں] . 

تحصیل زکوٰة : حضور صلی اللہ عليه وسلّم نے 
عاملین زکوٰة کے لے تفصیلی ھدایات چھوڑی ھیں۔ 
یه ھدایات مویشیوں کی زکوة وغیرہ وصول کرنے 
والوں کو دی جاتی تھیں :۔ 

() لوگوں کے بہترین اموال کو زکوٰہ میں 
وصول نھ کیا جائے بلک اوسط درجے کے اموال نکالے 
جائیں (البخاری ء ال زکوۃ؛ باب مہ٠‏ ابو داودہ 
ال ڑزکوٰةء باب و؟ الترمذى» الزكوة» باب ب 
ابن ماجه» ال زکوٰةء باب »> ٣‏ 
الزكوة» باب |۱ ۹)ء ٠‏ 

(م) زکوٰة کی ادائیگی کے لے لوگوں کو 
اپنے مال مویشی کسی دور دراز جگھ پر لے جانے کے 
لیے مجبور نہ کہا جائے (ابو داودء الزکوةء باب۹). 

(r)‏ علحدہ علحدہ ریوڑوں کو زکوٰة کے لیے 
اکهٹا نه کیا جار اور نه اکھٹے ریوڑوں کو 
علحدہ عللحده (البخارى» ال زكوة» باب مم و الحيل» 
باب ے؛ ابن ماجه» ال زکوٰةء باب ٣٣٣۱٠٣.‏ 

موطاء ال زکوۃء باب ۲۳). 

(م) کسی عامل زکوٰۃ ے لے جائز نہیں کھ 
وه زکوة دیۓ والوں سے کسی قسم کا کوئی ھا یه 
قہول کر ے (سلم؛ کتاب الامارة» عدد ہس تا 
تا +م). 

(م) زکوٰۃة کی وصولی کے لے لوگوں کو 
کسی طرح ھراساں اور پریشاں نه کیا جائے(ابن ماجەء 
a‏ باب بم ,؛ الترمڈی؛ الز كوةء باب ۱۹ 
0 احمد؛ م ¢ م۲۳). 

(ہ سال ہیں ایک دفعه سے زیادہ زکوة کی 
وصولی کے لیے نھ جائیں . 
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طہڑنطقیات): 
(ے) رکوہ ۵ حسابات میں مکمل دیانٹ 


اختیار کریں (البخاری› العبہادء باب وړ ہ؛ ابو داود 


الخراح والامارة پاب ۳م کو۲ الاقضضےء؛ باب 7ت 


اين ماجه» الزکوٰۃ؛ باب مم؟ الدارمیء ال زکوٰۃ: 
باب .۳). 

۲ 1 دینے والوں کو بھی هھدایت ےے که 
زکوة کی ادائیگی میں. مصدق کو راضی کر کے 
بھیجں (مسلم؛ الزكوة» عدد ۲۸ ابو داود 
الزکوۃ؛ باب ب؟ الترمدی؛ ال زکوةء باب ,م؛ 
النسانی؛ الزكوة» باب مہ؟ٗ ابن ماجه» الزکوۃ؛ 
اب , ر؛ الداريي» الوکوٰقہ باب ح؛ الطیالنی 
عدد ےہ مسند احمدء م ٠‏ 
جمع اسوال کر متسر مب نھ کریں 
علحدہ کو جمع اور کسی حیلے بہانے سے کر کی 
کرنے کی کوشش نھ کریں (البخاری؛ کتاب ال زکوٰۃ, 
باب .مم و الحيل» باب ج ابن ماجه» ال زكرة»› باب 
١.‏ ببعد: موطاء ال زكوة» عدد ۲۳). 

ز تی ضيھ بت لیت اتک تکس : اگرحه 
زکوۃة اسلامی عبادات کا ایک رکن ے؛ لیکن ایک 
مال یی فریضے کے اعتبار ہے يه ایک ٹبکس 90-1 
۵ئ ء٢‏ بحیثیت ایک ٹیکس کے مندرجة ذیل 
حصوصیات کا سی ہے ۔ 

وہ اکا سف ساب ساب اکن ےو ات 


,ظ۲" 


۳ٰ٠‏ بعد )؛ '"اپے. 
اور نه الد 


علم (معاشیات) 
مقدار صرف ہو اس کے لیے شرح زکوة کم نے اور 
یه بات عدل کے عین مطابق ے؛ 

٣۔‏ نصاب زکوة اتنا کم ے کہ آبادی کی 
ایک بڑی تعداد زکوة دینے والوں میں شامل 
ہو جاتی ے ۔ اس سے بہت سے لوگ اپنی آبادی کے ٣‏ 
مستحقین تی امداد میں شریک هو جاتے ہیں ؛ 

م ۔ زکوة ایک ایسا ٹیکس ے جس کو ادا 
کرنے والے خود اس ہے فائدہ نہیں اٹھا سکتے کیونکھ 
بنیادی طور پر زکوة اغنیا سے لے کر فقرا میں 
تقسیم کی جاتی ہے (البخاری: ال زكوة» باب » ۸ 
خ٠‏ ابن سعد : طبقات م٠‏ .؟ پر دای الزکوۃ؛ 
باب و م؟ الترمذى» ال زکوۃ؛ باب ؛م) ۔ دنیا میں 
کوئی دوسرا یکس ایسا نہیں جس کا فائدہ خود 
ٹیکس دینے والوں کو نھ پہنچتا هو 
مساوی روجیے: زكوة اگرچه ایک متناسب 


(proportionate)‏ ٹیکس ج ا جونکه به بجٹ 


یا سرمانے پر لگتا ھےء لهذا اس کے اثرات ویسے . 
ھی ھهیں جسے کہ آمدئی پر متزائد (progressive)‏ 
ٹیکس کے۔ سرمائے پر ایک مقررہ شرح ہے ٹیکس امیر 
لوگوں کے سرمائے کا بڑا حصہ ٹیکس کی صورت میں 
لے جاتا ے» جہکه اس کم سرمائے والوں 
پر اس کا بوجھ کم پڑتا ھھ . 

حتمیت : E:‏ کا نصاب؛ شرح اور ادائیگی 


کی جاتی ہے اس ہے وہ لوگ خود بخود مستٹنی هو کا طریق کار ھمیشه کے لے شریعت میں طے کر دیا 


جاتے یں جو اپنی ضروریات کے بقدر یا اس ہے کہم“ 


املاک کے سالک ہیں ۔ اس طرح تو ےرب 
لوگوں پر عائد کی جاتی ہےے جو ایے دی کی اھلیت 
رکھتے ہیں ؛ ۱ 

ہ۔ زکوة کی شروح کا مطالعه بتاتا عے کہ 
جس دولت کو پید پیدا کرنے میں محنت اور سرمائے کی 
کم مقدار صرف هو اس ہس الہ تال کا سی یاد 
ے اور جس میں انسانی محنت اور سرمائے کی زیادہ 


گیا ھے ۔ ایک معمولی سوجھ بوجھ کا آدمی بھی اس 
کو یقینی طور پر جان سکتا عے اور اس میں تبدیلی کا 
بھی کوئی امکان نہیں ۔ اس لحاظ سے یھ دنیا کا سب 
سے زیادہ حتمی محصول ے : 

سہولت : زکوة سال میں ایک دفعہ لگائی 
جاتی ے؛ البتھ فصلوں پر زکوة ہر فصل کے موقع 
پر عشر یا نصف عشر کی شکل میں وصول کی جاتی 
سے ۔ اہے ادا کرنے کے لے جہاں قسطوں ی 
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سہولت ے وھاں یھ قبل از وقت بھی ادا کی جا سکتی 
عے _ اس طرح نقصان یا حسارے ی صورت ہیں 
وضع الجوائح کے تحت زکوة میں سہولت دی 
جاتی ہے . ۱ 

کفایت : زکوۃ ایک خود کفیل ٹیکس ے ۔ 
اس کے عاملین کو اس فنڈ میں سے ایک حصه دیا 
جانا ے۔ اس طرح اس کی تحصیل بیت المال پر کوئی 
بوجھ نہیں ے. 

لجک:ز ة دو اعتبارات سے ایک لحکدار 
ٹیکس ہے : اول؛ آبادی میں اضافے کے ساتھ اس نے 
محصول میں اضافه ھوتا ے اور دومء سال بسال 
زکوٰة کی تقسیم کے بعد زکوة لیے والوں یک تعداد 
کم ھوتی جاتی سے اور دیۓے والوں کی زیادہ ۔ اس 
طرح زکوٰۃة کی آمدنی میں بتدریج اضافه ھوتا جاتا 
سکیموں پر 


FY 


ےے؛ جو اجتماعی تحمفظ ق محتاف 
لگایا حا سکتا عے , 
معاشی اثرات : زکوة کا ادارہ معیشت پر 
گہرے اثرات کا موجب هوتا ے ۔ ذیل میں ہم 
اس کے جند اثرات کی طرف مختصرا اشارہ کریں گے :۔ 
(م) زکوة اغنیا سے وصول کی جاتی ےے اور 
فقرا میں بانٹی جاتی سے ۔ یه ایک عام سشاحدہ ے 
که فقرا میں رجحال صرف (propensity to consume)‏ 
ایا کی دنست تات عا دالت 5 
کے نفاد کے بعد کسی بھی معیشت ہیں 
مجموعی مقدا ر صرت (aggregate consumption)‏ ك معیار 
بلند ھونے لگتا ے ۔ اشیاے صرف کی طلب ہیں 
اضافے کے ساتھ سرمایھ کاری میں اضافه ھوتا ے اور 
ملک میں روز کار کے مواقع بڑھتے ہیں (محمد ا کرم 
حال (The Thcory of Employment in Islam;‏ 
() زکوۃ ملک میں سرمایه کاری میں اضافے 
کا ہب بھی بنتی ہے - چونکه یه سرمائے پر عائد 
کی جاتی ہے؛ للہا کسی بھی شخص کے لیے سرمائے 


“۶۲٦ 


علم (معاشیات) 


کو بےکار رکھ کر اس پر زکوة ادا کرتےرھنا کوئی 
سود مند مشغله نہیں رهتا بلکه هر شخص یک خواهش 
ھونی امہ که وہ اپنے سرمائے کو کاروبار میں لکاے 
تاکه وہ اتنا کمائر که کم از کم اپنی زکوة ادا 
کر سک ۔ اس طرح ز کوة بے کار سرمائے کو کاروبار 
میں دھکیلتی ےے؛ جس سے ملکی معیشت میں کاروباری 
سر گرمیاں برھتی ہیں اور تجارت وصنعت ہے لروغ سے 
روزگار میں اضافه ھونا ے . 

(م) زکوة اجتماعی کفالت عام (مزاطاںط 
(Maintenance‏ ک بہت بڑا د ریعه ے ۔ ملک می 
بے روزگاری؛ بیماری؛ حادتات» کاروباری بحران 
وغبرہ کی صورت میں ہر شخص ز کوۃ فنڈ سے مدد کا 
مستحق ےے ۔ یھ ایک ایسا فنڈ ے جس مس هر 
شخص,؛ جب وہ صاحب حیثیت هوتا ے؛ اپنا سرمایه 
جمع کراتا ےج اور پھر اکر حوادثت اے مسستحق بنا 
دیں تو وہ اس سے وصول کر سکتا ے ۔ مغرب کے 


اجتماعی محاصل اور رکوہ می ایک ادى فری 


یہ ے کہ زکوۃ کے استحقاق کے لے اس فنڈ میں 
سی مس کر ہے یں جد دن ي خی 
بالکل نہیں بلکہ ایک شخص ساری عمر اس فنڈ 
میں ایک پیسھ دی بغیر اس ہے مدد لے سکتا ےے؛ 
حبکه راج الوقت معاشرتی بیمے (ع٥ہ a‏ ںuکو!‏ امن ہ8) 
کی سکیموں میں صرف انھیں لو گوں کو مدد دی جاتی 
عے جنھوں نے قابل کار اور بر سر روزکار ھوے کے 
زمانے میں اس فنڈ میں چندہ دیا ھوتا ے . 

(م) ز کوٰة بنیادی طور پر علاقائی منصوبه بندی 
کی تدبیر سامنے لاتی ے ۔ ہر علاقے کے اغنیاً سے 
اکھٹی کی ھوئی زکوة اسی علاقے کی فلاح و 
بھبود پر خرچ کک جانی چاھے اور اگر کسی علاقے 
کی ضروریات ہے زکوة بڑھ جائے تو ود مر کزی 
بیت المال میں بھیجی جا سکتی ے۔ موجودہ دور میں 
علاقے کی تعریف میں صوبے لائے جا سکتے ہیں اس 
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طرح علاقائی استحصال کی وہ شکایت جو بہت ہے 
سیاسی اور تمدنی مسائل کا موجب ے؛ آپ ہے آپ 
ختم ھوسکتی ہے . 

زکوة بحیمیت ایک سالماتی اآله: 
اسلامی معیشت میں زکوٰة ایک مؤثر مالیاتی آله 

(اہہ؛ ۷7ج داعدم) کے طور پر استعمال کیا جا سکتا ے ۔ 
ڈذیل میں ھم اس کی جند ایک مثالیں پیش 
کرتے ھیں :۔ 

٠‏ الف - ر وة وثیقه جات: جیسا که هم عرض 
رے ہے 0 د خر تی ی سروب 
تقسیم کرنے کے بجائے صنعتوں میں سرمایھ کاری کے 
لیے استعمال کیا جا سکتا ے۔ ان صنعتوں میں زکوة 
کے مستحقین کو حقوق ملکیت دیے جا سکتے ہیں ۔ 
اس تدبیر کو افراط زر پر قابو پانے کے لے اس طرح 
اہتعمال کیا جا سکتا ہے کہ ان صنعتوں کے سنافع 
کو نقدی کے شکل میں بانئٹنے کی بجائے زکوٰة 
وثیقه جات (تا؛دەقنا::٥‏ katھZ)‏ جاری کر دے 
چائیں جو که .ایک خاص مدت ے بعد نقدی میں 
تہدیل هو سکتے ھوں ۔ اس طرح ۔جموعی معیار صرف 
کو کم اور افراط زر کو کنٹرول کیا جا سکتا 
سکتا سے . 

پ۔زکوٰة بجٹ: چونکه زکوة کی مدات 
صرف مقرر ہیں › لہذا اسلامی ریاست میں زکوٰۃ کا 
پجٹ علیحده تیار کرنا لازم ھوگا۔زکوة بجٹ 
کو مالیاتی انضباط (1ہإوەc‏ ryھاeہمو)‏ کے الے کے 
طور پر استعمال کیا جا سکتا ہے ۔مثال کے طور پر 


اگر ملک میں افراط زر هو تو زکوۃ کا فاضل بجٹ_ 


تیار کيا جا سکتا غے؛ یعنی جتنی ز کو جمعم هو 
اس سے کم خرچ کی جائے ۔اس ہے شریعت کے کسی 
قاعدے کی حلاف ورزی نہیں ھوتی ۔ کساد بازاری 
کے زمانے میں زکوٰة میں خسارے کا بجٹ تیار کر 
کے جتنی زکوة جمع ھواس سے زائد خرچ کر دی 


.شر 


علم (معاشیات) 


جائے اور آئندہ سالوں کے محصولات ے اش کی کی 
کو پورا کر لیا جائے ۔ وقتی طور پر یھ رقم بیتاآلعال 
کی کسی دوسری مد سے قرض لی جا سکتی ہے . 
جچ۔تناسب مصارف: اگرچه زکوة ی 
مدات مصارف مقرر ھیںء لیکن ان کا باھمی تناسب 
(×ز0 طے شدہ نہیں ۔ اسلامی ریاست معیشت کے 


حالات کے مطابق مختلف مدات میں زکوٰۃ کے 


احراجات میں کمی بیشی کر سکتی ے ۔ مثال کے 
طور پر اگر ملک میں افراط زر رونما هو گیا هو تو 
فقرا و مسا کین پر خرچ کم کیا جا سکتا ےے اور اس 
کے بجائے غارمین کی مد پر حرچ بڑھایا جا سکتا ۓ 
کیونکھ غارمین پر خرچ بالاخر قرض خواھوں کو 
پہنچتا ے؛ جن مس غنی ہونے تی وجه سے رجحان 
صرف فقرا کے مقابلے مس کم ہوتا ہے ۔اس طرح 
ہے مجموعی معیارطلب کو کم کر کے افراط زر کو 
کنٹرول کیا جا سکتا ے . 
۱ ام عشر 

عشر زکوٰة کی ایک قسم ہے ۔ عشر 
بارانی زمینوں پر پیدا ھونے وا لی فصلوں پر دس 
فی صد شرح سے وصول کیا جاتا ہے البتہ اگر زمینوں 
پر مصنوعی ذرائم سے آبہاشی کی جاتی ہو تو صدقے 
کی شرح نصف هو جاتی عے (مسلمء ال زکوۃ؛ عدد 
.؟_سنداحمد؛ +: ہمم)۔عشر کے مصارف کک 
مدیں بھی وھی ہیں جو زکوۃ کی ہیں ۔ اگرچھ 
امام ابو حنیفه“ کے نزدیک تمام پیداوار پر اخراجات 
وضع کرنے ہے قبل عشر وصول کرنا لازم ے؛ لیکن 
صاحبین کے نزدیک پانچ وصق ہے کم پیداوار پر 
عشر واجب نہیں ( کتاب الخراج؛ آردو ترجمه» ص 
۸۸ ؛)۔ اگر فصل کسی آسمانی آفت یا کیڑے لگنے 
ہے تباہ ھو جائے تو اسی قدرعشر میں تخفیف کر 
دی جائے . 
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علم (معاشیات): 


م - حراج 


را ید 


علم (معاشیات) 


خراج اسلامی ریاست کے ذرائع ادن کا | کے صلے میں جزیه عائد کیا جاتا ے (کتاب: الخراجء 


ایک بڈڑا ذریعه ےے ۔ یه خراجی زبینوں پر 
قابل کاشت رقبے کے تناسب. سے وصول کیا جانے والا 
ٹیکس ھے۔ اس کی شروح شریعت نے متعین نہیں کیں 
بلکه اسلامی رباست کی صوابدید پر چھوڑ دی گئی 
ہیں ۔ خراج کی ابتدا تو حضور صلی اللہ عليه و سلّم 
کے زمانے ھی میں ھوگئی تھی جبکھ حضور“ نے 
خیعر کی زمینوں کو یہودیوں کے قبضے میں رھنے دیا 
اور ان سے نصف پیداوار حراج کے طور پر لینا قبول کیا 
تھا (ابن ماجە: الزكوة» باب و , ) ۔ اس ۔فیصلے ہے 
, بعض لوگوں نے مزارعت ک اباحت مراد لی سے اور 
بعض نے خراج کی ابتدا ۔ بہر حال اس کا باقاعدہ 
انضباط حضرت غمر فاروق“ کے زمانے میں هوا 
جبکءە ایران و عراق اور مصر کے علاقے فتح کے 
گے ۔ حضرت عمر فاروق” نے صحابه““ کے مشورے 
سے یھ طے کیا کھ ان مفتوح علاقوں کی زسینوں کو 
سابقھ دستور کے خلاف فوجیوں میں تقسیم نه کیا 
جار بلکہ خمس کی وصولں کے بعد فوحول ہس 
صرف مال غنیمت تقسیم کیا جائے اور زمینوں کو 
تمام مسلمانوں کی فی قرار دے دیا جائۓے؛ حنانحھ 
انھوں نے ان زمینوں کو تمام مسلمانوں کی ملکیت 
قرار دے کر وہاں کے مقیم لوگوں کو سسلمانوں کے 
ایما پر کاشت کر لینے دے دیا اور ان پر خراج 
عائد کر دیا ۔ یھ خراج بیت المال میں داخل کیا 
جاتا تھا جو کھ فوجوں کے قیام› سرحدوں کی حفاظت 
اور ملک ے دیگر انتظامات حرج پر ھوتا ۔ حضرت 
عمر فاروق کے بعد خراج اسلامی ریاست کے مستقل 
ذرائع آسدن میں شامل هو گیا (کتاب الخراج 
اردو ترجمه» ص ۹م تا س ر) , 
ہے جعریهہ 


اسلامی ریاست میں قابل کار سردوں پر 


اردو ترجمفء ص ہرم تا ہہم) ۔جزے کی کوئی 
شرح شریعت نے مقرر نہیں کی ۔ اگر کوئی علاقه 
جنگ کے ذریعے فتح ھو جائے تو اسلامی حکومت کو 
حق حاصل عے کہ غیر مسلموں کی استطاعت کے 
مطابق جو جزیه مناسب هوعاند کر دے ۔ اسی 
طرح اگر کوئی علاقہ صلح کے ذریعے فتح ہو تو 
جزیه صلح کی شرائط کے مطابق عائد کیا جاتا ے 
اور اسلاسی ریاست کو اس میں کوئی تبدیلی کرنے کا 
حق نہیں ےہ ۔ ذمیوں کے بوڑھوں؛ عورتوں اور 
بچوں پر جزیھ عائد نہیں کیا جا سکتا . 
یہ عتشور 

غیر مسلم تاجر اسلامی ریاست ی حدود میں 
داخل ھوں تو ان پر دس فی صد ٹیکس عائد 
کیا جا سکتا ہے ۔ یھ ٹیکس حضرت عمر فاروق““ کے 
زمانے میں باضابطه طور پر اس وقت عائد کیا گیا جب 
بیرون عرب تجارت کی غرض ہے جانےوالے مسلمان تاجروںه 
کو غیر ممالک میں ٹیک دینا پڑتا تھا ۔ اسلامی 
ریاست نے جوایی عمل کے طور پر غیر مسلم تاجروں پر 
ٹیکس لگا دیا ۔ یھ ٹیکس سال میں ایک دفعه وصول کیا 
جانا تھاء خواہ کوئی شخص کئی دفعه اسلامی ریاستم 
کی حدود میں داخل هو ۔ عشور مسلمانوں ہے وصول 
نہس کیا جاتا ے ا مر لمح سے جن 
کے ممالک میں سسلمانوں پر کوئی ٹیکس نه لیا جاتا 
هو( کتاب الخراح؛ اردو ترجمه ص . ,م تا ۳.م)۔ ' 
عشور کا نرخ شرعا مقرر نہیں بلک اس میں حسب 
ضرورت کمی بیشی کی جاسکتی ے ۔ حضرته 
عمر فاروق““ کے زمانے کے عشور کو موجودہ دور کے 
بین الاقوامی تحارت کے بحاصل (ہەزاں0] 8٥٥٥۵‏ ۷)). 
کے طور پر سمجھا جا سکتا ھے ۔ اس سے پتا چلتا ہھہ 
کہ اسلام بنیادی طور پر تو آزاد تجارت کا حامی ےہ 
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علم (معاکیاع) 


لیکن اگر کسی ملک میں مسلمانوں کے اموال پر میں لگ جائیں ۔ جس ملک کی پیداوا 
ٹیکس لکایا جاتا هو تو اسلامی حکوست کو بھی ایسا | بلند هو 


^*4 


علم (معاشیات) 


ر کا سعیار جتنا 
اتنا ھی وہ معاشی ترقی کی راہ میں آک 


کے آگے بند باندھنے کی ایک راہ پیدا ھوتی ے . 
٥‏ دیگر محصولات 
شریعت نے زکوة کہ صلاوہ بھی 
مسلمانوں کے اموال پر ٹیکس لگانر کا اختیار 
اسلاممی ریاست کو دیا ے ۔ اگر کسی 
زمانے ہیں بیت المال کے ذرائعم کم رہ جائیں اور 
ضروریات زیادہ هول تو اسلامی ریاست مزید محاصل 
عائد کر سکتی ہے (الترسذی؛ ال زکوٰة؛ باب ے م) , 
معاشی ترقی 
موجودہ دور میں ھر قوم معاشی ترقی 
کے حصول کے لے کوشاں ے ۔ بیسویں صدی 
میں بہت ہے ممالک نو آبادیاتی غلامی ہے آزاد 
ھوے اور ال سب میں یه احساس بہت شدت 
سے ابھرا که مغربی اقوام ی طرح سب سے پہل 
انھی اپنے ملک کی معاشی حالت بہتر بنانی چاھے 
کیونکھ آزادی کے وقت تک ان ممالک کے عوام 
گی حالت مالی اعتبار سے بہت ابتر هو حکی تھی اور 
غربت؛ جھالت اور بیماری کے منحوس حکر ہیں 
گرفتار هو کر ان کے لے انسانی معیار پر زندہ رھنا 
بھی سشکل ہو چکا تھا . 
اگرحہ معاشی حالت سنوارنے کے تصور ہے 
بنیادی طور پر کسی اختلاف کی گنجائش نہیں؛ تاہم 
معاشی ترقی کا وہ خاص تصور جو مغرب میں رائج هوا 
اور جس کے پیش نظر مغرب نے مادی ترقی کہ عروج 
تک رسائی حاصل کی٠‏ بذات خود محل نظر ھے ۔ 


سے مراد ملک میں سرو سامىان اور خدمات (9ولمری 
(and Services‏ کی پیدانش میں زیادہ ہے زیادہ اضافه 
ےے تا آنکه ملک کے تمام وسانل پیداواری مقاصد 


سرمایھ دارائه معیشت میں آزاد منڈی کہ نظام اور 
اشتراکی معیشت میں ریاستی منصوبه بندی پر انحصار 
کیا جاتا ے۔ دونوں طرح کی معیشتیں معاشی ترقی کی 
ایک منزل ہے دوسری منزل تک ایک خاص نہج پر 
چلتی ہیں اور بالاخر وہ ممالک ترقی یافته شمار 
ھوتے ہیں جن میں تمام کارآمد وسائل پیداواری 
مقاصد میں لگ جائیں . 

اسلامی نقطۂ نظر ہے ترقی کا یھ تصور انتہائی 
ناکافی ےے . 

اول ٠‏ اسلام میں ترقی کا تصور اسلام ی بنیادی 
حکمت ہے مأاخوذ ے؛ جس میں انسان کی حیثیت 
محض الہ تعالی کے نائب کی ہے اور دنیوی زندگی 
ایک دارالامتحان ے ۔ اصل زندگی سوت کے بعد 
شروع ھونے وا ی ےے؛ جو ابدی اور پاندار هو گی اور 
اسی زند گی میں کامیابی اصل ترقی سے ۔ قرآن مجید 
کی اصطلاح میں اسے فلاح کا نام دیا گیا ے ۔انسان 
کی زند گی کا اصل مقصد فلاح کا حصول ہے ۔ 
جو شخص آخرت کی فلاح نہ پا سکے اس کے لے دنیا 
کے تمام سرو سامان اور مادی سہولتیں ب ےکار ھیں۔ 
اجتماعی طور پر شریعت کے نقطۂ نظر میں وہ معاشرہ 
ترقی یافتھ ے جس میں اسلام کے تمام افراد کے لے 
0 فلاح کے حصول کے کافی مواقع موجود هول 
اور ھر وہ معاشرہ غیر ترقی یافتہ ے جس میں احروی 
فلاح پیش نظر نه هوء یا آخروی فلاح کا حصول ممکن 
نه هو (محمد | کرم Concept of Development ; Jl>‏ 
)i sar‏ - اس کا یه سطلب ھرگز نہیں اسلام 
اس دنیا کی زند گی کو یکسر نظر انداز کرتا ے ۔ 
قرآن مجید میں اس دنیا کے سازو سامان کو نعمت 
کہا گیا ےے اور بندے کو اس نعمت پر شکر ادا 
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۰ (معاشیات) ٰ 7 ہے ۳۴ 


کرنے کی تلقین کی گئی عے ( مه (الضحی] : “i:‏ 
حضورصلّ اللہ علیہ و آله وسلم ہے متعدد روایات میں 
فقرء بھ و ک» تنگ دسنی اور افلاس کی تنکیر 
ھوئی ہے (النسائی الاستعاذہ باب مم تا ۹ا 
ابن ماجه؛ الاضاحی» باب او اہ عليه 
وسلم اس بات کو پسند فرماتے تھے کہ مسلماں 
مادی طور پر خوش حال ھهوں ۔ کسی کو مفلسی اور 
فاقه سستی مس دیکھ در آپ* کے جہره بار ك کا 
رنگ متغر هو جاتا اور اس وقت تک اضطراب بافی 
رھتا حب تک که وہ اس کی حالت کو بدلا هوا 
نه دیکھ ليتر (مسلم؛ العلم» عدد ٦‏ الیخاری؛ 
الاعتصام بالكتاب والسنةء باب ى ,؛ الترمدی؛ العلم؛ 
لنسائی؛ ال دة باب ا ۔ عفد 
صلی الہ عليه و سلم سے منقول ھے که بروت اوس مرد 
کے لے مال ایک نعمت ے (الحا تم + مسر گے 
مطبوعةۂُ حیدر آباد (د ٹن)؛ ج ۽ عدد ر) ۔ اسی طرح 

سی عبادات _؟ کے لیے بھی سال کی ضرورت ھے ۔ غرض 
خی اسلام مس. اس دنیا کے نقطۂ نظر ہے پسندیدہ 


۰٠ پاب‎ 


حالت یہ عے کہ افراد سس خوشحال لی ھو؛ ان ق 
بنیادی ضروریات پوری هوتی هول اور وہ اہ کی نعمتوں 
ہے بہرہ ور ھو رےے ھوں. لہذا لاخ کا صحیح مفھوم 
اس دنیا مس مادی خوشحالی کے ساتھ ساتھ اخروی 
کامیابی پر مشتمل سے ۔ ایسا معاشرہ جس میں لوگ 
بھوک اور افلاس کا ٹکار ھوں؛ فلاح یافته معاشرہ 
تصور نہیں کیا جا سکتا, 

دوم : ا گرحه شریعت افراد کی بادی 
حالت کو سنوارے کے لے جمله مادی وسائل 
بروے کار لانے کو فقر و فاقہ پر ترجیح دیتی ے؛ 
لیکن ان مادی وسائل کو پیداوار (production)‏ 
پنانے کے لیے شریعت کے ڈھانچے کے اندر رھنا بےحد 
صروری ہے ۔ ترقی کے مغربی تصور اور اسای تصور 
میں یھ بنیادی فرق ے ۔ مغرب میں معیار صر ف ٹھوس 


علم (معاشیات) 
مادی حساب کتاب ے ۔اگر معاشی تفُظه نقلر ہے 
کوئی پیداواری عمل مفید ےے تو معاشی ترقئ کے 
لیے وہ ایک معاون تصور ھوتاعے ۔ اس کے برعکسن 
اسلامی معیشت میں وسائل کو پیداواری بنانے ہے لے 
شریعت کے ڈھانچے میں رھنا لازم غے ۔ اس کی حدود 
کو توڑ کر جو مادی ترقی کی جائے گی؛ 
نقطة نظر ہے وہ تنزل ۓے کیونکه وہ اخروی ناکامی 
بنے کی ( م [الشوری] : ۰م). 

سوم : ترقی کے مغربی تصور میں اصل اھمیت 
پیدائش کے عمل کو تیز تر کرنے کو دی جاتی 
ے؛ حنانحهہ کسی ملک میں اشیا و خدمات کی 


کا ذریعه ب 


پیدائش جتنی زیادہ هو گی اتنا هی وه مادی لحاظ 
سے زیادہ ترقی یافتہ سمجھا جائے کا ۔ یہی وج ہے 


کھ تژقی ناپنے کے تمام پیمانے اجتماعی طور پر ملک 


: پیدادار ھی کو ناپتے ہیں لیونکه ترقی میں 
اصل خیز پیداوار بڑھانا ے The : Galbraith)‏ 
۴٤ Society‏ ) ۔ اس کے برعکس اسلام میں قسیم 
دولت بنیادی اھمیت کی حامل ے ۔ شریعت کا 


بنیادی اصول یه ے کہ دولت چند لوگوں میں 


گزذشیس نه کرتی ر ھے (۹ہ [الحشر]:ے): چنانچه 
دولت کے بہاؤ کو تیز تر کرنے کے لیے متعدد قانونی 
اور اخلاقی تداپیر شریعت میں موجود ھیں؛ جن سے 
اندازہ ھوتا ے کہ اسلامی نقطهً نظر ہے اصل ترقی 
افراد کی مادی حالت سنوارنے می مضمر ہے نه که 
مجموعی پیداوار میں اضانہ کرنے میں ؛ لهذا اسای 


د ریافت د ھوں کے جو ملق وسائل کے 


خالص قوبی آمدنی؛ نجی قومی آمدنی؛ ف یکس آمدنی؛ 
وغیرہ کے مغربی پیمانے اسلامی معیشت میں زیادہ 
کارآمد نہیں رعیں گے بلکہ یہاں اصل سوال اس 
طرح کے ھوں گے : ایک سال میں کتنے ہے گھروں 


WWW. besturdubooks: .WOrdpress.CcOm 


ملم (سیائیم/.۔ 

کو گھر ملے؟ کتنے سریضوں کو علاج نصیب ھوا؟ 
کتنے ہے روزگاروں. کو روزکار ملا ؟ کتے ہے کسوں 
کو اپنے پاؤں پر کھڑا کیا گیا ؟.ایسے اعداد و شمار ' 
سامۓ آنے کے بعد ھی کہا جا سکتا ے کہ سال بھر 


٣ | 


علم (معاشیات) 


حیثیت پیدائش اراضی کو حاصل تھی؛ حتانجھ آپ نے 
ران رنه زیر کاشت لانے کی ترغیب دی ۔ جن 
مردہ زسینوں کا کوئی مالک نه رھا ھو؛ یا جن کے 
مالک لاپتةه هوں؛ ان کے بارے میں يه قانون نافد 


میں دولت کا بہاؤ اغنیا ہے فقرا کی طرف کس حد | کیا گیا کہ جو بھی ان کو آباد کرے گا وہ ان کا 


تک هوا اور ارتکاز کی شرح کیا رھی ؟ 

جہارم : قرآنٰ محید میں په بات متعدد جکه 
پر بیان ھوئی سے کھ اس دنیا میں مادی حوشحالی کا 
راز اللہ تعا لی کی اطاعت میں ۓے ٠‏ جنانچه جو قوم 
اہ تعا ی کی منشا کے مطابق .| پنی زند گی کزارتی اھ 
اس کے لے خوشحالی کی نوید دی گئی ے (؛ 
[ھود] : م) ۔ اگرچھ یھ بات مسلمانوں کے لے ایک 
عقیدے کی حثیت رکھتی ےے؛ تاهم اگر غور سے 
دیکھا جائے تو اس ہے مراد ید ھے آله اگر توئی 
قوم شریعت ی تمام تعلیمات لو اپنا لے تو اس نے 
علاوہ جو اسلام نے معاشی عمل لو تیز کرنے کے لے 
استوار کی ے؛ شریعت نے افراد اور اجتماع کو معاشی 
عمل پر ابھارنے کے لیے ئی ھدایات دی ہیں ۔ جدید 
معاثنیاتك یق اصطلاح میں شریعت می بہت ہے 
عوامل ایسے ھیں جو مادی ترقی کا باعث بنتے ہهیں ۔ 
مادی ترقی کے ان عواما ل کی روشنی میں کا اکا 
ھے که قرآن محید کا يه بیان ` نہ التہ ک اطاعت 
میں مادی حوشحا لی کا راز ے محض خوش عق گی 
ھی نہیں بلکد اس ہیں وه ضروری مواد موحو 
ے جو قوموں ی مادی ترقی کا ادوں ا ف 

محاشی ترقی کے عواسل 
() احیاے سوات 

شریعت نے تمام مادی وسائل کو بروے کار 
لانے کی تاکید کی ہے ۔ حضور صلی اللہ عليه 
وسلم کے زمانے میں مدینه منورہ زرعی معیشت 
والا حطهہ تھاء جہاں سب سے بڑے عامل ک 


حالات سنور سکتے ہیں ۔ اس اجتماعی فضا کے 


جائز مالک فرار پائے گا (الہخاری؛ الحرث و المزارعء 
باب م , و المظالم و الغضبء باب سم ؛ ابو داودء 
الخراج و الامارة› باب وم الترمذى» الاحکام؛ 
باب رم) ۔ اس طرح اس بات کی بھی ممانعت کی گئی 
که لوگ محض حد بندی کر کے زمین کو روک 
رکھیں۔ حضرت عمر فاروق“ نے تو اس کے لے زیادہ 
سے زیادہ مدت تین سال مقررکی تھی که اگر دوئی 
محتجر تین سال کے اندر زمین آباد نہیں کرتا تو اس 


ےٰ حق ملکیت ساقط هو گیا: اب اگر اسے کوئی اور 


آباد در ےے تو محتجر کا کوئی دعوی له هو تا ) داف 
الخراجء اردو ترجمه؛ ص ٥۲‏ ) ۔ مزید برآں جو لوگ 
زین لدو حود کادت نه کر سکتے ھوں انھیں ترغیب 
دی دہ وہ یا تواے دوسروں لو هدیه دے دیں یا 
پھر سزارعت کی کوئی شکل طے کر لیں (مسلمء 
ن ماحه» الرھونء باب ہ؟ النسانی؛ 
ہے e‏ ار 


ج uaa‏ ۔۔ 


€ باب © م ٭ 0.0 ربد تق ےت 


یہ سد احمد ریم مرو موم :مم 


Arr Ire. ہے مو جم‎ rr T9 FA 
:ے۸ مزارعت کا قانوں اس طرح‎ ۳۴ 29I! 
ے مرتب کیا گیا که جانبین میں سے کسی پر‎ | 
ظلم نھ ھو اور مزارعین کے لے زمین کشت لد رنے یق‎ 
اس پیدا هو ۔ مزارع کو ان ہےشمار جکڑ بندیوں‎ 
سے آزاد کرکے؛ جن میں وہ اب تک حلا | رما تھا‎ 

اے زمیندار E‏ ایک ساجھی اور شریک بنا دیا گیا 
اس معاشرتی تبدیللی ہے مزارعین میں کام کا حدبه 
پیدا هوا اور جاگیرداری نظام کی بےتوجہی اور 


بےرغبتی ختم ھونے لگی . 
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اس دور میں یه اجتہاد کیا جا سکتا. ےہ 


۴۳۳ 


علم (معاشیات) 


مہہ سے ۱ 
1 : کوختم کر کے کچھ کے بغمر دولت کے حصول کا 


کہ کسی وسیلۂ پیدائش کو بےکار رکھنا شریعت 
کے منشا کے منافی قرار دیا جائے؟ چنانچھ تمام 
صنعت کاروں کو مجبور کیا جا سکتا ھے که وہ اپنی 
فیکٹریاں پوری گنجائش پر چلائیں - جو صنعت کار 
کسی وجہ ہے ایسا نھ کر سکتے ھوں ان سے ان کی 
صنعتیں معاوضهہ دے کر سرکاری ملکیت میں لے لی 
جائیں تاکە قومی وسائل کو مفید مصرف میں لایا 
جا سکے ۔ یھ بھی قانون بنایا جا سکتا ھے کھ 
ایک خاص مدت تک ایک فیکٹری ب ےکار رکھے ہے 
بعد حکوست کو حق حاصل هوگا که اگر وہ مناسب 
سمجھے تو اسے قومیا لے . 

(م) صنعت کی ترغیب : مادی ترقی کے لیے 
دوسرا عامل پیدائش محنت ھے و ا اہ عليه 
وسلم نے محنت کی کمائی کو بہت بہتر فرمایا ۔ 
ما رید عدد و س ه» tom.‏ ٣م‏ ں) اور لوگوں کو 
ترغیب دی که وہ اپنے ھاتھ سے کما کر کھائیں ۔ حضور 
صلی اللہ عليه وسلّم کے اپنے عمل سے لوگوں میں کام 
کی عظمت کا احساس پیدا هوا ۔ ان لوگوں کے لے جو 
محنت کر کے کماتے ھیں دنیوی اور اخروی کامیابی 
کی خوشخبریاں سنائی گئی هیں (ہ [المایدہ] : ےر ہ 
[الانفال] : ۹ ہ, [النمل] :م۱م)۔اس کے ساتھ 
ھی بےکار رهنے؛ بھیک مانگنے اور قابل کار ھونے کے 
باوجود دوسروں پر بوجھ بنئ کو سخت ناپسند فرمایا 
گیا اس ال زکوۃ؛ وہ عہ تا ے٣‏ | میس 
الگیت اب جو ابو داو الا وة بے“ 
e‏ الزكوة» باب ۲) ۔ خضور صلی اللہ عليه 
وسلم نے ایسے لوگوں کو جو محنت کر سکتے ھوں 
محنت کرنے کی طرف لگایا تاه وہ معاشرے کے 
مفید رکن بن سکیں . 

محنت یی اس ترغیب کے ساتھ ھی ان مشاغل 


کی سمانعت کی گئی جو انسان کی پیداواری صلاحیتوں 


ذریعة بن سکتے ہیں؟ چنانچھ جوئے کی حرمت کی 
وجوہ میں ہے ایک یه بھی عے که یه انسان ک وکام 
کے بغر دولت حاصل کرنے کی غلط راہ پر لگاتا 
ھے ۔ اسی طرح وقت ق قدر و قیمت کا احساس بھی 
دلایا گیا ھے کے ھر ھر لمحد ایک نعمت ے اور 
اس کے بارے میں باز پرس ھو گی ۔ قرآن مجید میں 
وعید نازل ھوئی کہ ا گر کسی کے ہاں دعوت پر جاؤ 
تو کھانے کو بعد خوش گپیوں میں نھ لگ جاؤ(مء 
[الاحزاب] : م )٥‏ ۔ اس آیت میں جہاں حضور صلی انت 
عليه وسلم کی عظمت کی تلقین ھے وھاں بیہودہ زند کی 
کو مفید اشغال میں بسر کرۓے کی ترغیب بھی دی 
گئی ے ۔اگر کسی معاشرے کی ساری آبادی محنت 
کی عظمت کو پہچان لے اور اپنا وقت مفید اشغال 
میں لگائے تو وھاں مادی خوشحالی ییدا ھونے میں 
زیادہ دیر نہیں لگتی ۔ یھ ایک ایسا خیال ہے جس۔ 
کی تائید روزمرہ کے مشاہدے سے ھوسکتی ے . 
(م) سرسایه کاری کی ترغیب : قرآن مجید 
میں اللہ کا فضل تلاش کرنے کی تلقین کی گئی ےء جو 
دراصل مادی وسائل کو بروئے کار لا کر دولت کی 
پیدائش کے عمل کو جاری کرنے ھی کا دوسرا نام 
ےہ( ہہ [الجمعه] : . ) ۔ الته تعالی کو بندوں کا یھ 
عمل اتنا پسند عے کہ عین حج کے دنوں میں بھی 
جب که انسان تمام مادی آلائشوں سے کنارہ کش 
ھو کر الہ کا فقیر بن کر جاتا ےء تجارت کی اجازت 
دی گئی ( م [الیبقرة] : ۹۸ ,)۔ شریعت میں 
مادی جد وجہد کو اتنی اھمیت حاصل ے که دین 
اور دنیا میں کوئی تفریق باقی نہیں رکھی گئی؟ 
جنانجھ جو شخص تجارت کر کے روزی کماتا ے وہ 
بھی اس شخص جیسا ےھ جو ھمیشه عبادت میں 
مشغول رے ۔ مادی ترقی کے مشاغل بھی عبادت ھی 
کی ایک قسم شمار ھوتے ھیں؛ جن پر اسی طرح سے اجر 
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مل کا جس طرح خالص روحانی عبادت پر ۔ احادیث میں 
سرمایه کاری کی ترغیب دی گئی ہے ۔ حضور صلی التہ 
عليه و سلم نے اس بات کو اپسند فرمایا که کوئی 
شخص اپنی کوئی جائداد بیچجے اور پھر اس سے 
کوئی دوسری جائداد نه خریدے (مسند احمد, م : 
ے٦“‏ و٦‏ : ۳ہ) ۔ اس کا اشارہ صاف طور پر اس طرف 
ےے کھ دولت پیدا کرنے والے اموال کو محض صرف 
نہیں کر دینا جاھیے بلکھ ان سے مزید دولت پیدا 
کرنے کی کوئی تدبیر کرنی چاہیے ۔ حدیث میں 
ے کہ یتیم کہ وی کو چاہیے کہ اس کا مال تجارت 
میں لگا دے تاکھ زکوة ھی اس بال کو نه 
کھا جائے (کتاب الاموالء اردو ترجعہہ م : ہ, م) ۔ 
اسی طرح حضور صلی الہ عليه و سلم نے اس شخص 
ق بہت تعریف فرمائی جس نے کسی کو اپنا ملازہ 
رکھا اور سلازم جب اپنی مزدوری نه لر کر گیا 
تو مالک نے اس ک مزدوری کو کاروبار میں لکا کر 
اس سے بہت سی دولت پیدا کر لی اور جب وه 
اپنی مزدوری لینے آیا تو اہے اصلزر کے علاوہ وہ 
تمام دولت بھی دے دی جو اس کک دولت ہے پہدا 
ھونی تھی (ابو داود» البيوع» باب ,م) ۔ حضور 
۶ اللہ عليه و سلّم نے اس سے منع فرمایا کہ کوئی 
شخص اس ذریعے کو بلا وجه جھوڑ دے جس سے 
وه رزق حاصل کر رها هو (ابن ماجه» التجارات» باب 


م) ۔ اسی طرح ایک طرف تو شریعت نے سرمایه کاری 


تی ترغیب کے لے واضح ھدایات دی ہیں اور دوسری 


طرف اس کے لیے ایک سازگار اجتماعی فضا پیدا کی اور 
ایک مفصل تجارتی قانون اور ضابطهة اخلاق کے 
ذریعے ظلم؛ تنازعات اور غصب کے امکانات کو کم 
کر کے فریقین میں زیادہ ہے زیادہ عدل قائم کیا 

علاوہ ازیں تحارت می انفرادی تحارت کے علاو 


شر کت و سضاربت کی شکلوں کو جائز قرار دیا گیا ٰ 
تا که جو لوگ حود سرمایه کاری نہ کر سکتے ھوں . 


۳٣ کے‎ 


ٍ 


مسلم؛ الاقضے؛ علہ ڈے °١ ٦‏ ے ؛ 


علم (معاشیات) 
وہ بھی اپنے سرمائے کو کام میں لگا سکیں. 

(r)‏ وسائل کا ہؤثر استعمال ۽ شریعتث 
تمام وسال کو الت تعالی کی نعمت قرار دیتی عے اور 
انسانوں سے مطالبہ کرٹی ہے کہ وہ ان وسائل کو 
زیادہ سے سے زیادہ مفید کاموں میں استعمال کریں ۔ حضو 
مل لہ علیہ و ملم نے یسائل کے غائع کر ی 
ممانعت فرمائی (البخاری» الزكوة» باب ړم تا م ه؛ 
١‏ الدارہیء الرقاق: 
باب ۳ء الموطاء مایکرہ سن الکلام عدد ں؟ 
ہت احمدء؛ ب 


or 


ہہ؛ ەr)-‏ اس طرح 
تمام وسائل کو > تی الوسع انسانوں کے لے کارآمد 


بنانے کی تا کید فرمائی ے ۔ ایک حدیث میس ےھ 


که حضور صلی الله عليه و سل نے ایک مردہ بکری 
کے بچے ی کھال کو استعمال کرنےک ترغیب دی ۔ 
جب لوگوں نے کہا کہ حضور يه تو مرده ے؛ 
تو حضور صلٰی الہ عليه و سلم نے فرمایا کھ اس کا 
گوشت کھانا تو حرام سے البته کهال کو (دباغت 
کے بعد) کام میں لایا جا سکتا ہے (البخاری, 
الدبائح و الصیدء باب .م؛ مسلم؛ كتاب الحيض»› 
عدد ہك تا چ ې ابو داود اللباس؛ باب ہ م؟ الترمدی؛ 
اللہباسء بابے) ۔ اسی طرح متعدد دوسری تعلیمات میں 
بھی وسائل رز ق کو زیادہ سے زیادہ مفید مصرف میں لائر 
کا حکم ے؛ مثلا آپ* کا یھ حکم کہ کھانے کے بعد 
ھاتھ دھونے سے پہلے انگلیاں چاٹ لیا کرو (البخاری: 
الاطعمهء باب چي» مسلم؛ 
۹ تا ہے ) ۔ بظاهر یھ ایک اخلاقی ھدایت ے؛ 
لیکن اس میں بھی حضور صلی اللہ عليه و سلم کی 
تعلیم کا یھ پہلو واضح طور پر جھلکنا ے که رزق 
کے ایک ذرے کو بھی ضائع نه کیا جائے که یه 
اللہ کی نعمت سے . 


+ 
الاشربه» عل د 


(o)‏ توهمات پرستی ق ممانعت : شریعت 
نے توھم پرستی؛ رسل؛ فالء شکون لینےء یا ستارول کے 
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ذریعے قسمت بننے بگڑنے جیسے تمام امور تی ممائعت 
کی ے (البخاریء الاذانء باب ہ۰ سمسلم؛ 
الایمانء عدد م) ۔ جہاں یھ تعلیمات لوگوں کو 
جہالت سے نکال کر علم کی دنیا میں لاتی ہیں 
وھاں ان کو تقدیر پرستی اور هاتھ پر هاتھ دھر کر 
بیٹھے رھنے کے منحوس امراض ہے بھی نجات دلاتی 
هیں ۔ قوموں کی مادی ترقی میں یه ایک اهم عامل 
رھا عے ۔ جو قومیں توھمات پرستی کا شکار هو جاتی 
میں وہ ےعملىی اختیار کر لیتی هیں۔ ان کے وسائل 
ان کی محنت اور جد وجہد کے سنتظر رھتے ہیں اور وہ 
ستاروں 5 کی گردش اور مختلف لایعنی مظاھر سے 
شگون لیے رھے ھیں؛ جنانحچه ایک ابدی غربت ال 
کا مقدر بن جاتی ےہ ۔ اسلام نے انسانوں کو ان 
تمام خرافات سے نکال دیا ے اور انہیں سعی و جہد 
ی تعلیم دی ے . 
ان عوامل کے بیان سے واضح هوا دہ اسلام 
میں مادی ترقی بہت اھمیت رکھتی ے؛ لیکن یھ 
کہنا درست نه هوک له مادی ترتی اسلامی 
نظام حیات کا کوئی بی یوب حکورمل ادت 
عليه وسلم نے جہاں مال و دولت اور مادی خوشحالی 
کو پسند فرہایا پا ںامز ار ۳ 


بھی آآئہ "لیا ھے اوت احمد)؛ م ١‏ ابو 0 


البیوع؛ باب مم) ۔ مادی ترقی تو نے فلاح کا 
ایک ذریعه عے ۔اگر يه خود ایک مقصود بن جاے 
دو اسلامی نظام حیات کا تمام نقشه بگڑ جاتا ہے ۔ 
یہی وجه ھے ئه ورل اہ عليه وسلم کواپنی 
امت کے فقر کا ڈر اتنا نہی جتنا دولت کی کثثرت کا 
خود قرآن مجید میں دوات یی بےجا دوژ دھوپ کو 
ناپسند کیا گیا ے (م. ,[التکثر] : ) . 

معاشی ترقی کے مغربی تصور اور اسلامی تصور 
میں یھ ایک بہت بنیادی فرق ہے اور اسی کی روشنی 
میں مد کورۂ بالا بحث کو دیکھنا حاھے . 


f" ہے‎ 


علم (معاشیات) 

مآخح : (الف) عربى :- 

(م) القرآن الحكيم : (۳) البخارى :الجامم | الصحيح» 
لنڈن مہ - ۱۸۹۸ء (م) ملم : الجامع الجامع الصحیحء 
بیروت ممم ره (م) ابو داود: سنن» قاهره .۲۸ ۱ه 
( ه) الترمڈی :سنن ءبولاق , ۽ , د؛(ہ) السنائی :سنن» قاعرہ 
(ے) ابن ماجھ: 
الدارمی : سننء دہلی ے+م,ھ؛ (و) مالک بن انس : 
الموطاء قاھرہ و ےم ,ه۵ (. م) الطیالسی + مسندہ حیدرآباد 
9È e‏ ) رید ي بن على : مسندہ میلااو ٩۱ ٩‏ ۱ 


tirr‏ سنن» قاھرہ ٣و۳‏ ۵ (ہ) 


لقت ٹکو ھ‫.ٹت 09.3.7 
الیخعغطیب ا 7070 المصابیح ء .ملنوعة مکته ر حيسي 
دیو بند؛ (م:) الحا ٹم : مدر نا حیدر آباد ..- 


rr.‏ )1( البلادری : تیم البلدان» فاغرہ ہے رع 


ر(ے )١‏ سحون : المدوند الکہ ری قاھرہ م .۶۱۳٣‏ ا 
ائسرخسی : ٭ المصوط: فاعرصں سم كھ :)۹ ٢‏ الشائعی : الام 
فاغرہ ۱٣٣۱‏ سے e,۳‏ (,ں) ابراھیم الدسوقی : 


الحسبه فی الاسلامء تاعرہ ‏ رم,ھ؛ (رم) الشیبائی 
جو > سیت ہے میں بعد جا 
مصر؛ مه ٩۹‏ ع ( م ج) أبن قدامه . المغنی؛ قاھرہ ەم۶۰۱۳؟ 
(r r)‏ القدوری : المختصر؛ دل £14۹ (rr)‏ الکسانى 
بدائع الصٹائم قاھرہ پر مظھ؛ (هم) المرغیناای : 
اُنھدايه. 

(ب) اردو:۔ 

(r 1)‏ ابو عبید : کتاب الاموال» اردو ترجمه از 
عبدالرحمن طاهر سورتی» ادارۂ تحقیقات اسلامی» اسلام آباد 


(ra) ۹۰۸‏ ابو یوسف : کتاب الحراجء اردو ترجمه از 


نحات اللہ صد بعیء کراجی ہ۹ بدے: ے۸ شیح 
مےتموے احمد ٠‏ ملۂة ات اور اسلامء اداره فت اسلامیه٤_‏ 


لاهور وہ و ۰۱ (وم) چو سس 
اور بنکاری؛ درثقافت (لاعور)» ااکتوبر, بے ص م تا 
+؟ (,م) ایس ۔اے ۔ارشاد : بلا سود بنکاری کراچی 
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علم (معاشیات) 


و ۹ 2 (م) حوغد ری معتما اسمعیل ٠‏ سود؛ در نفافت 
(لاهور)» ج ۹؛ شماره م 
القرآن زاردہ ی٤‏ مطبوعة اهل حد یٹ اکادمی؛ لاحور؛ (r)‏ 


ا < (r+):‏ امام راغب ۰ سفردات 


محمد تقی امینی : فقه اسلامی کا تاریخی پس منظر؛ لاھور 


ہ٥۹ (rr),‏ غلام احماد پرویز : قرآن 3 نغلام ربوبیت+ء' 


(ەم) مفتی وی حسن ٹونی : الام اور 
بیمدء در بینات (کراچی)» مارچ ۔ اپریل و ء ۹ ۱ء؛ (ہم) 
عبدالرحمن الجزیری ٠‏ کتاب الفقه على مذاهب الاأربعه» 
اردو ترجمه» مطہوعة محکمه اوقاف پنجاب؛ لاعور ؛ (ےم) 
جعفر شاه پھلواری : کمرشل انثرسٹ کی فتہی حیثیت 
لاھور ۹۰۰ ع:(ہم) موجودہ اقتصادی بحران اور اسلاّمی 
ےک وں وت مطبوعة جماعت اسلامی لاھورےےووعء؟: 


۶۱۹١١ لاھور‎ 


(وم) عبدالغفار حسن : مزارعت پر تحقیقی نظر در 
ترجمان القرآن (لاھور)؛ ۳۳:: 
(.) فضل الرحمن ٠‏ تعحقیق الربوں در فکر و نظر 
(اسلام آباد)ء نومہر +۹۹ ۱ء! (۱م) رفیع لته : زکوة کے 
مصارف» درفکر و نظر (اسلام آباد)» ج ه» شمارہ م 

(جم) سید یعقوب شاه : چند معاشی مسائل اور اسلام, 


نو رجہ 


لاھور ے۹۹٤‏ (٣م)‏ مفتی محمد شیع : اسلام کا نظام نظام 
تقسیم دولت٠‏ ٹراچی ۹٦۸‏ ۱ (ہم) وعی مصنف ۽ اسلام 
اور بیمه» در بینات» ( کراچی)؛ ج ٦ء‏ شمارہ (re):‏ وهی 

مصنف : اسلام کا نظام | اراضی؛ کراچی 9مھ 
رفیع اتہ شہاب ۽ اسلامی ریاست کا مالیاتی تی نظامء اسلام 
آباد ہے۹ ء؛ (ےم) نصیر احمد شیخ : اسلامی دستور اور 
اسلامی اقتصادیات کے چند پہلوی کراچی ٥۶۱۹۰۱‏ (ہم) 

محمد اسحتی صدیقی : مشین پر زکوة در بینات (کراچی))؛ 
. ج .م شماره م و rE‏ ٢ء‏ شمارہ 
صادیقی : اسلام کا نظریلہ ملکیت ملکیت ۽ جلد» لاهور ہ+ورء؛ 
(o.) <‏ وهی مصنف : : غیر سودی بنکاری» اھور ۹۹۹ ع؛ 
. (رم) نمیم صدیقی: بیمة بیمۂ زند گی اسلامی نقطه نظر ے؛ 
لاھور .و ء؛!(مہ) وهی مصنفب : اسلام کا میزانی نظریۂ 


٦‏ (وم) نجات اه 


معیشت) لاهور ۱۹۹ (جم) محمد طاسین : صنعتی 


علم (معاشیات) 


سرمائے اور عمارات ہر زکوٰۃ در فکر و کل یلام آیام. 
یس “«‘ (or)‏ وھی مصلف : مشینوں پر رکو ج 
مسئله؛ در بینات ( کراح ٤)‏ ج ۹ ؛ شماره ه و ج 1 ۲‘ 
شمارء ۳› ہم ؟ (٥ہەئ‏ بوسف القرضاوی ؛ فقر و فاقه اور اس کا 


اسلامی حل» در ترجمان الترآن (لاھور)ء ہے . ؛ Uyar‏ 


rr) “°14?‏ تا ‘rr?‏ ہیی تا “٣١١‏ ۹۹۸۰ ٌ۳ ورد 7 
ہے ٣۹:‏ تاغم؛ ٹہ تا ۳ “ı1o Û reo‏ ن 
‘Tr.‏ 9 و تا res ‘rIY‏ تا goSIrog‏ ;۳۹ تا 
ہم ٣و‏ تا ٦‏ کے ro:‏ تام ہے تا ےم ؛ (وہ) 
ڈی ۔ ایم ۔ قریشی : بل سود بنکاری» مطبوعة آل پاکستان 
ایجو کیشنل تانگرس؛ لاھور؛ (ےہ) محمد یوسف گورایا : 
نظام زکوٰة اور جدید معاشی سائل؛ اسلام آباد 
۲ (ہم) مناظر احسن گیلانی : اسلام اور نظام 
جا کیرداری و زمینداری: طبم گورایاء لا ھور ہے ۶۱۹ : 
ر(وہ) وھی معمنف : اسلامی معاشیات : کراجی ے م۹ ء٤‏ 
(.ہ) صغیر حسن معصومی : انورنشس» بیمه یا تأمینء 
در فکر و نظر (اسلام آباد)ء ج .١ء‏ شمارہے: 
(۹۱) ابو الاعل مودودی میں تعلیمات؛ لاھور 
۹ ع؛ (۰ہ) وهی مصنف: تفہیم القرآنء ہپ جلدیں؛ 
لاھور ۹٦۱۹ء‏ (۹۳) وهی مصنف : مسثلة ملکیت زمین؛ 
لاھور ۹۹و رع؛ (مہ) وهی مصنف: معاشیات اسلام 
لاھور ۹ہو رع؛ (ہب) وهی مصنف: تفہیماتہ ج م» 
لاھور ۹و رع . 

(ج) انگریزی :۔ 

: K. Ahmad (11) 


£ Soe notes On fhe 


Economic Development in : 
an Islamic frame work 
۴٣و و inاuiه» غر مطبوعه مقاله برائے‎ of a strategy 
cInternrtional Conference on Islamic Economics 
Social Jusıice ; ۹ے ۹ء (ڑےہ) شيخ محمود احمد‎ 
e ؛ )1۸( سس احسن‎ 


‘Mal and its role in the Jslumiec Economy‏ در 


| : کراجی؛ ستمہر ے۱۹ (۹) محمد على‎ ‘Criterion 


›in [slam‏ لاھور ”ے۱۹ے 
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علم ىعاعیات) 


٦‏ ے ۴۴ غلم (معاشیات) 


( <.) 76ء لاھور ہرےورع؛‎ Religion of Islam 
Ihe Economic System of : M. ‘Umar Chapra 
An : G. Crowther (۱) :#14۹,. لاھور‎ «Islam 
Ency. (ar) £41 id «Outline of Money 
Zakat and Fiscal : F. R. Faridi (zr) ! Britannica 
٠۱ ے۹‎ ٦ (ءإ[20؛ غیر مطبوعه مقالھ برائے مکھ کانفرنس‎ 
‘The Affluent Society : J. K. Galbraith (ar) 
Ec0۸07۸1٥5 لنٹن ۸٥۱۹ء (ەے) وهی مصنف : ۾ وہ‎ 
Economics, Peace and در‎ «system of Belief 
۲ص2 مطبوعه لنڈن: ص ہم تا ہے (ہے) وھی‎ 
jil «Economics and Public Purpose : مصخنف‎ 
Economics and : Richard T. Gill (z4) £۹4 
: کیلیفورنیا ٦ے ۹ ۱ء (ہے) ضیاءالحق‎ ›Public Interest 
ل۳ ںن|ل۵ 0ھ ]؛ مطبوعۂة دار‎ anl Peasunt in Early Islam 
: M. al-Hus?yni(_ ۹)2 ۹ تحقیقات اساامی)اساا مآ باد ے ے‎ 
‘The Institution of the Hisba in the Early Islam 
)۸۰. ( لنڈن فروری ۹۹۹ ,2ع‎ [slamike Review در‎ 
Social Valucs and : 188 Brough 4 R. Hyman 
(۸۱ ) £1 q0 او کسفڑڈ‎ ‘Industriul Relations 
Islamic در‎ <Al-Hisba in Muslim Spain ۲ امام ددن‎ 
حیدر اباد (د کن)؛ جنوری م+و,إعء: (مہ)‎ ؛Culture‎ 
The Theory of Employment of ; Jz محمد | کرم‎ 
(^Y) در .1/1 عاہہچو/:]ء؛ لاھوں اپریل ۹۸ء‎ ء٥‎ 
«Concept of Developmert in Islam ; وغی مصنف‎ 
کراجی؛ خولائی ]ا گت ۶۹ ؛(مہ)‎ Criterion در‎ 
Stock Exchanges, 1iheir functions : وھی مصنف‎ 
کراجیء جنوری‎ ›»Criterion در‎ 08 need for reform 
Modern Taxation and ۱۹۲ء۹ )۸0( وغی سصنف ؛‎ 
لاھوں مئى ۔ جون‎ »Isاamie‎ Education :در‎ ‘akat 
The. Economics of ; وغی مصنف‎ (^۸1) ۱۹4۳ 
(ے۸)‎ ٤٤١ ۹ کراحی؛ فروری ےے‎ Criterion در‎ «Falah 


ومی مصنلف ; Economic Valucs in Islam‏ <‘ در 


٠ کراچی فروری ےے۱۹ء؛ (ہمہ) ڈھی مصتف‎ ‘Criterin 
Economie Implications of Tawhid, Risala and 
۶١ کراجی؛ جوں - جولا بی ےے ٭‎ ›Crirerion ۵ء در‎ 
: (وہ) محمد مصلح الدين‎ 


٣ا‏ لاھور ۰۶۱۹ (. ) وهی مصنف 


Insurante and Islamic 
Banking - 
Maxime (و)‎ E۱ ۹ کراجی ہے‎ ‘and Islamic Law 
انگریزی ترجمه» از‎ [slam and Capitalism : 080 
‘J.A. Schumpeter (1)1 44 لنٹڈن‎ Brian Pearce 
(4 ۳(٤ qor ٹنڈن‎ ›History of Economic Analysis 


Partnership and Profit in : A. L. Udovitch 


W.S. لیو جرسی .ے۹ +ع؟ (مو)‎ ›Medieval [slam 
در‎ ‘<The Goals of Economic ئا‎ : Wıckery 
£94 لذن‎ E.S. Phelps ؛ طبع‎ Economic Justice 
Whut is wrong wilh : Benjamin Ward (qo) 
٠ لنأن ہےوضںع؛(ہچ) حسن الزمان‎ cEconorris 
غر مطبوعه مقاله براے‎ ›Zakat and Fiscal Policy 
41٩ مکھ کانفرنس‎ 
(محمد اکر م خان)‎ 
ہے‎ 


سالیات : (مال سے) وہ علم جس میں 
مال و اوال ہے بحث کی جاتی ہے اور اموال کے 
موضوعات بھی معاشیات کا ایک جزو هیں ۔ جیسا که 
مادہ مال (جمع اموال) میں بیان هوا ے معاشیات میں 
اس کے دو مفہوم ہیں :(م) عام معنی : مملوکات؛ 
جانداد (اشیا اور ذی حیات؛ یعنی حوپانۓ؛ جرندء 
پرندء جو کسی کی ملکیت ھوں)ء زرء وغیرہ؛ (م) خاص 
معنی : جو آگے چل کر قرآن مجید کے ارشادات کی 
روشنی میں (بسلسله صدقات و انفاق؛ بیوع و ترکات؛ 
یا بسلسله خرانة ریاست مشتمل بر خراج و محصولات 
و اشیائے غنیمت و فی* یا ضرائب) فقۂ اسلامی کک 
ایک معاشی اصطلاح بن گئی . 

قرآن سمجید کی متعدد آیات ہیں مال کی اھمیت؛ 
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علم (نعاشيات) 


مالداروں کی نفسیات و عادات اور معاشرے پر ان کے | سمسلمانوں کے علوم کو 


اثرات» انفاق فی سبیل اللہ کی دینی و معاشرتی اھمیت 
اور فضلیت؛ مال کے مقابلے میں تقوی کا شرف؛ اکل 
حرام کی مذمت؛ دولت کی گردشں اور اس کے اثرات: 
دولت کے غلط استعمال کے سپلک نتائج» دولت 
کک صحیح تقسیم کی ضرورتء ارتکاز و اکتناز کی 
مخالفتء تجارت ی تلقین؛ سود ی ممت نیڑ 
قرضه حسنه اور بیوع و معاهدات جیسےمسائل و اصول 
کا ذ کر موجود ے (دیکھے فؤاد عبدالیاقی : معجم 
المفهرس القرآنء بذیل مالء اموال) ۔ اس سلسل میں 
احادیث نبوی کی تعداد بھی کچھ کم نہیں (دیکھے 
وینسنک : المعجم لالفاظ الحدیث؛؟ اہن الائبر 
البدايه و النمهاية؛ احمد نگری : دستور العلماء) _ 
کتب فقه می بھی زکوة و صدقات اور مواریت؛ 


نیز بیوع؛ حراج اور عشر وغمرہ کے بارے میں 
اشارے ملۓ ھی اور علم الاخلاق کی کتابوں مس 
بھی تدبیر منزل اور سیاست مدن کے ضمن میں 
کچھ معلومات دستیاب ہو جاتی ہیں› لیکن 
عہد بعہد عملی معاشی تداہیر اور ان کی بنیادی 
حکمتوں کو ایک مربوط و منضبط علم کی صورت میں 
ابھی تک مدون نہیں کیا گیا ۔ اجتماعیات اور 
معاشیات کے نقطۂ نظر ہے ملت اسلامیه کی پوری 
تاریخ کا نفاذ سطالعه کے بغیر نھ تو مسلم معاشیات 
و مالیات ی ساری روداد سامنے | سکتی ۓے نه پوری 
طرح یھ واضح کیا جا سکتا ے کہ یورپ کے 
معاشئین کس حد تک اور کس طور پر مسلمانوں کے 
معاشی افکار ہے متاثر ھوئے ہیں ۔ اگرچہ ایڈم 
سمتھ طانس؟ ط٥۸۵‏ کی سشہور کتاب مان ہاو 
the Nature and Causes of ihe Wealth of Nations‏ 
سے اس کا خاصا تاثر ملتا ے؛ تاہم مسلم معاشیات 
کے طالب علم پر یه فرض عائد هوتا ےہ که 
اس کا مکمل جائزہ لیا جائے ۔ اآاکثر مغربی مفکرین 


کے ے ۴ 


علم (معاشیات) 
یونانیات ے مآخوف ثارت 
کرنے پر تلے رھتے ہیں (معال کے لیے رك به مال)ن 
مسلمانوں نے بلاشبہہ یونالی علوم ہے اکتساب کیا 
اور انھوں نے جا بجا اس کا اعتراف بھی کیا ے؛ لیکن 
يه بھی ایک حقیقت ہے کھ بلاد اسلاپہ ہس 
یونانیات ی اشاعت سے پہلے بھی انفرادی و اجتماعی 
اور ریاستی و تجارتی سطح پر ایک سادہ سا معاشیاتی 
ڈھانحا وجود میں آ چکا تھا ۔ اسلامی معاشیات کا یہ 
ڈھانجا اساسی طور پر قرآن سجید احادیث نہوی اور 
تعاسل صحابه پر قائم کیا گیا تھاء جس میں جوں جوں 
وقت گزرتا گیاء دۓے نے واقعات اور زسانے _کے نے 
نئے تقاضول کے تحت وسعت پیدا ھوتی چلی گئی _ 
المتریزی کی الخطط القلقشندى کی صح الاعشی؛ 
نن مماتی کی قوانین الدواوین اور ابوالفضل کی 
آئین اکبری جیسی کتابوں کے مطالعے ہے بخوبی 
واضح هوتا ہے کہ عہد اسلامی میں ایسے مستحکم 
معاشیاتی اور مالیاتی نظام ہوجود تھے جو تجارت, 
محصولات؛ ضرائب؛: بینکاری اور کارپوریشنوں 
کی طرح کے اداروں پر مشتمل تھے ۔ بنو عباس 
کے زمانے میں زنج کی بغاوت بھی زرعی معاشیات کی 
تاریخ کا ایک باب ےےء جس میں ارضی معاشیات کے 
کئی سبق ملتے ہیں ۔ حضرت عمر فاروق” نے زرعی 
محاصضل و ملکیت کے بارے میں جو احکام نافذ کے 
اورعہد بعہد کہیں ان پر عمل اور کہیں ان ہے 
انحراف ھواء اس سے بھی زراعتی معاشیات کے کئی 
اصول نکلتے ہیں . 

مسلم اقوام وقنا فوقتا دنیا کے مختلف گوشوں 
اور خطوں ہے اٹھتی اور اقتدار پر قابض ھوتی رھیں۔ 
یه اقوام اپنے قبائلی نظامات بھی اپنے ساتھ لاتی رہیں › 
جن کے باعث معاشیات کی صورتیں بھی بدلتی 
رھیں اور معاشرہ کبھی فوجی؛ کیھی زرعی اور کبھی 


جا گیردارانه انداز اختیار کرتا رھا ۔ بایں همه 
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علم (معاشیات) 


٭س- ھے کہ معاشیات کے شرعی حعے (یعنی 


۴۳۴ ے‎ A 


علم (معاشیات) 


سکیاویںی (The Prince: Machiavelli)‏ 1 طح سلاطن کو 


٥ء‏ عشٗر؛ وغہہ) پر بلا ا:قطاع عمل ھوتا رضا - ۲ کبھی اخلاقیات سے بالا خیال نہیں کیا ۔ وہ نہر حال 


وس تاریخ سرىايه دارانه معاشی دھن سے سا 
آزاد رھی _ےے۔ ۔حدود نجی ملکیت اسلام کا اصل الاصول 
ھےء اس لے به اصول بھی همیشه جاری رهاء 
لیکن سرمایه داری اور سود خوری جیسی لعنتوں سے 
معاشره !کشر پاک رھا, 
اتنا تسلیم کرنا پڑے کا کہ اصولی طور سے 
اسلام مس مال کی.افادیت یه ھے کہ اس ی سدد سے 
انسان اپنی ضرورنی پوری کر سکے اور متوسط درے 
کی خوش حال زندگی بسر کرتے ھوئے معاشرے ق 
خوشحالی اور تقویت کا باعث بن سکے اور مال کی بنا 
پر تفاخر» نمود و نمائشء ادعاے برتری؛ اسراف؛ 
استحصال و استعمارء انسانی خوف؛ مجبورییوں اور 


ضرورتوں ی بنا پر ناحائز فاندہ اٹھانے کا ذریعهة کو 


بن جائ . 

خوش حال لو قرآن سچید نے ”فضل ایت“ 
قرار دیا ےے اور نال که ي بھی کہا مے؛ 
لیکن اس خوش حال کا سعیار شاهانه» امیرانه اور 
سرمایھ دارانھ نہیں بلکھ وہ ے جو اوسطا صحابۂ کرام 
کی زندگیوں میں نظر آتا ہے ۔ اسلام میں دولت 
کی غایت عام ضروریات زند گی کو پورا ٹرنا اور 
انفاق فی سبیل اله ۓ؛ جس ا مقصد سسلم 
ریاست کو جلاناء سرحدوں کی حاظت کرنا اور نادار 
طبقوں کی کفالت ے۔ مسلمانوں کے سلاطین و ملو ک 
نے شان و ش وکت پر بھی زور دیا ۔ اس روے کے 
کمزور پہلو واضح هیں؛ لیکن جیسا که کولبرٹ 
Colbert‏ (وہ تا +ہرع) جیسے مغربی مفکرین کا 
خیال عے؛ سلطانی اقتدار میں س رکش عناصر کو 
دہانے اور مخالفین پر رعب ڈالنے کے لے اص زمانے 
میں شان و شوکت بھی ایک لازمی شے سمجھی 
جاتی تھی اور یھ مسلم ہے کہ مسلم معاشرے نے 


حعہعے۔ س-۔۔۔اجصسصسصحص سسپسحچتیپہڑہە“ك۷یك‌سچکّٛؤسسھسے۔ “سور ٣‏ سان ۔٦٠.۔‫:ک‫کگک۔.۔-‏ 


کسی نه کسی رنگ میں معاشرہ کے سامنے جواہدہ تھے 

معاشیات کے اسلامی نظریات کی اخلاقی 
بنیادوں کے بارے میں سید لواب حیدر نقوی نے 
ادارۂ تحقیقات اسلامیء اسلام آبادم کے انگریزی 
مجله Suds‏ ادا (ہے ۹ءء شمارہ ۲ ) میں ایک 
فکر انگیز علمی مقاله لکھا ےے؛ جس میں جدید ترین 
حوالوں کے ذریعے ایت کیا عہ که اسلامی تصور 
معاشیات اخلاقی» معقولء معتدل؛ دیرپا اور انسانی 
بہبود و فلاح کا بہترین ضاسن ہے (نیز اس سلسلے 
میں دیکھے غلام سرور قادری : معاشیات نظام 
مصطفی؛ لاھور ہے۹ رع). 

سسلمانوں کی علمی زندگی میں اور عام 
مفکردن و مصلحین کے فکر میں جو تصور اور 
عمل عموما مقبول‌هواء وہ مغرب کی ”طبیعی حکومت ' 
(Physiocracy)‏ اور ”اتحارتیت'' يا تجا ری نظرية ا 
(Mercant an)‏ اور ایڈم سمتھ طاانجہ5 ول۸ اور جہرمی 
بینتھم Jeremy Bentham‏ کے تصورات کے مقابل میں 
انسانی بہبود طلب اصلاحی مفکرین کے قریب تر معلوم 
ھوتا ے اور وہ صنعتی دور ق سرمایه داری اور لادین 
جدلیا تی اشتراکی معاشیات سے قطعا مختلف ۔ 
مسلمان جمہور جہاں حائز دولت اور ابتغاء فضل اه 
کے قائل تھے وھاں سرمایھ داری کے نفع اندورانه 
استحصالی نظریات و معمولات کی ھولناق کے ہمیشّهھ 
مخالف رے ۔ اگرچه مختاف ادوار میں جا گیرداریوں 
(اقطاعات) کا رواج بھی رھاء لیکن اس رواج کَ 
مصلحت افواج کی بہم رسانی تھی؛ جس کہ عو 
جا گیر دی جاتی تھی . 

عام مسلم فکر کفایت شعاریء ساد گی اور 
محدود ملکیت پر ھمیشه زور دیتا رھا (اسی سے مسلم 


ادبوں میں قناعت کا تصور غالب هوا) اس طرح 
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کے 


علم (معاشيا e‏ علم (معاشیات) 


مسنْلماں مالتھوس Malthus t‏ 3 نظریة تقلیل آبادی یق 
کبھی حمایت نھ کر سکتے تھے کیونکه ھر 

ابتغاہ الشرزق میں ایک کارکن (worker)‏ الہ فرانس کے سینٹ سائمن 5860 اور 
جاتا تھاے سوئٹزر لینڈ کے اطالوی النسل مفکر معاشیات 


۱ 
ت پمہلے ے معغربی افتار معاشی اور اسلامی تصورات :مس 
مسلمانوں میں تخیبلی بطوبی (Utopian)‏ انداز | سس سوندی زلہ٥0‏ [5 )ہےے - ۳۲ ے بہت 


حاصی سمائلتیں ملتی میں ؛ متا هم دیکھتے هین 


میں سوچنے والے لوگ بھی گزرے ھیں ء مثلا فقرا سے خیالات سسلم مصنفین کے طرزفکر سے مماثلت 
اور فرقۂ مہدویه (سید محمد جونپوری) کے پیرو؛ جو | رکھتے ہیں ۔ مؤنرالذ کر نے اپنی ثتاب  ۸٥W,‏ 
کسب اور مسساوات کامل کے مؤید تھے ۔ کہا جا Economi Politique‏ 'ل <Principes‏ یعنی New Principles‏ 
سکتا ہے کہ یھ لوگ روحانی اور دینی سلسلے کے 
لوگ تھے اس لے انھیں معاشی فکر میں کوئی 
امقام نہیں دیا حا سکتاء ناهم انھوں نے ایک ہج 


Political Economy =‏ مو ؛ مطوعa‏ ۹ ۸۱ء میں اس 
بات پر زور دیا ھے ده علم معاشیات کو صرف دولت 
ھی پر رور نھ دینا چا ھیے بلکھ اس کا حاص زور انسانی 
فلاح پر ھونا چاھے یونکھ دولت انسان کے لے 
ےۓ؛ له ته انساں دولت کے لے ۔ دولت کو اخلاقی 
و جسمانی صحت کا ذریعه بنا جا ھی ۔ بذات حود 


ضرور بتائی اور اد ے معاشی مساواتی سلک یىی 
نشاندہی یی ۔ یه مساوات نفرت کے زور سے پیدا نه 
ھوئی تھی بلکه اس ی بنیادیں روحانی اور تالیف 
قلوب پر استوار تھیں _ بعض معاشی روشیں سیاسی 
ہو بے جر کے کی چا تہ کی 
بعض شاخوں اور قرمطیوں نے احتیار لص ۔ 
بنو عیاس کے زمانے میں زنج ی بغاوت کے واقعات ہے 
بھی کجھ نتائج نکالے جا سکتے ہیں › ؛ لیکن معین اور 
باضابطه معاشی دمتورالعمل فتہا کی کتابوں سے متا 
ے (ثار ابن حزم إ سس الفقه؛ الم رغینانی : چپ 


دولت دوئی شے نہیں ۔ اس کا نظریہ ےہ کہ دوئی 
قوم اس وقت تک خوشی حال نہیں سمجھی جا سکتی 
جب تک غریب اور مفلی طبقه؛ جو اس کا ایک بڑا 
جز ے؛ محفوظ نھ هو ۔ الطہری کی روایت کے مطابق 
حضرت عمر“ نر ایک مرتبه فرمایا تھا کھ میں جمہور 
کی خوش حا ی کا جائزہ لینے کے لے سارے ملک کا 
دورہ کروں ک ۔ اس کا مقصد بھی یہی دیکھنا تھا که 
فتاوی بزاریه اور فتاوی نان ری جیسی کتابوں | ملک ا نادار طبته دس حد نک محفوظ سے ۔ غرض 
سے )؛ جن میں معاشی شقوں کو شرع حصه بنا مسلم معاشی سوچ بہہود عابه پر همیشه مرتکز رهی - 
دیا گیا ے اور تصور یھ ے دہ معاشیات کو | مس موندی کا يہ خیال بھی کسی قدرمسلم ذعن کے 
معاشرت؛ اخلاق اور دین ہے جدا نہیں لیا جا سکتا. | قريب ہے له ایڈم ته کا به نظربه سکرود 
اکر مغربی معاشی تصورات ہے مقابلهٴ دیا جائے 
تو کہا جا سکتا ھے کھ سسلمانوں کے معاشی افکار 
حالص مشینیت اور مادی سالسیت کے دور سے پہرے 
کہ فلاحی مفکرین ے ایک حد تک مماثات رادلھتے 
ہیں اور جب سے صنعتی دور شروع هوا اور سشین 
کے مقابلر میں انسان صفر ہوتا گیاء مسلم فکر کا 
مغربی فکر ے بعد بڑھ. گیا ۔ بہر حال مشینیت سے ' بھی ایک اسلامی تصور ع؛ جس پر سس موندی لے 
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مفاد پرستی بھی ایک لحاظ ہے بفید ہے لیونکكه 

اس سے لحم عام لوگوں دو بھی فائدہ پہنچتا ے۔ 

تھوڑے - کے لے کشر شر کی اس سے زیادہ 
| قابل مدست دلیل کوئی نه هو گی . 


معاد پرستی شے لاہ عاشات ہیں دانی حود غرصی اور 
| اسور معاشی سس ریاست 1ج معدل و د بذاعحات 


علم (معاشیات) 


بہت زور دیا ے۔ یہی حال جرسن ہفکر ایڈم میولر 
نا48 Adam‏ و ےے؛ تا و ۸ ۱ع) کا ھے ۔ انفرادی 
تجارت کی آزادی مسلم ممالک میں ایک تسلیم شدہ 
واقعه مہ (رك به تجارت) - انسانی برادری اور 
اخوت (کنفس واحد) کا اسلامی تعصور قرآن سجید کا 
بنیادی نکته حکمت سے اور یہی اخلاقی معاشیات کی 
اساس ےے ۔ میولر نے افراد کے باھمی انحصار 
اور معاشرے کی کلیت (وحدت) پر اگر زور دیا تو ایے 
قرآن مجید کی براہ راست یا بالواسطه صداے با زگشت 
قرار دیا جا سکتا ھے ۔ جس طرح اسلامی تصور میں 
معاش کو مذھب ہے جدا نہیں کیا جا سکتاء اسی 
طرح میولر بھی ان دونوں ہیں تفریق کا قائل نہیں ۔ 
میولر بالکل اسلامی فکر کے مانند» فن اور ذھنی و 


یوں روحانی سرما لے اور دساغی استعداد لو بھی 
عاملین پیدائش میں شمار کرتا ہے ۔ داحل اھمیت 
کا یھ نتلریھ مسلم ادبوں میں ھر جگہ ملتا ےہ ۔ 
آ کے چل کر ایک اور جرسن مفکر فریڈ رک لسٹ 
Friedrich List‏ (وہے نا ہمہ ,عا 7-2 بھی فد رنی 
درانعم؛» یعنی رین وغیرہ کے علاوه علوم و فنون؛ 
ال اور ماد لان اتج ان و ات مدن 
اور پیشوں کے ارتباط وغیرہ دو وسائل دولت میں شمار 
"لیا ۔ معاشی معاملے میں بھی مشین کے مقابلے میں 
ااي روح اور اس تی شخصیت کو ترجیح حاصل 


ےھ ۔ یھ تصور اسلام ھی کا ے نه معاشرہ ایک 


تر کیہی کل ہے اوراس میں انسان اپنے سشاغل 
معاشی کے لحاظ ہے متحارب نہیں بلکھ آپس میں 
تعاوں کے اصول پر کل کا فریضه انجام دیتے ھی ۔ 
فرآن مجید , نے مال (بشمول زر) دو بہ حیثیت جنس 
اهم قرار نہیں دیا اس لیے که وه ایک مجلسی فریضه 
ادا درنے کا ایک وسیله کے 

یھ چند مثالیں اس اسر دو ایت لرنے کے 


PA + 


علم (معاشیات) 


لیے کافی ہیں که مشین؛ جدلیاتی مادیت اور 
مطلق سائنسیت سے پہلے کے دور میں مغرب کے افکار 
میں مسلم معاشی فکر کے عکوس و نقوش ملتے ھی ؛ 
لیکن جوں جوں بے دا فکر اور تفریق پسند 
قوم پرستانه سادی فکر کو رواج ھواء مغرب کے راستے جدا 
هو گۓ ۔ اگرچه مارکسی فکر میں بھی سسلم افکار کی 
آمیزش نظر آتی ے؛ مگرمارکسی فکر تفریقی ےہ 


| تالیفی نہیں؛ لہٰذا مسلمانوں کے معاشی فکر ہے 


بعض سماثلتوں کے باوجود بظاھر اس کا کوئی فکری 
تحقیقی ربط موجود نہیں . 

کفایت شعاری : قرآن مجید میں اور اس 
کے بعد مسلمانوں کے عام اخلاقی و دینی ادب میں 
تبدیر اور اسراف کی سخت مخالفت و مذمت آئی ھے۔ ره 
بھی ایک معاشی معامله ھے اور مخصوص طبقوں کو 
جھوز "کر؛ مسلم معاشرے کا عام رویھ رھا ھے۔ اس 
رویے کی جھلک امریکی مصنف ھنری جارج Henry‏ 
George‏ (ومررتاےوہ ,£( J‏ کتاب Progress and‏ 
رءبەوط می ملتی ے؛ جس میں وہ کفایت شعاری 
اور سادہ زند گی پر زور دیتا ے اور تحریر تک 
میں جھوٹر جملوں کی اھمیت جتلاتا ےہ اس کو 
پڑھ کر امام ابو حنیفه“ کا یھ قول یاد آ جاتا ے که 
دجله _ک کنارے بھی وضو کر رے ہو تو پانی کے 
استعمال مس کفایت برتو ۔ فقه اور اخلاق کی کتابوں 
میں ضروریات و حاجات کی بحت اسی لے لائی جاتی 
ہے کہ ان کی مدد سے حرج (صرف) کے معاملے میں 
ایک مثت تعممی رویے پیدا مو سکم (دیکھے : 
تھانویء کشاف الاصطلاحات الفنون» بذيل 
الضروری) . 

زر کا سغعله : آنحضرت* کے دور میں جنس 
کا جنس سے سبادلے کا دستور بھی تھا اور بطور وسیله 
مبادله د هات (سونےء جاندی وغەره) اور دھات کے سکوں 
(درهم و دینار) کا بھی ۔ آنے والے ادوار میں مسلمانوں 
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علم ۔(محاشیات) ۱ WA!‏ علم (معاشیات) 


کے ہاں تجارت مین ان دونوں کے رواج کے شواھد 
ملتے ھیں؛ تام ھر دورمیں سکے کو معیاری 
حیثیت حاصل رھی؛: حنانحه اسلامی سلطنتوں می 
جگہ جگھ دارالضرب کی موجود گی ہے اس کی تائید 
عوتی ہے (اس سلسلے میں مزید معلومات کے لیے 
دیکھے القلقشندی : صبح الاعشی؛ ابن مماتی : 
قوانین الدواوین؛ نیز 7 به محزن؟ ضرب؛ سکه) ‏ دراصل 
سکھ ھی دولت کی بہترین محسوس شکل ے کیونکە 
اس سے تھ صرف ھر چیز خریدی جا سکتی ہے بلکه 
اے آسانی ہۓ ذخیرہ اور منتقل بھی کیا جا سکتا 
اج تاعم حکماے اسلام کی نظر میں اسے بجاے خود 
کوئی شرف یا برتری حاصل نہیں ۔ یه محض ایک 
وسیلة مبادله ے؛ جو دوسرے عاملین پیدائش کے 
بغیر کوئی چیز پیدا کرنے سے قاصر ہے ۔ مزید برآں 
اسلام میں سونے چاندی یا روپے کے ذخیرے فراھم 
کرنے یا انھیں دیائے رکھنے پر انتہائی نفرت اور 
کراہت کا اظہار کیا گیا ے (م . , [الھمزة] : , تا 
q۲ ۳‏ [الليل] :^ تامر: یہ [الفجر ] :+ ې 
۔ ) ۔ قرآن مجید نے اسی زر یا دولت پر پسندید گی کا 
اظہار کیا ہے جو گردش میں رے۔جو دولت جمع 
کر کے بند کر دی جاتی سے وہ معاشرے پر ظلم کا 
د رجه رکھتی ہے ۔ یه دنیاداری کی مکروه ترین 
صورت ے . 

ایسا محسوس هوتا ے که زراعتء تچارت 
اور صنعت میں ذوق کے اعتبار سے مسلم ملکوں میں 
ترجیح تجارت کو حاصل رھی ے؛ جے دولت پیدا 
کرنے کا سب سے بڑا ذریعهہ کہا جاتا ے ۔ 
بین العلاقانی تجارت کو اور بھی مفید خیال کیا جاتا 
تھا اور سسلم تاجر ممالک غیر میں تبلیغ اسلام کا 
ذریعه بھی بنتے تھے ۔ عام معاشیات کی طرح مسلمانوں 
کی تجارت میں ضابطۂ اخلاق اور احکام شریعت کی 
تابع تھی اوراس میں لا ضررو لا ضرار'' کا اصول 


کارفرما تھا (تفصیل کے لے رك به تجارت؟آفال), 
مسملمانسوں نے دور فتوحات میں اراضی کے 
مسائل پر بھی غور کیا اور زمین کو دولت یا دولت 
کے ذریعے کے طور پر دیکھ کر قوانین اور قواعد وصع 
کے ۔ اس سلسلے میں حضرت عمر فاروق کے فیصلے 
بڑی اھمیت رکھے ہیں؛ جن کی تفصیل امام یوسف 
1ج کتاب الخراج میں ملتی ےہ (نیز دیکھے شبل 
نعمانی : الفاروق؟: اس سلسلے میں سب ہے عمد 
کتاب امام ایو عبید القاسم بن سلام کی کتاب الاموال 
ے؛ جے . ادارۂ تحقیقات اسلامیء اسلام آبادء نے 
یترجمه و تحشیة طاھر سورتی ر و ,ء میں شائم کیا 
ے) ۔ یھ فیصلے کم و بیش شرع کا حصہ بن گئے 
ہیں ۔ دوسری سسلم سلطنتوں کے سلسلے میں بھی 
سو ي له هر مقام پر قواعد و قوانین نافذ 
کے جیا تو اکثر حضرت عمر” کے فیصلوں کا 
تسم کیا گیاء مگر بعض جگه علاقائی تصرفات 
بھی ملتے میں 
اسلاسی حکوستوں میں صنعت ی آزاد 
حیثیت برادریوں اور پیشوں کی صورت میں ھمیشهہ 
آزاد رھی ہے اور قدر کی نکاہ سے دیکھی گۓ ؛ 
تاہھم وھاں صنعت نے کارخانه داری کی موجودہ 
صورت احتیار نہیں ی اور نه اس سلسل میں مزدور 


اور محنت (عںouطاھ1)‏ کے مسائل پیدا ھوئے ۔ قیاس 


کیا جا سکتا عے کە عظیم و وسیع سلطنتوں کے دور 
میں پلوں اور سٹر کوں کی تعمیر اور ساز و سامان اور 
آلات جنگ کی تیاری کے سلسلے میں صنعتی سر گرمیاں 
کارحانھ داری کی صورت میں ضرور موجود ھوں 1 

اسلام کے معاشی تصورات ی رو سے پیدائش 
دولت میں افراد آزاد ھیں؛ لیکن ریاست فوق الکل 
نگران ھوتی ہے . 

اس سلسلے میں جند مسلم مصنفین کی آرا 
ملاحظه کیجۓ :۔ 
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علم (معاشیات) ۱ نیس 


علم (معاشیات) 


الماوردی (م مںھ) نے احکام السطانیة (سطبوعة اکے آنن ھی ۔ پس سیاست کا مقصود اپنی, حکمرانی 


قاھرہ؛ صف ہم تاےإ) میں امام ہے حقوق و فرائض 
کے ضمن میں جہاں رعیوت پر امام ی نہرت و اطاعت 
واحب ٹھیرائی عے وہاں امام کے لیے بھی یه صروری 
قرار دیا عے که وہ رعایا کے حقوق کی نگہداشت 
بج-7 ان پر نه خود ظلم کرےء نه ان پر ظالم اھلکار 
مسلط کرے بلکھ انصاف کرنے کے لیے قاضیء انتغلامی 
امور کے لے وزرا اور دیگر عمال اور زکوٰۃ کی وصو 
اور تقسیم کے لیے محصلین کا تقرر نہایت دیانتداری 
اور احتیاط کے ساتھ کرے . 

نظام الملک طوس نے سیاست نامه (فصل دوم 
و سوم) مس بادشاھوں کو ان کی ناز ک ذمھ داریوں 
کا احساس دلاتے ھوے تلقن کی ےے ئه انھیں اپنے 
فرائض کو عدل و انصاف اور دیانتداری کے ساتھ 
نباھنا جاعیے . 

الغزالی” نر نصیحة المل وک (تہران ۱۳١٣‏ ھ؛ 
ایی میں لکھا دا و اور ویرانی 


SS‏ _. سے یھو ا 


شاه ول ال 0 نے حح ات eT‏ 
یرم تا ہہم) میں حکوست کے رائض کی بحث 
مس سکاسب معاش اور پیشوں کی تقسیم ى حرابی 
اور بگاڑ ‏ دو نظام تمدن کے بگاڑ اور اختلال سے تعبیر 
لیا عے اور حکومت وقت کی یه ذمھ داری بتائی ے 
ده وہ ان پیشوں کی تقسیم پر نظر ر کھے اور ان میں 
افراط و تذریط نه پیدا هونے دے» نیز يه که صنعت و 
حرفت کو اس طرح ترقی دی جائے که اهل صنعت و 
حرفت کی هر طرح دلدہی اور دلداری Lal‏ رے . 

تاه اسمقیل د ”نے اله د E‏ مخۂصب اا 
میں اسوال کی حفاظت کے ساتھ ساتھ وسائل مال پر 
بھی نظر رکھنے کی تلقین کی ےھ ۔ شاہ شید سیاست کی 
تعریف یوں کرت ہیں : ”'سیاست ہے مراد اصلاح 


معاش و معاد بندکان کے قوانین اور امات و حکومت ٰ 


اور ان کے لے معاش اور معاد میں تفع رسا نی ہے 
لوگوں کی اصلاح ہےء نه دہ اپنے لے ان کے خدام 
سے نفع حاصل کرنا(اردو ترجمه ار محمد حسین 
علویء لاھور ٦۹ء‏ ص ہجسم) ۔ شاہ شہید نے 
سیاست کی دو قسمیں (ایمانی اور سلطانی) بتا کر 
خرج اسوال کو سیاست ملىی کاء جوسیاست ایمانی ھی کی 
ایک شاخ ے؛ ضروری فریضه قرار دیا ے ۔ 
ان کے نزدیک ضروری ھے کہ ””خرج اسوال میں 
سیاست جاری هو یعنی اس قدر مال بیت المال میں 
پہنحانا چاھے تا که بنی آدم کی حاجات اس سے پوری 


هو '“۔ اسے شاہ صاحب نے سیاست اموا ی کہا ھے۔ اس 
3 تعلق ظاھر ع ےکھ ٹیکسوں اور دوسرے محاصل سے 
ہے؛ جو لوگوں ہے حاصل کے جاتے ہیں ۔ وسائل و 
ذرائم پیدائش کی آزادی اس سے سلب نہیں ہو 
جاتی ۔ شاه صاحب نے بیت المال کے لیے نظامت کا 
هونا ضروری قرار دیا ےء جس کے لے بیت المال کے 
مداخل و سخارج ہے بندوبست کا سلیقه اور تحصیل 
مال اور صرف مال مس صاحب عقل و دیانت هونا 
ضروری 2ے ( کتاب مذ کور ص .)٦٦‏ 

اسلانی ریاست کے مداخل : مر کڑی بیت المال 
اور ضلعی ذیبلی شاحیں بھی 
ھوسکتی میںء داخل ھونے وا ی دات یه ھیں : (؛) 
E‏ : صاحب نصاب کے لیے اموال ظاهره و 
باطنه پر زکوۃ دینا فرض ھے ۔ نصاب» اس تی حد 
اموال ظاھرہ و باطنه ی تعریف یف اور احکام شریعت ی 
رو سے مال زكوة ےمصارف پر مفصل بحت ال 
مقالے س آ حکی ے (نیز رلك به 7 
عبادات اور ارکاں خمسة اسلام ہیں شامل ےھ ۔ 
|اٹیکس سمجھنا درست نہیں۔ ٹیکس اور زکوة میں 
فرق یہ ہہ کے ٹیکس ہی | کراہ اور دل تنگی کا 


می :+ جس کی صوبای 
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لم (سکیات) 
عنصر ھوتا ھے اور زڑکوة میں انتہائی رضا و رغبت 
بلکه شوق عبادت اور لدت انفاق کا پہلو 
موجود _ھے , 

زکوۃ کی جزئیات کے بارے میں جدید زمانے 
میں بہت سا ادب پیدا هوا ھے۔ مغرب ہے متأثر چند 
جدید مصنفین اہے نیکس قرار دے کر اس کی شرح 
اور مقام و محل میں رد و بدل کی تجویز پیش کرتے 
هیں؛ لیکن وہ یھ نہیں سمجھتے کھ آخر زکوۃ ا 
ٹیکس کہنے سے حاصل کیا هو جانا کا 
امت مسلمةه اور ریاست اسلاہىی کے لیر ایک ایسی 
قف بعر کفالت A. (Security Scheme)‏ جو مستقلا قوم 
کہ نادار اور معذور و محبور طبقوں کی کفالت اور 
دفاع ملک جیسی دو اهم مدات کے لے وقف ے ۔ 
پا کیزہ ھون کی وجه ہے اس مال کو حد درجے 
مقدس اور غہن و خیانت کے امکانات ہے پا ک رکھنا 
ضروری ے؛ جبکےه ھم دیکھتے ہیں کے 
ٹیکسوں میں غین › خیانت؛ خورد برد؛ اور عملے کی 
دستاندازی ھوتی رھتی ے؛ لہذا زکوة کو غیرمحفوظ 
ھاتھوں میں دینا دین اور ر کوہ دینے والے کے 
ساتھ زیادتی عے (ركك به پر نیز دیکھے 
‘Zakat : Zakia ۵‏ وي(ى مصنف : Financial‏ 
و0 امام ابو یوسف :ٴ کتاب الخراج؛ 
القاسم بن سلام : تاب الاموال کے اردو ترجے کا 
مقدمه» ازمحہد طاهر سورتی؟ عبدالرحمن 
الجزيرض : کتاب الفقه على مذاهب الاربعه (عربی)؟ 
امجد علی : بہار شریعت» مطبوعه لاعور؛ٴ عبدالشکور: 
کتاب الفقه» مطبوعة کراحی: اشرف على تھانوی : 
بہشتی زیور» مطبوعۂ لاهور) . 

اصولا زکوۃ اور عشر (دیکھے سطور ذیل) 
بیت المال کے مداخل ہی ؛ لیکن غالبا دور بنو اميه 
(یا دور عباسیه) میں بیت المال سے منقطم هو کر یه 
انفرادی عمل بن کن جس کی وجه شاید و دبیندہ 


ابو عبید 


FAY 


علم (معاشیات) 


کا یه موقف تھا له سلطنتوں ے کارنڈزٍے اس کے 
مصرف میں دیانت ہے کام نہیں لیتے؛ لہذا بیت المال 
ہے حزانے بن گے جہاں تک هماری معلوسات 
کا تعلق ےء القلقشندی نے صبح الاعشی میں اس کا 
خاص تذ کرہ کیا ے له لوگ اب زکوة کو(بعض 
استشنانی سورتوں کے سوا) بیت المال میں نہیں دیۓے 
( کتاب مد لور سمطبوعۂ قاھرہہ م : ے٥م)‏ . 

(r)‏ عشر و دیگر مدات : ڑکی ۴ علاوہ دیگر 

سدات يه ھی ٠‏ 
۔ عشر (یعنی ۔')؛ جسے زمین کا کرایھ 

کہا گیا ے؛ لیکن ھوتا وہ پیداوار پر ے ۔ یه 
ان زمینوں پر لگتا ہے جو خالصة مسلمانوں کی 
ملکیت میں ھوں ۔ نصف عشر (یعنی بیسواں حصہ) 

اس پیداوار کے لیے ےے جس کو نہر سے یا لنویں سے 

پانی دیا جاتا هو ۔ اگر زمین بٹائی پر دی جائے تو 
عشر نصف مالک زمین پر اور نصف مزارع پر ھوگا۔ 
عشر کا ست یس بی سے جر کرت ٣‏ 2 اور یه 
بھی نے الال میں جمع هو کا : 

اوقاف ۰ وق ایک صدقة حاريه غے ۔ اس 
کی صورت یہ سے که لدوئی شخص اپنی ملکیت کو 
خالصة اله کے لےء یعنی ضروریات دین اور مصالح 
عامه و رفاہ عامه کے لے وقف کر دیتا ہے ۔ عہد 
اسلامی میں اوقاف خہریھ کا بہت رواح تھا ۔ اس کا 
انتظام یا حکوست کرتی سے یا نیم آزاد ادارے 
(Sem! iutonomous trusts)‏ . 

م ریاست کی سرکاری زمینوں کا درایه یا لکان 
(ارض المملکت د ارض الحوز) . 

م۔ اموال فاضله : ایسی آمدنیاں جو اتفاقی يا 
حاداتی لور ہے بحق ریاست آ جاتی ہیں؛ مثلا وہ 
دولت جو کسی شخص کی ناجائز طور سے کمائی 
ھوئی ہو اور ضط ھو کر بیت الال میں آ جائے؛ یا 
لاوارٹ لوگوں کی جائداد یا لسی ایسے شخص تی 
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علم (معاشیات) 


۸۳ مم 


جائداد جو ارتداد اختیار کر چکا هو یه سب اموال ۱ 


فاضله کہلاتے ھیں . 

ہ۔ معادن : سرکاری زمینوں سے نکلی ھوئی 
کانیں کل کی کل بیت المال میں داخل ھوں گی؛ 
لیکن اگر غیر سرکاری زمین سے نکلیں تو 
بیت المال میں داخل هو 5ا. 

ب دفینه : اس کا حال بھی معادن کی طرح ے . 


۔ عشور ٠‏ (موجودہ اصطلاح میں 
Duty‏ سے وہ ٹیکس جو اسلامی حکوست 
تجارت کرنے والے مسلمانوںء ذمیوں؛ معاھدوں؛ 
وغفرہ ہے وصول کرتی تھی ۔ ابو عبہید 
(کتاب الاموالء + : ٠.م)‏ کی تصریح کے 
مطابق حضرت عمر“ کے زمانے میں مسلمانوں ہے 
هر جالیس درهم پر ایک درهم سالانه (یه 3 کے 
ذیل میں آتا ے )ء ذسیوں ہے هر بیس درھم پر 
ایک درھم اور غیر ذمیوں سے ھر دس درھم پر ایک 
درھم لیا جاتا تھا ۔ حضرت عمر بن عبدالعزیز“' کے 


۹ہ تا 


زمانر میں ذمیوں ہے ھر بیس دینا پر ایک دیناٴ لیا 
جاتا تھاء لیکن دس دینار ہے کم تک کے لے کچھ 
نہیں وصول کیا جاتا تھا, 

با یا هنگامی ٹیکس : ھنگامی حالات 
میں مجبوری یا آفت زد گی کی صورت میں ٹیکس لگائے 
جا سکتے ہیں ۔ اس کے علاوہ دوسرے ٹیکس بھی 
هو سکتے ہیں اور عہد اسلامی میں نافد ھوتے رے؛ 
لیکن یھ اسلام کی روح کے منافی ے که عوام پر 
ضرورت سے زیادہ بوجھ ڈالا جائے . 

و ۔ صدقات : اگر کوئی شخص اپنی خوشی 
سے کارھاے حیر کے لے بطور شواب؛ حکومت 
کو رقم یا عمارت وغیرہ دے دیتا ے تو یھ بھی قبول 
اوران مدات میں خرچ کی جا سکتی ے جن کی طرف 
صدقه دیے والے نے اشارہ کیا ے اور اگر نہیں تو 
حکومت اسے مصالح عامه میں خرچ کر سکتی ے . 


۱ 
: 


علم (معاشیات) 


() جنگ اور غیر مسلموں ہے تعلق مدات : 
١‏ خراج : فتوحات عظیمه کے وقت جب نئے 
مفتوحه علاقوں کے باشندوں کو ان کی ممل وکھ اراضیٰ 
قابض رھنے دیا گیا تو ساتھ ھی یھ حکم دیا گیا 
که زسيین کے کاشتکاروں کو فصل ک ایک حصه 
بطور خراج اسلامی خزانے میں داخل کرانا هو کا, 

: جزیه : اس تی دو صوردیں ہیں‎ ٢ 

(الف) قبل از جنگ معاھدۂ صلح هو جائے تو 
جزے کی مقدار وھی ھوگی جو طرفین میں باھمی 
رضامندی سے طے پا جاے: 

(ب) کافر جنگ میں مفتوح هو جائیں تو ایسی 
صورت میں امام ابو حنیفه“ کے نزدیک دولت مند پر 
رم درھمہء متوسط الحال پر مم درھم اور غریب پر 
۽ درهم سالانه واجب ے ۔ امام احمد“' کے نزدیک 
کوئی مقدارمتعین نہیں بلکه یه امام کی صوابدید پر 
منحصر ے ۔ امام مالک“ کے نزدیک جزیے کی مقدار 
جار دینار یا جالیس درھم ہے اور امام شافعی“ کے 
نزدیک اہر و غریب سب پر ایک دینار(دس درهم) 
ےہ ۴ په اچ ؛ نیز دیکھے کتاب کتاب الاموال؛ ج (. 

٣۔‏ خمس : جنگ کے بعد مال غثیمت کا ے 
سرکاری یر میں داخل کیا جاتا ے اوز باقی “ اس 
جنگ میں شریک مجاھدوں میں (سوار دو حصےء 
پیادہ ایک حصہه کے حساب سے ) تقسیم کر دیا جانا 
ے ۔ نجی یا ذاتی اراضی سے برآمد ہونے وا ی کانوں 
(معادن) کا بھی ۔ حصه سرکاری خزانے میں داخل کیا 
جاتا ے (دیکھے ایو عبید: کتاب الاسوال؛ 

2 ۱ 
ہم۔ فیء : اگر جنگ کے بعد یا جنگ کے بغیر 
ھی کے خی رد رر کا پر تا سم 
جائے تو اس رقم کو فیء کہا جاتا ہے ۔ یه تمام رٹم 


| سرکاری خزانے (بیت المال) میں جمع ہوتی ے . 


ت باج : اس کا اطلاف محصول؛ جنگی؛ 
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عشر ٹیکس اور شہنشاہ کے تحائٔف پر ہوتا ےہ | ھیںء لیکن اس کا بنیادی تصور پرانا 


(رك به باج ). 

بیت المال کے مصارف : بیت المال کے ان 
مداحل کے ساتھ اس ی بدات صرف بھی قابل لحاظ 
ھیں ۔ بیت المال کے اموال یا تو امت کے نادار 
طبقوں کی معاشی کفالت میں صرف ھوتے ھیںء یا 
دفاع ملک اور جہاد می ء یا اشاعت دین»› تعمرات 
دینی (یعنی درسکاھوںء؛ کتب خانوںء شاھراھوں؛ 
پلوں؛ سراؤں اور ہسپتالوں ی تعمیر)؛ اشاعت علوم اور 
امداد اهل علم میں یا پھر ملک کے انتظام عملی و 
تنظیم دفتری میں (بصورت تنخواه و عمارت وغیره) . 

بلاشبہھ سلاطین کے زبانے میں سلطان کے 
ڈذاتی جاه و جلال اورشان وشو کت پر بہت مال خرچ 
هوتا رھاء لیکن عوام اور صلحاے امت نے اسے همیشهھ 
تاپسند کیا؛ تام متعدد مثالی نمونے بھی ملت ھی ؛ 
جیسے حضرت عمر بن عبدالعزیزت*ء سلطان ناصر الدین 
محمود“ شہنشاہ اورنگ زيب عالمگیر“ . 

شاہ اسمعیل کی سالة کر سب ابات 
میں اپنی ذاتی جاه و آسائش پر مال صرف کرنے 
والے سلاطین کی سیاست اموا لی کو ظالمانه اور 
فاسقانھ قرار دیتے هیں . 

قوسی آمدنی کا مسثله : قومی پیداوا رکا دوسرا نام 

قوسی آمدنی ھے۔ قومی آمدنی دراصل پیداوار آمدنی اور 
اخراجات کا ایک داثئرہ ھوتا ے ‏ اس ہے تین نتیجے 
نکلتے ہیں : اولء کوئی شے یا حدمت (مہ[٥:ءء)‏ وجود 
ہیں آتی ے؛ دوم؛ اس ہے خدمت کرنے وال کو 
کچھ آمدنی ھوتی ےے؟ سوم؛ وہ اخراجات جو اس کے 
صرف پر آتے ہیں - قومی آسدنی کی پیمائش کے کئی 
طریقے ہیں › مگر اس وقت ان کی تفصیل میں جانا 

قومی آمدنی کے سائنٹفک تصور اور اس کی 
مربوط شکل سے توھم دورجدید ہیں آشنا ھوۓ 


ھ٥‎ 


علم (معاشیات) 


ہے ےھ کس 
طرح ہو سکتا عے کہ اتنی عظیمء وسیع اور متتل 
حکومتیں؛ جو کئی کئی سو سال چلتی رہیں ء اپنے 
جمع و خرچ سے ہے نیازو ہے خبر ھوں , 

بیت المال کو ساری قومی آمدنی (زکوۃ؛ 
عشورء ضرائب وغیرہ) کے خزانے کی حیثیت حاصل 
تھی ۔ جب اس کی جگه خزانۀ عامرہ نے لے لی اور 
حالص دینی ذرانع (زكوة وغیر) کی آمدنی انفرادی 
عمل بن کر خزائے میں جانے سے رک گئی تب بھی 
دوسرے عشور و ضرائب وغیرہ جاری رے؛ جن ک 


۱ باقاعدہ حساب رکھا حاتا تھها؟؛ حنانحه ۶'دستور العما ۲ 


نام کی کتابوں میں ان کے اندراجات موجود ھیں 
(ابوالفضل : آئین اکبری میں ډه جزثیات زیادہ 
تفصیل سے ملتی ہیں) ۔ یہاں یھ واضح کرنے کی 
ضرورت ے کہ اسلامی ادوار میں بیرونی قرضوں کا 
کوئی تصور موجود نه تها, 

اسلامی معاشیات ہے جدید مغربی معاشی 
تصورات نے بہت ہے اثرات قبول کے ۔ کرامرز 
Kramers‏ نے <The Legacy of Islam‏ میں اپنے 
مقالے and Commerce‏ زرام۲۷ج0 7 می ایسی بہت سی 
اصطلاحات کا ذ کر کیا عے جو عربی الفاظ ہے 
مشتق هیں؛ مثا 8ئ تفریق ہے ۲۲18 تعریف ے؛ 
magazine‏ مجخازن ے؛ Doune‏ دیراں ے) mehatara‏ 
مخاطرہ ہے؛ وغبرہ. 

جہاں تک مسلمانوں کی عملى معاشیات: یعنی 
اقنصادیات و مالیات کے بارے میں عہد بعہد 
معلوسات کا تعلق ھہ؛ وہ مختلف موضوعات ک 
تصنیفات میں بکھرا پڑا ے؛ مثلا کتب فقہ میں ۔ 
اس سلسلے میں امام شافعی“ کی کتاب الام؛ فقه مال 
کی المدونهء فقه حنفی میں اسام محمد“ اور امام 
ابو یوسف” کی کتاہیں» السرخسی کی المبسوطہ المرغینانی 
کی ھدایه؛ ابن حزم کی فقہی تصانیف اور هندوستان 
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علم (معاشیات) 


کے آخری دور میں نتاؤی عالىگیری بالخصوص 
قابل ذ کر ھیں ۔ ان قدیم کنابوں کے علاوہ ترکیه کا 
محله اور عرب سالک کے جدید علما یق اس ؤص سوضوع 
پر کتابوں (ثلا صبحی صالح . کتاب النظم الاسلامیهہ) 
کا مطالعه بھی مفید هو گا۔ | سی طح مسلماں سیاحوں 
کے سفر ناموں میں مسلمانوں کے تمدی اور مالیات 
کے سلسلى میں ان ے تجربوں کی مختلف صورتیں ملتی 
هی ؛ جیسے الاصطخری ( کتاب الم کتاب الەسالک الہ الک و الممالک)؛ 
ابن حرداذبه (المسالک و الممالک)» المقدسی 
اسم القاسیم) ابن بطوطه» ابن جبير (الرحلة)» 
شہاب الد ین العمری (مسالک الابصار) وغیرہ ۔ 
نگار التلقثندی کی 


علاوہ ازیں سمدری موسوعات 
صبح الاعشی ہیں معاشیات و مالیات کے اداروں پر 
رلك به مال تعليقه) . 

معاشیات و مالیات ۓ حالص اسلامی عتاند 
اور عہد اسلامی کی عہد بعہد معلوسات کے 
معاشی فکر ہے اسلامی دنیا کے نباہ کا مجمل سا ذ کر 
بھی ضروری ے . 


اس وقت عالم اسلام میں بعض شرعی انفرادی 


سرایيه جب ےی حو صنعی . دورک پیداوار 


یں اور(م) مار کسی اشترای خیالات . 

سعودی عرب کے سوا هر اسلامی ملک بشمول 
پاکستان میں ایک آویزش نظر آ رھی ے 
اور اس سلسلے میں بہت سا ادب پيدا هو 
رھا ھے ۔ اس کا تجزیه کرنے سے سحسوس 
ھوتا ہے کہ اگرچە عالم اسلام کے تجدد پسندوں 
نے تقلیدا مذ کورۂ بالا دو نظاموں میں ہے کسی ایک 
کے ساتھ وابستگی کا زویهھ احتیار کر لیا ےء لیکن 


۴A“ 


علم (عمرائیات) 


واقعه یه عے کە عالم اسلام میں ھر حگدا ان نظاموں 
کے خلاف ناآسودگی کی خلش بھی نمایاں ہی ایسا 
محسوس هوتا عے که ان نظاموں سے دلحسپی معاشی 
اصولوں کی بنا پر اتتی نہیں جتنی اس آزاد اور بے قید 
وضع حیات اور طرز زند کی سے ے جو شہوات نفسانی 
کو آزادی دیتا ے؛ یا مذھبی وظائف اور اخلاقی 
نقطۂ نظ رک نف یکر کے اخلاقی قیود سے نجات دلاتاھے . 
په صاف نظر آتا ھے کہ ان ملکوں کے عملی 
تحربوں کے بعد ھر مسلم ملک دو نتیجوں میں سے 
کسی ایک پر پہنچتا جا رھا عے که مغربی نظریات 
معاش اپ بھی استحصال و استعمار کی هوس ہے خا ی 
نہیں اور درحقیقت ان کا مقصد وه نہیں جو 
تایا جاتا ےء یعنی فلاح و بہبود انسانی؟ لہذا 
اب مسلم ممالک میں دو رجحان ابھرتے جا رھے ھی : 
() قومی وطنی معیشت کا تصور اور (م) اسلام نے 
اصول معیشت کے اعتدال پسندانه رویے کی طرف رجعت ۔ 
یہی وجه ےے عرب اور دیگر ممالک کے ادب میں 
کرت ے ایسی کتابیں لکھی جا رھی ھیں جن میں 
بین الااقوامی اجنبی فلسفوں کے بجائے حالات حاضرہ 
کی روشنی میں اسلامی نظریات کی تحقیق پر زور دیا 


جا رھا سے ۔ اناگ مل ل جا 


نئی اسلامی معاشیات کی از سر نو تدوین کا عمل جاری 
عجےء جومروجھ مغربی نظامات سے ہے اطمینانی کا 


نبوت ہہ . ٰ 
(سید عبدانت) 

عمر انیات ٠‏ عمرانیات یا سوشیالوجی 
J Sociology‏ حدید علمی اصطلاح کے مفہوم کو ادا 
کرنے کے لیے عربی زبان کی تاریخ ہے مختلف ادوار 
میں مختلف الفاظ مروج رھ ہیں ۔ ظہوراسلام نے 
وقت اور اس سے کجھ عرصه قبل تک بدو یا بداوہ 
(خانه بدوش اور صحرانشین کی زند گی) کے مقابلے میں؛ 


حضر اور حضارہ (متمدں اور شہری نے کی گزارنے 
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علم (عمرائیات): 


والے علاقے) کے الفاظ مستعمل ره (لسان العرب؛ 
بذیل بدا و حضر) ۔ اس کے علاوہ ایک ساتھ 
اجتماعی زند گی گزارنے کے لے معاشرة اور تعاشر(اس 

ہے ”'عشیرہ“ خائدان کے لے اور '”بعشر'' قبیله و گروہ 
کے لیے) مستعمل - ے (لسان العرب و تاج ناج العروس؛ 
بدیل عشر) ۔ غالبا ابن خلدون پہلا عالم ہے 
جس نے معاشرہ یا سوسائٹی راءزعہ؟ کے لے عمراں 
(اسم بستر از قر وسر عمارة و عمورة ٤‏ بمعنی 
آباد کرناء یا شہپر میں مقیم رھنا) کا لفظ استعمال کیا 
(ىقىسة ابن خلدون» ص ۰م و انگریڑی ترجمد؛ 
از روزنتھال ‘Rosenthal‏ ٣ب‏ ۲ ببعد) - جدید عربی 
زبان میں سوساٹی کے لے اجتماع (اکٹھا عونا) یا 
مجتمع (اکٹھ یا اکٹھا ہھونے کی جگھ)ء سوشیالوجی 
کے لے علم الاجتماع اور سوشیالوجسٹ اوج٥‏ امنزہ5 
یا ماھر عمرانیات کے لیے عالم الاجتماع کی اصطلاحات 
مروج ھی of Modern : J. M. Cowan)‏ ہنی 4 


‘Wrirten and Literary Arabic‏ بدیل مادہ جمع)۔ 
ابن خلدون بھی انسانی سوسائٹی کے لے ع 
الانسانى کی اصطلاح سے فی ے رب کانت 
حقيقة التارغِ أنه 2-4 عن لاہتماع 
الانسانى الذی هو عمران العالم تاریخ کی 
حقیقت يه هے که وه انسانی اجتماع ی؛ جو 
دنیا کی آبادی ھےء خبر یا حالات کا نام ے (مقدمه»› 
مطبوعة قاهره» ص )۳١‏ , 
مسلم مفکرین اور علما کے عمرانی نظریات کے 
ذ کر سے پہلے قرآن مجید اور حدیث ‏ بوی میں اس 
سلسلے میں جو کچھ وارد هوا ے اس پر ایک نظر 
ڈالنا ضروری هو کا ۔ قرآن مجید کی رو ہے کرۂ ارض 
پر انسانی معاشرے کا قیام ایک اعلل و ارفع 
مقصد کے لیے سے اور وہ یہ ے کہ انسان اللہ کے 
جانشین يا خليفة الت على الارض کی حیثیت ہے: اللہ کا 
منشا پورا کرتے ھوئے اہنے علم ی روشنی کے ذریے 


TAL 


علم (عمرانیات) 


کائنات کی تسخیر کرے (م [البقرة] 
م [ال عمرن] : ك۱ ە [الذريت] : ٦ہ‏ ا ۓع6)۔ 
قرآن مجید کے نزدیک انسانی معاشرے کے تمام افراد 
نفس واحدہ سے پیدا ھوئے ہیں : ''اے لوگو ! اپنے 
پروردگار سے ڈرو؛ جس نے تم کو ایک شخص سے پیدا 
کیا (م (النسا٭) ؛ سی نے ہي براہر ھی۔ يھ 
جو قبائل کی تقسیم ہے اس کا مقصد صرف جان پہجان 
کی سہولت سے : ''اے لوگو! هم نے تم کو ایک 
مرد اور ایک عورت سے پیدا کیا اور تمھاری قومیں 
اور قبیلے بنائے تاکه ایک دوسرے کو شناحت کرو 
(اور) الہ کے نزد یک تم میس زیادہ عزت والا وہ ے 
جو زیادہ پرھیزگار ے“' (وم [الحجرت] (ır:‏ - 
قرآن مجید r:‏ سے انسانی معاشرے کے افراد کا 
باهمی اختلاف و عداوت اور طبقاتی تمیز کا ہب 
انسان کی کج روی اور س رکش فطرت ے : ''(پہلے 
تو سب) لوگوں کا ایک ھی مذھب تھا (لیکن وہ آپس 
میں اختلاف کرنے لگے) تو خدا نے (ان کی طرف) 
بشارت دیۓے والے اور ڈر سنانے والے پیغمبر بھیجے 
اور ان ہر سچائی کے ساتھ کتابیں نازل کیں تا کھ 
جن امور میں لوگ اختلاف کرتے تھے ان کا ان میں 
OP o OE o‏ 
نے کیا جن کو کتاب دی گئی تھی پاوحودیکه ان 
کے پاس کھلے ھوثے احکام آ چکے تھے (اور ب 
اختلاف انھوں نے صرف) آپس ک ضد سے کیا“ 
(ہ [البقرة] : ۲۱). ۱ 
8 اکرم صلی اللہ عليه وسلم نے قرآن مجید 
کے پیغام توحید اور وحدت نسل انسانی کے تصور ی 
روشنی میں جو اسلامی معاشرہ تشکیل دیا اس میں 
نسل پرستی یا رنگ کی برتری کی گنجائش نہیں ۔ 
آپ؟ نے قومی یا علاقانی تعصب کی مذمت کرتے 
: ليس نا من دعا الى عصبية )> نعصب 


ج ¢ 
اپ تا سس۔ 


ھونے فرمایا : 
کی دعوت دینے والا ھم دی سے نہیں ھےٴ نیز دیکھے 
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علم (عمرانیات) 
محمد ابو زصر: ااج الانسائی قی غل لاساد 
ص ے۳ یعد)۔ قوم کی ناحق حمایت بھی قابل مذمت : 
مغل الذى یعمین E‏ عا ى الظلم دی 
الیم المتردى فی اد کی نیو 0 
بثٹبٹ “ - ظلم پر اپنی قوم کی مدد کرنے والے ی 
مثال ایسی ے جیسے کنویں میں گر کر هلاک ھونے 
والا اونٹء جنانجھ اسے دم سے کا کو کھینچ نکالا 
جاتا ے؛ کتاب مذ کوں ص ہم ) ۔ انسانی معاشرے 
کہ تمام افیا ایک آدم اولاد ھیں اور سب 
برابر ھی می لادم و آدم سن تراب لافضل 
دمربي علی اعجی ولا لا بيض على اسود ال 
بالحٹوٰی؟ = ”تم سب ادم کی اولاد هو اورآدم مٹی 
سے پیدا کے گے تھے کسی عربی کو عجمی پر یا 
سفید کو کالے پر کوئی فضیات نہیں ۔ معیار فضیلت 
صرف تقوی ےے (کتاب مذ کوں ص ۰م) ۔ رنگ اور 
زبان پر اختلاف تو اللہ کی آیات میں ہے شمار کیا 
گیا ہے (. م [الروم] ء) ۔ ایے: معاشرے میں تعاون 
صرف بھلائی اور نیکی پر ھوتا ے ؛ یدی اور گناہ پر 
تعاوں تی اجازت نہیں (ہ (المابدۃ] : م)۔ ھر ایک کے 
ساتھ عدل (ہ [الماپدہ] : ۸) اور درگذر(ے [الاعراف] : 
) کا حکم ہے۔ وسول کرم صلی اللہ عليد وسم ک 
رہد ہس یرحم من لا یرحم الناس'ٴسے جو ل وگوں 
پر رحم نہیں کھاتا انتہ تعالی بھی اس پر رحم نہیں 
كرتا (المجتمع الانسانی فى تلل ام اس 7 
تا م). 

اسلامی علوم (بلکھ انسانی علوم) کی تاریخ میں 
این حلدون (م )٦‏ نے سب ہے پہل عمرانیات 
کو ایک علم کی حیثیت ہے له صرف دریافت کیا بلکە 
اس پ ر وای ب کر کے اے اکسا 
فن کی شکل عطا کی؛ ٠‏ لیکن این خلدون سے پہلے بھی 


FAA 


علم (ععرانیات) 


ھاں تفصیلی اشارے ملتے ہیں اور بعض کے ہاں 
ضمنی اور مختصر۔ بقول ڈاکٹر طه حسین : اب خلدون 
سے پہلے کئی ایک ایسے علما گزرے ھیں جن کر 
ہاں علم الاجتماع کے ساتھ ساتھ علم السياسة کے 
باررے میں معلومات ملتی ھیں؛ حصوصا وہ علما 
نول نے یونان و ایران سے علوم و معارف کے تراجم 
يا لیے یا دائرۂ معارف کی شکل میں وسیع معلومات چھوڑ 
آئ > جیسے کلہلة و دمتنة کا مترجم اور 
رسالة الصحابة کا مصنف عبدالقہ ابن المقفع (م و٠‏ ع)» 
ادب الکاتب اور عيون الاحبا ركا مصنف اين قتيبة 
(م ۹ہہھ)ء العقد الفرید کا مصنف ابن عہدربه 
(م . م ۹ ھ)ء منتہی الارب کا مصنف شہاب الدین النویری 
(م ٣م‏ ۱ع)ء جغرافیة ه عامه کے موضوع پر پر سب سے پہلے 
- سپ سالک ک الابصار فی الک ال الامصار کا 
فضل اللہ العمری 
(م eee‏ و سبح الاعشی فی م صناعة الانشا: کا 
مصنف احمد بن على القلقشندى (م ۶۰۸ئ)ء وغیرہ 
(فلسفه ابن خلدون الاجتماعیةء ص رم ببعد) . 


عمرانیات کے موضوع پر علماے اسلام میں ے 
جن اهل علم نے مفصل معلومات چھوڑی ھیں یا جن 
کے ہاں اس بارے میں تفصیلىی اشارات ملتے ھیں ان 
میں الفارابیء ابن مسکویەء ابن سیناء این خلدون اور 
شاہ وی اللہ دہلوی قابل ذ کر ھیں۔ یہاں ان کے افکار کا 
ایک جائزہ پیش کرنے ‏ کے بعد جدید دور کے 
علماے عرب نے علم الاجتماع (سوشیالوجی) کے 
موضوع پر جو کچھ لکھا سے اس کا ایک سرسری 
خاکھ پیش کیا جائر کا. 

() ابو نصر الفارابی المعلم الثانی (م ٤۹٥.‏ 
نے آراء اھل المدینة الفاضلة کے نام سے ایک غیر فانی 
کتاب اپنی یادکار چھوڑی ےے اور اس میں ایک مثالی 


علماے اسلام کے هاں عمرانیات یا علم الاجتماع 2 


| ریاست اور مثا ی انسانی معاشرے کا خاکھ پیشر, کیا 
بارے میں اشارات ملتے ہیں ۔ ال میں ہے بعض کے 


ٰ ے ۔ بقول عباس محمود العے' ۰ (الفارابیء ص or‏ بہعك: 
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علم (عمرانيات) 


+ پ صصت ےھ o.‏ جسے-ت خحےلسیمسوویوےسےے وے۔ کھا ہے .ت 


نیز دیکھے حافظ قدری طوقان : العلوم عندالعرب؛ 
ص م ,) ۔ فلاسفة اسلام میں الفارابی کو یه 
امتیاز حاصل ہے کہ اس نے خالص فلسفیانہ انداز 


میں سیاست سے بحث کی ے۔ نظام سلطنت؛ سیاسی 
تفکرء حکوست کے اعلىی ترین مثالی نمونے کا تصوں 
اخلاقی اور سیاسی معیار کی تشکیل؛ حا لم و محکوم 
ی غایت و مقصد کا تعین ؛ شر و فساد پر منتج ھونے 
٭ والے معاشرے پر تنقیدء ایسے مسائل ہیں جن سے 
بحث کرنے میں الفارابی نه صرف يه که دوسرے 
فلاسفۂ اسلام سے ممتاز ے بلکه یه اس کی قوت 
شخصیه اور مستقل قوت فیصله پر بھی دلالت کرتے 

ھیں۔ ”'المدینة الفاضلة '' ایک نام ہے جسے الفارابی نے 
عل ترین مثالی حکوست کے لے استعمال کیا ےے اور 
اس سے اس کا مقصد همس ایک ایسے معاشرے سے 
متعارف کرانا ے جس کے افراد انتپائی سعادت دارین 
ہے بہہرہ ور میں . 

الفارابی کے نزدیک انسانی معاشرے کا قیام 
در حقیقت انسان ی فطری ضرورت بھی ے اور مرتبۂ 
کمال کے حصول کا ذریعہ بھی ۔ اس کی رائے میں 
حو کعال انسان کی پیدائشی فطرت کا تقاضاے؛: 
اس کا حصول اس وقت تک ممکن نہیں جب تک 
بڑی بڑی انسانی جماعتیں ا ٹھٹی هو 
رند کی گزارتے ھونے ایک دوسرے کی ضروریات بوری 
کرنے کے لے آمادۂ کار نھ هو جائیں“۔ الفارابی 
انسانی معاشرے کے مسلسل اور وسیع تر ارتقا کے لیے 
انراد معاشرہ ق ریادہ سے ریادہ تعداد کے تعاون پر زور 
دیتا ہے اور روے زمین پر انسانی معاشرے کے قیام 
کا پس منظر بیان کرنے ہوئے لکھتا ہے کہ فرد 
معاشرے کے مفاد میں کام کرتا اور معاشرہ فرد کی 
بھلائی .کو پیش نظر رٹھتا ہے اور اس طرح معمورۂ 
عالم پر بڑےبڑے انسانی اجتماعات اورمعاشرے وجود 


یئ آتے ہیں ۔ اس کے نزد یک 51 انسانی معاشروں 


کک تعاوںن 2 


rA 1 


علم (عمرائیات) 


یا احتماعات > فق دو اسمس میں ( )١‏ کامل اور ) 


یر کامل - پھر معاشرۂ کامله = تین در ہیں . 
),( عظمی» < (r)‏ سیل اور (م) بی - معاشرۂ کامله 
عظمی سے مراد معمورۂ عالم پر آباد انسانیت ھ؛ 
معاشرۂ کاملۂ وسطی ہے مراد معمورۂ جہہاں کے کسی 
حصے پر آباد ایک توم سے اور معاشرۂ کامله صغڑی ہے 
مراد ایک شہر کی آبادی ے؛ جو کسی قوم کا یا 


: ملک کا حصه هو گا ۔ معاشرۂ غیر کاسله سے الفارابی کی 


مراد کاؤں یا محله ہے جو درحقیقت کسی : نه کسی 
شہر کا معاون حصھ ھی ھوتا ے (آراء اھل المدینة 
الفاضلة ء ص ۹٦‏ تا ےو). 

( ج) این مسکویه : احمد بن محمد ابن مسکویه 
(م ۰,۳۰ ۱ع) نے اپنی کتاب الفوز الاصغر میں عمرانیات 
کے بعض پہلووں سے بحث کی ے ۔ وہ انسانی 
معاشرے یا عمران کے لے تمدن“ کی اصطلاح 
استعمال کرتا ے اور فلاسفة یونان کے نظریر ۶۶انسان 
مدنی الطبع ہے کی تشریح کرتے ھوئے لکھتا ۓ کہ 
انسان فطری اور پیدائٹی طور پر اپنے ابناے جنس 
کے مختلف النوع تعاون کا سحتاج ہے اور یہ 
تعاون اور باھمی معاونت کی صورت شہری زند گی کے 
سبب عملی شکل میں ھی سامنے | سکتی ھےہ ۔ کسی 
حکه تعاون کی بنیاد پر انسانوں کا اکٹھا هونا ھی 
ل یی سائٹی ) گہلاتا ے» خواه یه کسی 
بستی میں هو یا شہر میں؛ یا کسی پہاڑ کی چوٹی 
پر (الفوز الاصغر» ص )٥ ٥‏ ۔ابن مسکویە کے نزدیک 
ھر انسان اپنے ابناے جنس کے لے فائدے کا مہب ےہ 
اور کوئی فرد بھی اپنے هم جنسوں ہے بےئییاز و 
مستغنی نہیں ہو سکتاء کیونکه اپنی فطرت و 
طبیعت کے اعتبار سے کوئی فرد بشر الگ تھلگ یا 
منفرد زندگی بسر کرنے کی صلاحیت نہیں رکھتاء 
جبکه دیگر حیوانات خلقت و الام کے اعتبار سے 
کی بالدات ھن ؛ مثلا هر جانور پیدائثی طور پر 
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علم (عمرانیات) 


r". 


علم (عمرانیات) 


مضبوط کھال یدے ف پیدا کر ےا 
لیے پنجے اور دانت وغیرہ اپنے ساتھ لے کر پیدا هونا 
ے اور انفرادی طور پر ھر جانور اپنی خورا ک اور اس 
کے منافع و نقائص سے آکہ ےے ۔ اس کے برعکس 


(م) ابن سینا : الديخ الرئيس ابو على ابن لاء 
مس بڑی مفید باتیں بیان کی ہیں اور اپنی غیر فانی 


ا(م ے۳ 


تاب الشفاء کا مقالۂ عاشرہ الہیات کی بحث کے لیے 


انسان پیدانشی طور پر ان لوازمات ہے عاری اور,| مختص کیا ے ۔ اس کی چند آخری فصول میں سیاست 


دوسروں کے تعاون و تربیت کا محتاح ھوتا ے - وہ اس 
تعاون و تعلیم کے بغیر اپنے مصالح کمال تک رسانی 
سے قاصر ھوتا ھے ۔ ان پیدائشی نقائص کے عوص: 
قدرت نے انسان کو عقل و فکر دی ۓے؛ء حو تعاوں و 
تعلیم کے سلسلے میں انسان کی رھنمانئی کرتی اور اس 
کی صلاحیت کو بڑھاتی ےھ (حواله سابق) . 
جونکه انسانی معاشرے کی بقا و ترقی نے 
لیے افراد انسانی کا باھمی تعاون اور معاشرے کا قیام 
ضروری ھے اس لے ابن سسکویه زھد یا ترک دنیا 
توعدل کے سافی قرار دیتا ھے بلک ظلم و جور سے 
تعکر کرتا ے کیونکه زاهد یل تارک دنیا محنت 
وانکتساب ہے محروم ھوتا ےہ ۔ اسی لے وہ اپنے 
ابناے جس کے لیے کسی فائدے کا باعث ھونے 
کے بجائے ایک نقصاندہ بوجھ بن جانا ے › یعنی 
تارک دنیا دوسروں کے سامنے ھاتھ پھیلا کر اپنا پیٹ 
تو بھر لے کا لیکن اس امداد و معاونت کے بدلے اپنے 
ابناے جنس لو دوئی فائدہ پہنجانے ہے قاصر ھونا: 
جو عدل ے تقاہوں کے خلاف ہے _ عدل کا تقاضا 
یه ےے لھ اپنے ابناے جنس کے لیے ھر فرد 
دست تعاون بڑھائے؛ یعنی ان سے لے بھی اور انھیں 
دے بھی قلیل کے مقابل قلیل اور لثیر کے مقابل 
کثیر ۔ ابن مسکویە کے ہاں قابل غور بات یہ ے ده 
اس تعاون کی قات و کثرت سے مراد کمیت نہیں 
بلک کیفیت ے؛ یعنی ایک ماھر مھندس تھوڑی سی 
توجھ سے وہ کام انام دے لے گا جو ایک عام ادمی 
لی دنوں یی مشقت کے باوجود بھی انجام دیۓ ہے 


| 


مدن کے علاوہ عمرانیات یا علم الاجتماع کے اصول 
بیان کے گئے هیں۔ الشیخ الرئیس کے نزدیک انسانی 
معاشرے کی تعمیر اور سیاست مدن کی تنظیم کے لے _ 
نبوت و الٰہام کی ضرورت ‏ ۔ انسانی معاشرہ انتہ بی 
کی طرف سے وحی و الہام کے ذریعے رھنمٰائی کا محتاج _ 
ہے اس لے نبی کا مبعوث هونا ضروری ہے ۔ اس کے 
بغر نه تو کوئی معاشره ترتیب پااہنکتا رها اور نه وه 
سیدھی راه پر گامزن هو در ترقیٰ بک منازل طے کر 
سکتا عے ۔ابن سینا دو قدما فلاسفہ: کے اس قول سے 
اتفاق ے کہ اجتماعی زندگی گزارنا انسان کی فطری 
مجبوری ے ۔ کوئی فرد بشر انفرادی طور پر اچھی 
اور پرسکون زندگی گزارنے کے قابل نہیں ۔ زند کی 
کی کاڑی جلاز" کے لے مشا رکت و تعاون لازہی ے؛ 
جس کا نتیجه باھمی لین دین کے معاملات ی صورت 
میں ظاھر ھوتا هے ۔ معاملات کا تقاضا یھ ے که ان 
کے لے قانون وعدل کے اصول متعین ھوں ۔ یه اصول 
وضع ”کرنے کے لے ایک مقنن اور معدل درکار ے ؛ 
حو أل اصولوں _کے عملی نفاذ کا بھی دمه دار هو گا اور 
وہ لازبا انسان ھی ہو کا ۔ یہیں ہے نی کا سبعوث , 
هونا لازم آتا ےےء جو انسانوں ھی میں سے هونا 
حاھیے۔ عام انسانوں کے مقابل میں نبی کے اندر کسی 
استیازی خصوصیت کا هونا بھی لازمی ے ۔ یہی 
اتیازی خصوصیت معجزہ کہلاتی ے ۔ ہی ھی 
انسانی معاشرے میں خوف خدا پیدا کر کے اے 
ترقی کی صراط مستقیم ہر ڈال سکنا ے ۔ ابن سینا 


کے نزدیک ایک نبی مرسل کا منصب رسالت نب ھی 
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عم (عمرائیات) ۱ ۱ 


مکمل هو سکتا ےے جب وہ انسانوں کو دنیوی اور 


احروی زند گی سنوارنے کے لے عبادات و تعاملات کے 


احکام دے تا کھ انسانی معاشرہ ایک شریعت کے 
مطابق راہ ترقی پر گامزن هو اور اپنے خالق و رازق کو 
پہچانتے هوئے آخرت کی بہتری کا سامان کر سکے۔ اس 
کے لے یھ بھی ضروری عے که شارع کی طرف ہے 
ایسی عبادات کو مشروع قرار دیا جائےء جو تکرار کے 
ساتھ وقوع پدیر ھوتی رھیں تا کھ انسانوں کو مشیت 
ربانی کے بارے میں بار بار تنبيه ھوتی رے ۔ نماز 


اور روزے کی تکرار اپنے اندر یہی مصلحت لیے هوئے 
عے ۔ اسی طرح کوئی اصول یا قانون شریعت ایسا بھی 


هونا چاھیے جس کے تحت نبی کے پیروکاروں کو اس کی 


اپنی جاے سکونت اور ایک مر کزی مقام پر جمع 


هو کر ذ کر و یاد کا همیشھ موقع ملتا رے ۔ حج و 


ریارت حرمین ے یہی مقصد پورا ھوتا ے ۔ نی 
کا یھ بھی منصب ےے کے وہ فطرت انسانی کی تمام 
عملی قوتوں کو خبت باطن سے پاک کر کے اخلاق 
تریمانه کی تربیت اور نظافت ظاھری کی تعٰیم 
دے تا کھ ظاھر و باطن دونوں طہارت و لطافت پائیں 
اور انسان کی سعادت دارین کا سامان ہو سکے 


(ہذٴوےمسووے ‏ س_وسے سسسحجک-‌-ڑوتت۔ ۹ طػوجوجف- - ہے — ہد ر 


(الناحیة الاجتماعية و السياسية فى فلسفة ابن سينا ٠‏ 


ص مہ تا ر ر) . 

الشیخ الرٹیس ی لتاب الشفاء کی ایک فصل 
تدبير منزل اور تدییر سلطنت (عقد المدينة و عقد البيت) 
کہ لے مختص ہے ۔ یھ فصل اس لحاظ ے بڑی 
دلچسپ ھے له اس میں ان تمام باتوں پر بحث 
سموجود ھی جن پر آج عمرانیات کے ماھرین رور دیتے 


هیں › جسے معاشرے ی ترقی میں صنعت و حرفت ی 


اھمیت؛ بیکاری و بیروزگاری کے مسائسل اورمعاشرے 
میں عورت کا مقام و حفوں؛ وغمہرہ ۔ابن سینا کے 
نزدیک معاشرے کے نظام عمل دو تین حصوں میں 


" علم (عمرانیات) 


کارویار سیاست چلانے والے؛ (م) الصناع یعنی 
صنعت و تجارت کے کام کاح میں مصروف هھوے وا2ث 
(م) الحفظة یعنی نظام زند گی کا دفاع کرنے والے ۔ 
یھ تقسیم اس طرح ھونی چاھے کہ ھر شعے کا ایک 
سربراہ هو اور اس کے ماتحت مختلف حصوں کے ڈمەدار 
افسر ہوں تاانکه يه تقسیم عام لوگوں اور مزدوروں 
تک اس طرح جا پہنچے لھ کوئی فرد نیکار یا ببروزکار 
نه رھ پاے ۔ابن سینا کے نزدیک بیکاری اور 
بروزکاری (التعطل و البطالة) کو ممنوع اور حرام 
ھونا چاھے اور کوئی فرد بھی کام کے بغیر دوسروں 
کے سہارے زند گی بسر نه کرے ۔ حکوست وقت کو 
اس قسم کے لوگوں کی حوصله شکنی کرنا چاھے اور 
اگر سست لوگ باز نھ آئیں تو انہیں جلا وطن کر 
دیا جائے؛ لیکن اگر بیکاری یا دوسروں کے سہارے 
جینے کا سہب کوئی مرض یا آفت ھو تو اس صورت 
ہیں بار ےک فرض سے کہ ایسے لوگوں کے لے 
ایک پناہ کا کا انتظام کیا جائےء جہاں انھیں . معاش 
سہیاهھوسکے ۔ابن سینا افلاطون کے اس ہنظریة عمرانیات 
کو مسترد کرتا ے جو شیوعیت و اشترا کیت کا قائل 
ےے اورجس کے مطابق شر کت فی المال کے علاوہ 
ش ركت فى السا کی بھی گنجائش ہے ۔ وہ قدیم 
فلاسفھ کے اس نظریے دو بھی تسلیم نہیں کرتا ”دہ 
کام کاح سے بالکل معذور انسانوں کو قتل کر کے سر 
ہے پوجھ اتار دیا چا اس بجانے وه اہبلانی 
شریعت کے احکام کے مطابق اسے معذور لوگوں کی 
معاشرتی لفالت کی ذےے داری ورا پر ڈالتا ے۔ 
ابن سینا کے نزدیک افراد معاشرہ کو ایسے پیشے 
اختیار درنے کی بیی آزادی نہیں جو افراد معاشرہ کے 
لے ضرر کا باعث ھوں؛ جیسے مار بازی اور 
عصمت فروشی؛ وغیرہ ( کتاب مذ کو ص .)١١‏ 

(م) ابن خلدون : علامه عبدالرحمن ابن حلدوں 


تیم هونا چاھے : () المدبرون. دی حکومت اور" (م (lr.‏ دو علم الاجتماع یا عمرانیات کا 
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علم (عمر انیات) 


بلا شر کت غمر ے 
اس علم کے قواعد وضع کرنے اور اس کے موضوع اور 
افاد یت پر بات hرنے‏ میں اے نه صرف به له حدید 
دور کے علماے عمرانیات پر تقدم و فوقیت ھے بلکھ 
اس سلسلے میں اس نے جو کام لیا ےے وہ بھی انی 
جگھ بےمثال اور قابل فخر اہ (محمد لطفی جمعد : 
تاریخ فلاسفة الاسلام؛ ص ںےم بعد ٠‏ حتی ° History‏ 
cof the Arabs‏ "سس ۳٥م‏ ). 

این خلدون کے نزدیک تاریخ کا متصد به ھے 
آله واقعات و حوادث ی تفاصیل ت روشنی میں 
انسانی معاشرے ی ارتقانی داستان بان هي لیکن 
اس کے نزدیک تاریخ کے يه واقعات و حوادث 
خود بخود یا اتفاقیه پیش آنے والے نہیں بلک ان کے 
جھ اسباب و قوانین ہیں ء جو انسانی معاشرے دو 
تحریک درتے رھتے ھیں 
سطالعے سے جو علم تعلق ر کھتا ھے اسے بن حلدول 
علم العمران کا نام دیتا ہے ایگ له سمتء 
فلسفة ابن لسفة اين خلدون ن الأجتماعية» ص 


ا 


جو ٠کگکٹڈ‏ 


آل اسساب وتوائین 


ام بعد), 

ضیرات "کا ماده عر عے؛ جس کے معنی ھیں 
تعمیر کرناء آباد کرنا۔عمرا نکا اطلاق کسی بھی ایسی 
آبادی پر ہو سکتا ہے جو منفرد و حشیانھ زندگی سے 
برتر هو جائے ۔ عمران کے وجود میں آنے کی شرط یه 
ے که نی نوع انسان ی ایک تعداد اپنی خداداد 
صلاحیت فکر کے مطابق باھمی تعاون شروع کر دے 
اور ایک قسم کی معاشرتی تنظیم قائم هو جائے۔ ٹر 
ارض پر انسانی آبادی ہیں جغرافیائی عناصر کے 
باعث عمران کی ترقی ر لے کا مشاہدہ کرنے کے بعد 
این خلدون اس نتیجے پر پہنچا(جو صحیح ے) که 
انسانی آبادی یا عمران کے افراد جس قدر زیادہ تعداد 
میں اور بہتر طریقے پر تعاون کریں گے اسی قدر بہترین 
عمران وجود میں آئے کا اور جونہی يه تعاون ٹمزور 


یبا مغتود هو کا عمران انحطاط اور زوال = ٠‏ 


امام اور موجد کہا جا سکتا ے ۔ | 


rr 


| 


۱ 
ٰ 
۱ 
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علم (عمرانیات) 


دو جار هو جائے گا (مقدمة ابن خلاونء ص ےء؛ 
چ٦ے.) ٢٣۹۹ IFA‏ وانگریزی ترحمه از ژوژنتھال 
«Franz Roaenthal)‏ ضف (Ixxvi‏ . 

ابن خلدون کا یه دعوی ع (اور يه دعوی صحیح 
ے) ده وہ علم العمران کا دریافت کنندہ اور موجد 
عےء جو ایک ستقل فن ے اور اس کا اپنا موضوع؛ 
مقصد اور مسائل ھیں (لیکن طھ حسین اس دعوے 
دو صحیح نہیں سمجھتا؛ دیکھے فلسفة ابن خلدون 
الاجتماعیةء ص رم تا ه) - وه علم العمران کو ان 
علوم ہے الگ کرنا حاہتا ےہ جو اس کے انکشافات سے 
قہل متداول تھے اور ان کا اس علم سے ارتباط بھی ے؛ 
جسے منطقء بلاغت اور سیاسیات وغیرہ - ابن حلدوں 
کہتا ھے لھ اس علم کے بعض مسائل ضمنا دیگر 
علوم میں زیر بحث آتے رھۓ ہیں ٠‏ جیسے اصول فقه 
مس مسا دا بحث هونی ےء مگر اس 
حیثیت سے نہیں که اے عمرانیات ہے کوئی تعلق 
ےر بلک محض مذھبی ضرورت کے پیش نظراً اسی 
طرح علم الکلام میں حکومت کے وجود یی ضرورت سے 
بحث ھوتی رھی ےء لیکن ایک عمرانی مسئلے ہے 
طور پر نہیں بلکہ محض اس لے که خلافت ایک 
دینی نظام حکومت ےھ (مقدمة اين خلدونء ص سم 
و فلسفة ابن خلدون الاجتماعيهء ص ۽ ه بعد), 

این خلدون عمرانیات کے ظواھر کو دو حصوں 

ہیں تقسیہ کرتاے : ایک وہ جو اجتماع یا عمرال 

ہے باهر ہیں › جیسے دینی عقائد» آب و هوا اور 
ماحول؟ دوسرے وہ جو اجتماع یا عمران کے اندر 
شاسل میںء خود معاشرے کی گود میں پیدا ھوتے 
هس اور پوری قوت ے معاشرے پر اثر اندار بھی 
هوت رھتے ہیں ۔ انسانی معاشرے کے ان داحلی 
عوامل (یا ظواھر) کو ابن خلدون '”'قانون الاطوار 
سے یعنی انسانی معاشرے پر طاری ھونے والے 

تین اطوار کے قانون ے تعبیر کرتا ے ۔اس ہے 


ل زبان عربی ی 


WWW. besturdubooks:. .WOrdpress.coOm 


سے سس وچ ہے ے۔× و ی 


علم (عمرانيات) ‏ 


سے 


علم (عمرانیات) 


۱ نت‎ ۴ 7 , ۹ ٤ 
نزدیک هر انسانی معاشرہ تین مراحل ہے گزرتا ے : | سی نٹ سوحا بھی نہیں تھا ۔ اطوار ثلائه کے قانون‎ 


ابتدا میں صحرا و یاديیه میں حانه بدوشی کی زند گی 
هوتی سے اور لوگ قبائل کی شکل میں رھتے ھیں؛ 
جیسے عرب؛) بربر اور تاتاری تھے اور وھاں صرف 
عادات و رسوم اور وقتی ضروریات ھی قانوں ھوتی عیں ٠‏ 
دوسرےمرحل میں مختاب قبائل منظم و متحد هو کر 
ریاست یا سلطنت کیک بنیاد ر کھے ھیں اور فتوحات 
اور تنظیم سلطنت کے ساتھ ساتھ قوانین اور آداب 
زند گی مرتب ھوتے ھیں؟ تیسرے مرحلل میں قوم جب 
تی زند گی اور تمدن کے آداب میں رچ بس 
جاتی ہے تو علوم و فنون میں منہمک ھونے کے علاوہ 
خوشحالی و تن آسانی؛ پھر لہو و لعب اور بالآخر 
اضمحلال و زوال کا راستھ اختیار کر لیتی ھے (مقدمة 
آآی خدوت س ۰۹۰ زمر یعدۂ د حسین : 
فلسفة ابن خلدون الاحتماعية» ص ہہ تا مہ ؛لطفی جمعه: 
تاریخ فلاسفة الاسلام, صض جم م ببعد )۔ ابن حخلدون 
کے اسی نظریۂ اطوار ثلاث کے قریب قریب شاعر اسلام 
علامه محمد اقبال کا ”نظریۂ تقدیر امم“ ےء جہاں 
شمشیر و سناں ہے آغاز ھوتا ہے اور طاؤس و رباب 
حرف آخر ثابت ھوتا ے (بال ججریلء ص ہم)۔ابن 


حلدوںن کے اس نظریۂ اطوار ثلاله کے بارے میں 


ڈا کٹر طھ حسین بالکل صحیح رائے دیتے هوئے لکھتے ` 


ھیں : تو گویا ابن حلدون کا نظریه يه ے ده تاریخ 


کی مسلسل تحریک بھی منقطع نہیں هونی اور" 


انسانی قافلے کا سفر ہیں ر لتا نہیں تاھم ایک 
خاص معاشرہ ایک خاص حد پر پہنچ در رک جاتا 
ے؛ جہاں ہے ایک نیا معاشرہ اپنا سفر شروع کر لیتا 
کے ۔اس لحاظ ہے معاشرهہ ایگ ندی کے مشابهھے؛ 
جس کا دھارا کبھی خشک نہیں هوتا؟ سمندر میں 


اس کا پانی انقطاع کے بغیر گرتا تو رہتا ہے؛ مگر ا 


نئے نے انداز لے کر ۔ انسانی معاشرے کے اس مسلسل 


اور ابدی سفر کے بارے میں ابن خلدون ہے پہلے 


کا تصور تک کسی کے ذھن میں نھ آیا تھا ک۔ھاں: 
یه بات ضرور عے که اطوار ثلاث کے اس قانون ع 
اطلاق تمام انسانی معاشروں پر بظاھر مشکل نظر آتا 
ے اور تاریخ کو سمجھے میں کارآمد هونا بھی 
محل نظر ے؛ مگر اس میں شک نہیں کہ یھ کم سے 
کم اقوام مشرق کی تاریخی تحریک» خصوصا عرب و 
بربر ق تاریخی تحریک کو سمجھۓے میں یہت ممد و 
معاون ایت ھوااع (فلسفة ابن خلدون الاجتماعیة؛ 
ص جم تا ہہ نیز دیکھے محمد عبدالقہ حاں : 


عے له انسان کو مدنی الطبع اور جماعت یا اجتماعی 
زند کی دو قافلة معاشرہ انسانی کی سعادت قرار دی 
میں تو ابن خلدون فلاسفة یونان کے افکار کا تتہم کرتا 
ے٠‏ جنھیں بعد میں آگسٹ دو مٹ 000166 August‏ 
اور ھربرٹ سپخنسر Herbert Spencer‏ وغرہ نے 
اپنے اپتے فکر و فلسفے کی بنیاد بنایا ء لیکن انسانوں 
کی اجتماعی زند گی اور حیوائات کی اجتماعی زندگی 
میں تفریق و تمیز میں ابن خلدون کو سبقت کا شرف 
حاصل ہے ۔ وہ کہتا ے کہ حیوانات کا اکٹھا هونا 
فطرت کا تقاضا ے حمکه انسانوں کا ا کٹھا هونا نه 
صرف فطرت کا تقاضا ے بلک اس میں انسان کی عقل 
و تفکر دو بھی عمل دخل ھوتا ع (تاریخ فلاسفة 
الاسلام» ص .(rre‏ 

تاریخ کے واقعات و حوادث سے اصول معاشرہ 
اور تہذیب کا استنباط کرنے میں ابن خلدوں 
میکیاولی Macbiavelli‏ اور مونٹسکو Montesquieu‏ سے 
قریبی مماثلت رکھتا ے اور دیگر مسلم فلاسفه اور 
مفکرین کی اکثریت کے برعکس وہ سلطنتوں کے قیام 
کو نبوت کا مرھون منت قرار نہیں دیتاء تاھم اس کی 
رائے یھ ھے که عرب صرف دینی عقیدے یی بنواد ھی 
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علم (عمرانیات) 


پرسلطت تائم کر سکیں کے اور انہیں ٠‏ 
مملکت کی لڑی میں پرونے کے لے نی نہیں تو ول یا 
ينی مصلج درکار ہو گا (مقدمة این ن خلدون»؛ ص ٢۱١۹‏ 
فلاسفة الاسلامء ص ۔مم؟ فلسفة این حلدوں 
الاحتماعیةء ص و ببعد) ۔ انسانی معاشرے میں 
ائر انداز ھونے والے جو عوامل اجتماع یا معاشرے ہے 
خارجی عوامل لہلاتے هی ؛ وہ تین ھیں۔ ان میں 
تسب ہے پہلا عامل اقلیم ےے۔ 
مراد کسی خط یا علاقے کا طبیعی ماحول اور آب و ھوا 
ےہ ۔ وہ معمورۂ جہان کو سات اقالیم یا علاقوں 
میں تقسیم کرتاے؛ جن میں سے انسانی معاشرے 
کے ارتقا اور پھلنے پھولنے کے لے سب سے ریادہ 
موزوں خطۂ معتدله ے؛ جو شام و عرای ف اوران ہے 
متصل ممالک پر مشتمل ے؛ انتہائی گرم یا انتہائی 
سرد خطے انسانی معاشرے کے پنپنے ے اج لیے سب سے 


سس-سسک.ےے-د۔۔ .-عإلس×سھً ز× سک — 


یہید 


س 


زیادہ ناسوروں اور نقصاں دہ می (مقدمة دمة ابن خلدون»ء 


مطہوعه بی با ۳۸ بعد جارخ n‏ 


بہعد) - ڈوسرے بر لو دہ جغرافیائی خاد نام 


دیتا ےے» جس کے مطابق زین کی زرخیزی اور حورا ک 


یی نوعیت ا ی e‏ اور 


تیسرا عاما ا تس شس سے ار ارڈ 
ایک طاقتور عامل قرار دیتا ے ازر بتاتا ےہ ذه وحی و 
الہام سے ھدایت یافته انسانی معاشرہ بت پرست اور 
ہے دین معاشرے ہے ممتاز اور نمایاں ے ۔اس ہے 
ساتھ ھی وہ ابن رشد کی طرح اس نظریے کا قائل نظر 
آتا ے که فلسفه اور دین میں کوئی تضاد نہیں ء یا 


کم سے الم فلسفه پونان اور دبن اسلام میں کوئی 


Tn n‏ رر ںہ ہت سا سود سے“ 


تا ريح ناري فلاسفة الاسلام سی ہر سپ بعد فلا نة ابن 


تعا رص نہہہئ ےہ (مقدمة 1ے ن خلدون» ص ر۰ بہعا۔ 
١‏ 


ا الاحتماعية: ص ہے ببعد) ۔ ون انسانی_ 


پر ہر 


علم (عمرائیات) 


معاشرے کو ایک فرد کی زندگی ہے تشہیڈااد بتا ہے 


اور بتاتا ھے له جس طرح ایک فرد زمانه طفولیث؛ 


شباب اور بڑھاپے کے مراحل میں ہے گزرتا اور ختم 


هو جاتا ے؛ اسی طرح ایک انسانی معاشرہ یا ایک 
قوم بھی تین مراحل سے گزرنے کے بعد فنا هو جاتی 
ے ۔ ابن خلدون کے نزدیک کسی طاقتور قوم یا 
معاشرے کے زوال کے اسباب تین ھو سکتم ھیں : 
( ,) ضف الاشراف» یعنی قوم کے شرفا لمزور هو 
جاتے ھیں اور معاشرے کی باگ ڈور رذیل ل وگوں کے 
ھاتھ میں آ جاتی ےے؛ٴ(م) تشدد الجنود المرتزقه 
یعنی جب تنحواہ دار سپاھی تشدد کی راہ پر پڑ جائیں 
اور ظلم و فساد پھیلانے لگیں؟ (م) الترف؛ یعنی حد 
سے زیادہ خوشحا ی؛ جو جو اقواء "کو تن سان بنا دیتی 
ے کے (مقدمة اب ابن خلدون» ص ہ ںام بعد 


فلسفة لسفة ابن خادون الاجتماعیة: ضص ۱۳۹١‏ تا ےم٠:‏ 


س س تقو ہ۔ ا س س 


تاریخ فلاسفة الاسلام» ص ٣س‏ م تا ہم). 

(o)‏ شاه ول اتہ دھلوی :امام احمد شاه ولى اہ 
ابن عبدالرحیم دھلوی (م ہے ,ء) مسلمان ماھرین 
علم الاجتماع یا عمرانیات میں ایک خاص مقام 
رکھتے ھیں ۔ ان کی غەر فانی کتاب ححة اله البالغة 
کا تیسرا مبحث مسائل عمرانیات و سیاسیات کے لے 
سختنص ے؛ جسے انھوں نے مبحث الارتفاقات کا عنوال 
دیا ھے ۔ ارتفاقات کا مادہ رفق ھء بمعنی نفع دیناء 
مدد درناء نرمی اور حکمت سے پیش أناء ساتھ هونا ۔ 


حجة اللہ البالغة کے شارحین و مدرسین عموما اس کا 
مطلب اجتماعی تدبرات نافعے بیان کرتے ھیں۔ 
قابل غور بات یھ ھے کہ معاشرتی ترقی کے لے افراد 
معاشرہ کے باھمی تعاون کے لے شاہ صاحب نے 
ارتفاقات کی لطیف اصطلاح اتعمال ی ے؛ جسے 
عصر حاضر کے ماھرین عمرانیات کے لے ایک 
قابل توجه اور دلحسپ مطالعه اور لمحه فكريه قرار 


۳۷۷٣۷.621: جا‎ 51۱۷۳۱۲۵۹22. 


علم (عمرانیات) 


دیا جا سکتا می . 


حصول رزق اور تولید نسل وغیرہ حصائص میں تو 
دیگر حیوانات کے ساتھ شریک ہے ؛ مگر وہ تین اشیا 
میں ان ہے ممتاز ہے : (م) انسان ایک دور رس اور 
نکتھ بین عقل کا مالک ہہ اور ھر مسئلے کی کنه اور 
ھر شے کی حقیقت تک پہنچ سکتا ہے (الإ نبعاث الی 
شی! من ری کلی» یعنی عقل جامع کے ذریعے کسی 
شے کی حقیقت حقیقت کو بھانپ لین کی صلاحیت) ۔ دیگر 
حیوانات میں یھ صلاحیت موجود نہیں ء مشلا تلاش 
رزق ھی کو لے لیجے ۔ جانور صرف بھوک مٹانے کے 
لیے روزی تلاش کر کے بات خم کر دے کا مگر 
حضرت انسان کے سامنے محض بھو ک مٹانا نہیں بلکه 
اس کے عقل جامع اور دور رس کے سامنے اور بئی 
ہے شمار اعلی و ارفع مقاصد ھوں کے (r)‏ انسان مم 
تدبیرات نافعه کے ساتھ ساتھ نزاکت و حسن نظر ( يضم 
مع الارتفاق الظرافة) بھی پایا جاتا ےے۔ جانور تو فتط 
ضرورت پوری کرے کا › مگر انسان اپنی ضرورت پوری 
کرنے کے علاوہ 
هو کا ؛ (م) انسانوں میں ایسے صاحب عقل و کمال 
لوگ پیدا ھوتے رھتے ہیں جو نۓ نے نتائج پیدا 
کرنے اور انووکھی راہیں نکالنے کی صلا یت رکھتے 
ہیں (یستنبطون الارتفاقات الصالحة) اور جولوگ يه 
نتائج اخذ کرنے اور استنباط کرنے پر قادر نہیں ھوتے 
وہ اپنے اهل عقل و درانت کے اخد کردہ نتائج پر 
عمل پیرا هوتے ہیں › جس ہے انسانی معاشرہ ترقی و 
تعمیر کی راہ پر "ٹاسزن رھتا ے (حجة اللہ البالغة ء ص 
ےم ببعد؛ قاعرہ م و ۵۱۲). 

شاه وی اللہ کے نزدیک ودی 
سرت پج سم تدبرات ناقعه ہے حال نہی هو 
سکناء حتی آله جنگل یا پھاز کی چوٹی پر بود و باش 
رکھۓ والا انسانی گروہ بھی 


حسن اور لذت مزید کا بھی خواہاں 


انسانی سعاشره 


اس ہے حا یق ن ہس ہو 


بر 


سس سس یم س _ ہے 


۱ 
۱ 


علم (عمرانیات) 


: 7 وم ارتفاقات کی دو حدیں مقرر کرتے 
شاہ وی اللہ دھلوی لکھتے ہیں لہ انسان 


: زی "۳ ادئی۔ ادنی 


1 ؛ اس 0 حد "دو وہ ارتفاق اول کا نام دیتے ھیں ۔ 


اوت یا تدہہمات نافعه کی اعلىی حد وہ ۓ جس 
سے پر رونق شہروں اور قصیات کے لوگ متمتع هھوے 
هیں ۔ اہے وہ ارتفاق انی کا نام دیتے ہیں ۔ ارتفاق 
ثالث کا تعلق قیام ملک ہے ے اور ارتفاق رام سے 
ان کی مراد خلافت کا قیام ہے۔ گویا خلیفه کا اقتدار 
تمام بادشاھوں پر حاوی ہو گا ۔ شاید وہ خلافت 
اسلامیه کو ایک بین الاقوامی نظام حکمرانی تصور 
کرتے تھے (حجة ات البالغةہ :ےم تا ہم) ۔ 
شاہ صاحب انسانی معاشرے ہیں زبان کے کردار سے 
بھی بحث کرتے ھیں (حجة الله البالعةء و : ہرم ببعد)۔ 
وہ بھی اہن 
اقدامات اور پیشوں کو ممنوع قرار دیتے ھیں اور 
ذرائع معاش اور معاملات میں پاکیز ی اور مودت و 
رحمت کو ضروری قرار دیتے ھیں ( کتاب مذ کوں ر 
ہم تا (wı‏ . 

عمہد حاضر کے علماء: جدبد دور می 
علم الاجتماع یا عمرانیات پر عرب علما نے کئی ایک 


سینا ق طرح معاشرے ہیں مضرت رساں 


مفید کتابیں لکھی ہیں ؛ ان میں ہے بعض عام علم 
جماع ہے بحث کرتی ہیں اور بعض کا تعلق 
خالصة اسلام کے اصول عمرانیات ہے ے ۔ آل ہیں سے 
جو لتابیں راقم کو دستیاب هو سکی ہیں ان کا ذ کر 
باخذ مس آ رھا ے, لیکن ان میں سے پانچ کتابیں 
خصوصی ذٴ ثر کےقابل ہیں :() سید قطب نے اسلام کے 
عادلانه معاشرتی نظام ے موضوع پر العدالة الاجتماعية 
فى الاسلام تصنیف کی › جو ہایٹ مفید اور بلند پایه 
لتاب ے اور اس کا اردو ہیں بھی ترجمه هو جک 
ے؛ (م) الازھر یونیورسٹی کے مشہور عالم استاد 
محمد ابو زھرہ نے اسلام کے جامع معاشرتی نظام پر 
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رس شس ہر 7 تح یی E‏ 
س 

ّے- ۔. س س ی اھ ! 

م-+ ج س س 


کا تقابل مطالعھ بھی کیا گیا ھے ۔ اسلام میں گھر اور 


خاندان کے نظام کو نہایت مقدس اور پا کیزہ بنیادوں | 


پر قائم کا کا ے اور یه بنیادیں نمہایت مو زول اور 
سضبوط بھی ہیں؟ (م) اسی موضوع پر ڈا کٹر عمر فروخ 
نے الأسرة فی الشرع الاسلامی میں قلم اٹھایا ہے 
(م) انسانی معشرہ کس طرح قاشم ھوتا سے اور انے 


باهم مربوط رکھنے والے عناصر کیا ہیں اور ان عناصر | 


کی قوت و صلاحیت کس درجے تی ےے؟ اس پر دسشق 


^“ 


یونیورسٹی کے ماھر عمرانیات ڈا کٹر محمد المبارک کی | 


کتاب الامة و العواسل المکونة لہا بڑے خوبصورت 
انداز میں روشنی ڈالتی ھے؛ (ہ) علوم اسلامی کی تاریخ 
اور خصوصا علم الاجتماع و عمرانیات مس عاامه 
این خلدون کے بلند مقام کی نشاندہی کے سلسلے میں 
ڈا کٹر طه حسین کی كتاب فلسفة ابن خلدون الاجتماعية 
ایک دلحسپ سطالعه عےے ۔ یه دراصل ان کا 


ڈاکٹریٹ کا مقاله ے؛ جو ساریون یونیورسٹی (فرانس) 
میں پیش کیا گیا تھا, 
ماحل: (۱) قرآن مجید؛ (م) مسلم : الجاع 


mm. mm `‏ ککسکسبلٹہ نا 


لزا ماده؛ (ew)‏ انی تاج ات تی بد دل ادد 
(ہ) ابن سینا ؛ کاب ا( شتفاءئ مطہوعه فاعرہ؛ (ہ) اض .. 

(ے ( 
ان مسکویہ: ٹناب الغور اضف توعد فا هرد ٤‏ رہ( 


أبن حلدون ٠‏ المقدمة العلامة ابن خلدون» سطہوءۂ 


ډه _وته ۹ £۱ 


: Franz Rosenthal دارالفکں قاهره و انگریزی ترجمةه از‎ 
‘The Mugaddidralr, An Introduction to the History 
4A Dictionary : ۔(‎ M. Cowan (4) لنڈن ۶ئ۶‎ 
کک لیڈ . 1۹۹۱ع ر(.)‎ Modern Written . Arabic 


8 ۹ 
شاه ول أنته ٠‏ حجة ارنه اا شره م3 ٣‏ رده 


7 ۱( محمد لطغی حےم 4 , تا ا فلاسفة الاسلام» 


علم (عمرانیات) 


س 


قاھرہ ے ٣و‏ ,ع (۳,) احمد عبدالعزیز المبجتىم 
اادمربی فی مرحلة التغیرہ بیروت .ے۹ اء؛ (م) غاص 
محمرد العقاد ٠‏ الغارابی؛ مطبوعة قاعغرہ؛ (م) 85 حسین ۰٠‏ 
فلسفة ابن خلدون الاجتماعية» قاهره مو رع (م١)‏ 
محمد يوسف موسی : التاحیة الاجتماعة والسیاسة قی 
فلسفذ أبن سیناء فاعرہ ٥۳‏ ۹ ,ع ( ,) عبدالحمید نجیت : 
المجتمع العربی والاسلامی: فاغرہ ہو ع؛ (ے )عمر فروح : 
لشرة کی الشرع الاعاشی؛ بروت ودوب ل 
سید قطب ٠‏ العدالة الا جتماعیة فىالاسلام» قاهره ٠‏ 
(ور) شكرى فيصل ٠‏ المحتمعات الاسلامیه فى القرن الاول؛ 
بجروت ہبہویع؛ (,م) على ء.دالواحد وافی : 


اللغذ والمجتمع قاهره ,هو ,ء؛ (,م) محمد فرید وجدی : 


سدین 3ة السلام قاعرہ مو ,ع (مم) صبحی صالح : 
اسان والخار» دى (مم) بعد او رت 
المجتمم الاسلامی فى ظل الاسلامء مطبوعذ قاھرہ؛ (ه ۲) 
جرجی زیدان : تاریخ التمدن الاسلامی قاعرہ ۲ ٩۳‏ ء٠‏ 
(ہم) قدرى حافظ طوقان: العلوم عندالعرب؛ مطبوعۂ قاعرہ؟ 
(ے ۲) محمد المبارک : الامة و العوامل ال کوہة لہا 


مطبوعلہ دمشق ؛ (م م) علامه محمد اقبال :بال جہریل لا هور 


ہے j: ۶٤9‏ و amg (r‏ سصنف: 0۱۶| ج: أ|ہ!ظ Reconstruction of‏ 
houg lt in ۰|:‏ » اردو ترجمه از سید ندیر نیازی: تتکیل 
حدید الہیات اسلامی؛ مطبوعه محلس ترقی ادبء لاعور ؛ 
(. ۳) وهی معنف : مات بیضا پر ایک عمرانی نضر؛ مطبوعة 
لاهور]: (, م) سولانا اشرف على تھانوی : آداب معاشرت» 
مطبوعۂ دہلی ؟ (جم) مولانا مودودی : حقوق الزوجین » 
لاھور ہو ع٤‏ (مم) خالد علوی : اسلام کا معاشرتی 

ناء > لاعورےے۹واء . 


تی۶ 
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علم (تعبیر خواب) 


ے4" 


علم (فال) 


طلسم و نیرنجات 
® علم تعبير خواب : رك به الروياء . 
۾ علم فال :(,) طجرة اور زجر دو اصطلاحیں 
ھیں؛ جو مل کر شگون ي٥۷ن۵)ہ‏ کے تصور دو بخوبی 
ظاھر کرتی ہیں ۔ فال خاص عربی زبان کی اصطلاح 
اور عبرانی نحشیم (صنطو را م) اور سریانی نخئے 
(ۃطوِ٦()‏ کے مرادف ے › جن کے اصل معنی شگون 
اورفال ھی کے ہیں ۔ اس کی کئی صورتیں ھیں؛ جن 
میں چھینکۓ (الایشیھی : مستطرفء مترجمة ۲< ؛ 
: ٣ہ )١‏ اور اشخاص و اشیا ی بعض خصوصیات کے 
مشاهدے (النویری : نہایة الارب» ص ہم ببعد و 
ترجمفه؛ در ‘Arabica‏ ہ/, ) ı۹11ئ(:‏ مم تا 
ے۳ سے لے کر اشحاص و اشیا کے اسما ی تشریح 3 
تعبیر تک شامل ھے۔ مؤخرالد در کے تع میں (ادب 
و ثقافت اور] تواریخ میں بہت سے شواھد ملتے ہیں 
جو عربوں کے اس رجحان کے مظہر ہیں دد وہ جمله 
جسمانی حرکات؛ اتفاقی واقعات اور دیده و شنیدہ 
اطوار و الفاظ ہے شگون لیتے رھے هی ۔ بقول مtا)Dou‏ 
‘Magie et Religi2n)‏ ص ہ+م) سب پسند يده اطو ار 
فال قى پیداوار ھیں ۔ اس میں سامی اقوام 
بالحصوص عریوں میں ح 
استعمال کو بھی شامل در لینا جاعے . 
عریول کے اس میااں طح کا اظہار آنحضرت 
17 اہ عليه وسلم کے اسو حسنه اور احادیت ہے بھی 
ھوتا سے ۔ آپ نے اسماے معرفه میں بہت سی 
تبدیلیاں کی تھیں ۔ مقصد یہ تھا کے اسلامی 
مصطلحات کو جاھلیت کے تمام اثرات ہے پا ک کر 
د یا جا نے ‘Restle ; Wellhausen)‏ با e.‏ ص ۸ بعد): 
حنانحه حضرت نبی کریم صلی الہ عليه وسلہ 
نے صحایھ کے ناپسندیدہ [اور غیر اسلامی نام تبدیل 
ٹر کے اسلامی نام تجویز فرما دیے], مثا قلیل 


| (ابن الاثير ‏ اسدالغابت ب 


سن تعبہر اور الفاظط کے لضا د ئ۱" 


۱ 
| 


لو بدل کر ثثیر اور عاصی کو مطیہع بنا دیا 
٣ ٣٣ :‏ ) ۔ اسی طرح آپۓے 
مدبنه ىا نام یثرب کے ا طیہه ر کھ دیاء کیونکه 
یثرب سے خیال اس کے مادے [ثرب اور] تثریب کی 
طرف جاتا ے [جس کے معنی ہیں وبا گناه» جرم] 
(مسراصد الاطلاع ء طہع [uyo‏ , : ۲ ) ۔ آپ نے 
ريد الخيل ل کا ام بھی تبدیل کر کے زید الخیر کر دیا 
( لتاب | الاضانی؛ ۹۰)۔ زمانةۂ جاھلیت مس 
سلیمان بن سرد کو یسار( = بائیں ھاتھ ہے کام کرنے 
والا ) 'کہتے تھے؛ لیکن آپ اسے سلیماں کے نام ھی 
سے پکارتے تھے (اسد الغابه : روم) ۔ سہل کو 
حزن کہا جاتا تھا لیکن آنحضرت صل 4 
وسلم نے اس کا نام دوباره سہل رکھ دیا ۔ [آپ 

امول کو بھی e‏ رت دی ر ہے 


2 


."2 اند بب ۲٢‏ ۸ ۳ عبدربه : 
العقد الفریدء | کر ro GY 3 TI‏ البکری . 


سی :ش2 .. .ہے سعے ہے 


معجم مااستعجم. طبع وسٹنفلٹ: ص ۱م ٥ه‏ 
<Goldziher‏ در <“ZDMG‏ ہہ یں ےہ eS‏ 
ببعد) -۔ جس طرح آنحضرت ۴ تہ عليه و سلم 
پرانے جاہلی الفاظ کو نۓے لفظوں میں تبدیل کر دیا 
طرح آپ کے صحابد کا بھی یہی دستور 
الخطاب““ بالخصوص 
قابل “کر هین (ابن قتیبه ۽ عون الَاخَبازء طم 
برا کلمان: م : ہرم ببعد: العقد الفرید» , 
الطبری : تاریخ الام و المل و ک؛ TT. ٤٥‏ 
وغیرہ ) ۔ شما ی افریقہ میں دسی آدہی کی سماجی 
حیثیت ہے بھی شگون لیا جا سکتا تھاء مثلا سید سے 
ملاقات دو خوش ائند اور یہودی اور لوھار کا سامنا 
منحوس سمجھا جاتا تھا (مںہط : کتاب مذ کوں 
ص ؛ہم) ۔ بعض اوقات بورے کے پورے کنے کا 
ر شرر ینان سمجھا جاتا تھا (مثلا بنو بصبص کاء 


ٹرتے تھے اسی 


ا تھا د" کے : لیم ك سه 3" 
دا سا مر سا ضضىه +سا 


ُ 
ء٥‎ ٠ 
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لم (فال) 


جنھوں نے بنو تغلب کو غلط مشورہ دیا تھاء دیکھے 
دیوان الحماسه؛ ذر cEinlcitnrg Freytag‏ مس 1۲( - 
ہنحوس سمجھے جاتے 
تھے (الجاحظ: . کتاب نات الحیوان: ے۰ .ہے ببعد) اور اں 
یہد بای کید یال ل کی جاتی تھی . 

یہی وجه تھی کہ والدین کے لے بچوں اور 
آقاؤں کے یج نام رکھنا بڑی اھمیت کا 
حامل تھا ۔ 
کے پابند یسوم نے بدو ہے پوحھا؛ 
اپے بچوں کے بدثر نم اور غااسوں کے بہترین ۲ 
کیوں رکھتے ا بجوں کو کلب (ے۔ کتا) 
اور ذئب (- بھیڑیا) اور غلاہرں کو مرروق 
رح دیا گیا) اور رباح( فائدہ) کہتے ی6 بدو نے 
سبب یھ ےہ له بجے دشمنوں کے لیے 


س بارے سی ر ایک حاص معمول 


۾ تم 


جواب ديا : 
مامور ھوتے ھیں جبکهە غلام ھمارے لے مخصوص 
هیں “ - دوسرے الفاظ میں اس کا مطلب یه تھا که 
ھمارے بچے دشمنوں کے مقابل میں سینه سپر ھوے 
ھیں اور ان کے سینوں میں تبر ین کر گڑتے ہیں 0 
اسی وجه ہے عرب اپنے بحوں کے اس قسم کے نام 
رادھتے تھے (الدیار بکری : تاریخ الخمیسء + : 


ضر تن این درید ۰ اشتقاق› طبع وسٹنفلٹ: ص 
“AM ¢ NI , ٤‏ ۰ 

e : 0 . اللخسل فى التاریخ‎ ٠ رہعا۔ . ابن اانم‎ r 

الجاحظ : کتاب الحیواں؛: ٦ہ‏ یو ١‏ ۸إ لمعك 


جہاں سصنف عربوں کے ناموں کے انتحاب کے 
مختاف مح رکات بیان درتا ے ). 

تشریح و تعبیر کا عمل داتی ناموں سے لے در 
قیمتی پتھروں؛ پھلوں؛ پھولوں بلکھ موسیقی کے الفاظ 
تک وسعت پا حکا تھا ۔سونا (ذھعب) کے معنی 
روانگی اور سنگ سلیمانی (جزع ) کا مطلب 
افسرد گی اور e‏ لیا جاتا تیا سیت ؛ در 
Reinaud‏ : ۶٥م‏ مہ47٤‏ , ؛:م۱) ۔لیموں (اتروج) ٠‏ 
منافقت ک نشاندھی ‏ رتا 7 لیونکه اس کا ظاعر باطن 


۹۸ ںخم 


علم (نال) 


ہے مطابقت نہیں ر ٹھتا (الجاحظ: کتاب :البحیوانء _ 


زع م ,۰ ابن عبدربه rr:‏ 


یہی (سفر جل ) سفر کی نشاندیی کرتا ھے کیونکھ 
اس کے الفاظ میں سفر شامل ہے (ابن عبدریه : 
کتاب مذ کور ؟ نیز دیکھے ٣20۸446‏ ے٦‏ (ء۴۱۹۱): 
ےم ببعد وم (مہ۶۱۹۱): 
سوسن بدبختی کو دعوت دیتا ے کیونکه اس کے 
نام میں لفظ سوہ شاسل عے (ابن عبدریه : اتاب 
مذ دور) اور بدیختی کا زمانه صرف ایک سال ے 
کيونکه سوسن کے الفاظ سوء اور سنه سے مر کب 
میں (دیکھے اءعذا[ : ۳ل لاظحەءا؛ ص ے ء) ۔ بعل 
(ریحان) بیک وقت اچیے اور برے شگون کا مظہر 
ھے کیونکھ ایک طرف تو اس کے نام میں لفط 
روح شامل ے اور دوسری طرف اس کا ذانقه کڑوا 
ھوتاے؛ ا گرحے یھ آنکھوں اور ناک کو حوشنما 
لگتا هے (الحجاحظ < لتاب الحیوان؛ م: م۱)۔ 
حہاں تک دسی جمل یا نغے کے مضر اثرات کا 
تعلق ے اس کی بہت سی نثالیں عربی کے وقائع میں 
مصوجود ھرں (د یکھے الجاحظ کتاب مد کوں ص ٠۳۹‏ 
المسعودی : مروح الذهب» م : جم 
۾ ب م بعد؛ الابشيهى : المستطرف» ۲ : ہ٠)۔‏ 
واقعات کی درجه بندی طمرہ کے عنوان کے تحت عمل 
ہیں لائی گئی ہے . 
نول حاحی خلیفه ( قشف اود طبع فاوگل. 

7 بم ۽ ببعد) فال نه صرف دسی شخص کے عزائم 

بر اظہار پسندیدگی هے بلکه يه ان لو رو یه 7 
لانے میں بھی حوصله افزائی کا باعث بنتی تھی ۔ اس 
کے برعکس طيرة ( یا طبره یا ا دیکھے او 

(q۳ -‏ ہار اہ شید کی اور نتَیحة رکاوٹ اور التو 
ک موجب ھے ۔ یھ دو تصورات: جو شروع میں لازم و 
ملزوم تھے اور آحر ہس متضاد معنی اختیار کر 
و آتحضرت سز ك : عليه و سلم ہے توب کے 


 )دعہب‎ ٣ ںاے‎ 


بمعام 4 ے : 
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علم (فال) 


جاتے ھیں ‏ لیونکھ آپ٣‏ نے فال اور طیرہ (۷۲م) 
سے دو مختلف مطالب لے تھے ۔ در اصل یه بھی 
ایک قسم کا فن -ھے جس کی اصل دیہی یا بدوی کہی 
جا سکتی ھے اور بقول سسرو ٥‏ ٥ہن‏ (ہہ:1ہ:::0 ‘De‏ 
۽ :س نیز رر و :مې تا هه) اس يي 
نشو و نما کے لے مناسب جگه عربستان ھی تھا۔ 
جونکھ یھ علم فنی نوعیت کا تھاء اس لے اس کے 
اجار دار وه لوک بن گے جنھیں ترقی یافته اور 
منظم سماح میں پروهت' کا حسپۃ حا ا 
یدوی عرب ی چند روزہ خانھ بدوشانھ تہذیب میں 
ایسے پروھتوں کے طبقے کا وجود محال نظر اتا ے 
جو پرندوں کی پرواز اور ان ى بولیوں ی تعبیر میں 
مہارت ر تھتے ھوں [رك به کہانت ۰ عائٗٔف: حازی؛ 
زاجر]۔ زمانۂ جاھایت میں مروج طیرہ کے مدھبی 
پہلو کی تصدیق اسلامی اور قدیم سامی ادب میں 
سلنے وا ی ناکافی اور مہہم معلومات کے تقابل ھی 
معلوم ہوتا ےہ له آنحضرت صلی اللہ عليه 
وسلم نے طیرہ کی مخالفت اسی بنا پر ی تھی ۔ بعض 
مثالوں ہے ظاھر ہوتا عے کہ طیرہ نیک شگون 
بھی ہو سکتا ےے ۔ [الجاخط کا یان ے] عبیدانتہ 
اہن زیاد نے اپنی حویلی کی ڈییوڑھی میں کے؛ 
مینڈعے اورشیر کی رنگین تصویریں بنا کر رکھی 
ھوئی تھیں ۔ وہ ان کو بھونکنے والا دتاء جنگجو 
مینڈ ھا اور خشمگیں شیر کہا درتا تھا۔ وہ ان سے 
نیک فال لیتا تھا (فتطیر) اور یہی الفاظ اس کے پیچھے 
دہرائے جاتے تھے ( کتاب الحیوآنء ۱ : ہ٠؛)‏ ۔ 
مصنف کا بیان ھے له بہت سے اشراف کا نام گدهاء 
کتا اور سانڈ ھوتا تھا ۔ عرب بلاتکلف يه نام استعمال 
کیا کرتے تھے کیونکہ ان ناموں میں انھیں نیک 
شگون (تطیرا) نظر آتا تھا ( کتاب مذکوں 


رو.). 


۹ 4ں 


علم (فال) 

دراصل طیرة ایک قسم کا قياس ایا اندازہ هوتا 
تھاء جس ي رو سے بعض جانوروں ی پرواروں: آوازوں 
اور ان کی حرکات ہے آئندہ پیش آنے والے واقعات کی 
حبر دی جاتی تھی ۔ اس کے مترادف الفاظ لاطینی 
سیں male ominari‏ اور یونانی میں 0۷ 6+67 او ر 
0۷ ھی . 

اس قسم کے قیاسات پر تمام ادب خصوصا 
شاعری اور ضرب الامثال کی بنیاد قائم تھی جن کی 
غرض و غایت یھ تھی کھ لوگوں کو ان خیالات کی 
پروی ہے منع کیا جاے جو طیرہ سے ان کے دل میں 
راہ پاتے ھوں ۔ آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم سے مروی 
ےہ که تین حثرات اسے یں کہ ان سے کوئی 
بھی نہیں بچ سکتا : طبره» شک اور حسد“ 


سے سے 


آپ٭ ے ان (نفسانی) ا۔راض کاعلاج دریافت کیا گیا 


تو آپ” نے جواب دیا کھ اگر (راستے میں) تم 
سمجھتے هو کھ تمھیں کوئی بدشگونی پیش آئی ے 
(تطیرت) تو پیٹھ نھ پھیرو؛ اگر کسی کام میں شک 
هو تو وه کام لھ کو آگر e‏ 
ناانصافی نه کرو (ابن قتیبه : عیون الاخبارء م 

ابن عہدربه؛ عقد قد الفریدء ۽ : ۲۹ ) - اس ا 
پر بہت ہے اشعار ملتے ہیں (بالخصوص الیحتری : 
دیوان الحماسهہ طبع شیخو؛ عدد وهه .ہہ تا 
ے۸ ۲م ١ء‏ الییہتی 8 


۳۹۸ ا الحاحط سے  .:‏ کتاب کس 


صعہ سو ۔ے۔ کے ggg.‏ 


٠‏ المحاسن و المساویء عدد 


‘F4 IF‏ 7 ابن قتيبه + عیوں الاخبان 


مطبوعة قاھرہ؛ : م ببعد): 

یه اىر قابل ذ کر عے کہ جب طیرۃ سے مراد 
بد فالی ھوتی ے تو اس کا اطلاق ھر قسم کی بد شکونی 
پر ھوتا ے (تفصیل کے لے دیکھے ابن قتیبه : 
ن اکان ۽ ٠‏ م إ٠‏ الجاحظ: کتاب الحیوانء 
: .م ١‏ السعودى : سروج الد ھب؛ بء ل ۲~ 
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علم (فال) 

ببعد؛ جسم ببعد وے : ٢۲٦۹‏ ببعد؛ کتاب الاغانی» 
° ؛ الطہری : تاريخ تاریخ الام و الملوک: ١/ج‏ : 
۹ ؛ e‏ 


طہرہ کا اصل مفہوم بہتر طور پر لفظ زجر 
مس مضمر ے ؛ جو بسا اوقات طرة کے مترادف بے 
طور پر مستعمل ےء اگرچھ حقیقت میں اس اصطلاح 
سے مراد طیرة سے متعلق ایک مخصوص فن ے ۔ 
دراصل پرندوں کے مشاهدے» ان کی اتغاقيه پرواز اور 
بولیوں کی تعبیر کا نام طیرة ےہ ۔ اس کے برعکس زجر 
وہ فن ےے جس میں پرندوں کو جان بوجھ کر اڑایا 
جاتا ھے اور وہ آوازیں نکالۓے ہیں۔ اس کا تعلق 
شبھ گھڑی میں نیک شگون لینے سے تے اور بد شگونی 
اس ے برعکس ے۔ زجر کے مفہوم (اٹھاناء جیحیں 
مار کر کسی کا پیحھا کرناء اڑاناء شگون لیناء 
آئندہ واقعات کی حبر دینا) کے مفہوم کے علاوہ بعض 
بیانات ایسے بھی ملتے ھیں جن کی رو سے عرب میں 
اس رواج کا پا حلا ہے (دیکھے A ‘Arabica‏ 
( ۹۳ ع): .ه بعد). 


اسی طرح فال› طرہ اور زجر اپنےابتدائی مطلب 


پک کو ر ٹن آفر e‏ که بعض 
اوقات ایک قسم کے زج ر کو کہانت سے خلط بلط کر | 
دیا جاتا ے (النویری : نہایة الارب» م 
۹ ر) ۔ اس سے همیں ماننا پڑتا ےے که اشوریه اور 
بابل کی طرح عرب میں بھی زجر اور فال نکالۓ والوں 
E‏ حاص استحقاق تھا اور ان کے ذے اور بھی بہت 
سے اعمال تھے ۔ یھ نجوسی بدویانھ معاشرے میں 
بعض ایسی رسوم کے بھی نگہبان تھے جن کا اس 
معاشرے میں نھ تو کوئی مقام ستعین هو سکتا تھا 
اور نھ انہیں دوئی تحفظ مل سکتا تھا , 

الجاحظ ہے منسوب کتاب ہیں فاختاؤں کی 


ک وکو؛ جانوروں کے زور سے بولے› کسی جانور ے 


fro:‏ تا 


علم (نال) 


نا گہاں دائیں ہے بائیں یا بائیں سے ذائیں ظاھر 
ھونے؛ ھوا کی سنسناھٹ اور اس قسم کے دؤسریے 
شگونوں کی تعبیر کو زجر میں شامل کیا گیا مے 
(عرافه؛ طبع «Inostraatseff‏ ضص (r r‏ „ 
زجر کو ایک قسم کا قیافه 7 بان] بھی کہا 
جا سکتاے: جس کا اطلاق پیش گوئی کے مختلف طریقوں 
پر ھوتا ےے ۔ وہ پرندے جن کا | ڑنا اور چلانا فالء 
طیرہ اور زجر کا موضوع ے؛ بہت سی قسموں 
ہے تعلق رکھتے ھیں؟؛ لیکن عرب جس پرندے کو 
پیش گوئی کے اعتبار سے زیادہ اھمیت دیتے ھی ؛ 
وہ کوا ھے (اس کی بعض اقسام فلسطین میں ملتی هیں ) ۔ 
بایں همھ شگون لیے کے یھ طریقے صرف پرندوں تک 
محدود نہیں ء اس لیے که سب جانوروں ہے شگون لیا 
حا سکتا ے( کووں اور پیشٹی گوئی کے دیگر پرندوں؛ 
حانوروں اور کیڑے مکوڑوں کے لے دیکھے Arabica‏ ¢ 
۶۸ /( کہ :۱ ا: (on lî r.‏ 
قال نکالنے کے تینوں طریقوں میں پرندوں ی 

پرواز اور حیوانات کے پنجوں کے نشانات کا رخ بھی 
بڑی اہمیت کا حامل ہھ ۔ فنی اصطلاحات مختلف 
سمتوں کی نشاندہی کرتی ھیں ء مثلا سانح (دائیں 
طرف ہے بائیں طرف آنے وا ی چیز)ء بارح (بائیں طرف 
سے دائیں طرف آنے والا)ء جابح (سامنے آنے والا)ء 
قاند اور خفیکف (پیجھے سے آنے والا) ہیں ۔ عام 
' طور پر بائیں طرف ہے سامنے آنے وا ی چیز بدشگونی 

کی نشانی ھوتی ے (التہریزی : شرح رح حماسة ابو تمامء 
طبع فریتا گ» ۱ : ٤)۹۰‏ اس لیٔے عرب السائح کے 
کی رک هیں اور البارح سے خوفزدہ'' (المسعودی : 


مروج ال ھب؛ ۳:..م۳)۔ عرب حسن نعہیں 
ہائیں طرف کو یسار اور بائیں a‏ 
کہتے ہیں (مقابلے کے لے دیکھے یونانی لفظ 


(eÛ®vo oc‏ حبکھ حقیقت ہیں یھ الفاظ انل کے 
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علم (قال 0 : 


واسطے وہ بائیں ھاتھ کو عسری کہتے ھیں (دیکھے 
الحاحظ ٠ ٠‏ كتاب الحیوان الحيوان» ٥‏ ٠٠ہ‏ ۲ 


دوسرے اعتبارات ہے حسن تعبیر اور حسمن 
تعلیل بھی فال میں بہت اھمیت رکھتے ہیں ۔ 
'” کسی کے من ہے نیک شگون سنے کی خواعش 
اور بدشگونی کا خوف هھمیشه سے رھا ے“ 
(rr ‘Euphemisher : ۹۷۰ Marçais)‏ - جن الفاظ و 
عبارات کے مفہوم سے بدفا ی کا اظہار ھوتا ےء ان 
کے لے نئے نئے الفاظ وضع کے گے هیں۔ اسی بنا پر 
اندھے کو بصیر؟“ (اندھوں کے دیگر القاب کے 
لیے دیکھے <Fischer‏ در ‘ZDMG‏ + (ے,.ەہ ۱ع): 
ہ ہم ببعد) اور حیحجک؛ نیز آتشک» طاعون اور جنون 
کو مبارک'' کہتے هیں (اس سلسلے میں دیکھے 
یونانی لفظ م٤‏ اور لاطینی ٤٤٥٥٥‏ ہ٥6‏ 1) - الجاحظ کا 
بیان عے که طہرہ ھی ک وجه ہے عرب ما رگزیده کو 
سلیم“' اور صحرا کو ''مفازہٴ' کہتے ہیں (کتاب 
الحیوانء م . ۔ اندے کی ثنیت ''ابو بصیر“ 
اور حبشی کی ''ابوالبیضا“ هونے کی وجھ بھی یہی ے۔ 
اس قسم کی مثالیں بے شمار ھیں (دیکھے وز۵م8و/) 
ؤ٦ Fischer‏ ° کتاب مد 8 7 Reste : Wellbausen‏ ؛ 
بار دوم ص .. م بعد). 
علم النجوم [جوتشی] میں فال کی حیثیت کے لے 
ره به نجوم؛ قرعه اندازی ہے فال نکالۓے کے لے 
؛ پیش گوئی کی کتابوں کے لے رلت ب 


(1r 


رك به قرعه 
فال نامه , 
ماحد (,) ابن قتیبه : عیون الاخباں مطبوعۂ قاهره» 
۴ :ما تا ٠٠١‏ (م) الجاحظا: لتاب الحيوان» بجو 
کثیره: (م) السعودی : مروج الذهب» ۳ rr‏ بعد 
(م) النوبری : نسهاية الارب» مطبوعة قاهره» م : مم | 
ببعد؛ (ہ) الابشیھی : مستطرف» مترجمہ )18ء ص ےے | 
ببعد: (ہ) حاجی خلیفه [: کشف الظنون]؛ء مء ہمہ 


Die loosbdhrer : G. Flûgel (ڑے)‎ ı1 ‘4 بعد‎ 


و 


علم (فال) 


› فلسفة و تاریخ‎ 8 )K( SGW در‎ ۴ Muhamniadaner 


(N) 


›Magie e religion : 54‏ ص ہم ببعد؛ (و) 


۴ و ٣‏ (۰٦۱۸۔‏ ۱ جہ۱ء) مم پ تا ے ے 


L’ ػ۳ ۸ءء‎ [antiphrase dans les :W. Marçais 
cOr. St. Th. Nöldeke ڈڃ‎ ‘dialectes arabes d’ Algérie 
Arab. basîr : A. Fischer (°) تا رہم؟‎ wro: | 
7006 در‎ ‘Scharfsichtig’ per antiphrasim — blind 
(ے.۹رع): مس تا ٣٣م یز ہے تا جەے‎ ٦ 
تا‎ o 9۹جھم 3 ۲ )£۱۹۰۸( ؛‎ 


‘oA ٣۳ 


۸۹ 


ص 


Wellhausen (ır) ‘<‏ ا عءایی؛ بار دوم› 
٣.‏ ؟(م «Les Présages per le cor- : T. Fahd (ı‏ 
در ı / a ‘beau Arabica‏ (رووع) : .oAlî r.‏ 
(T. FAHD)‏ 
(ج) فال اور طیرۃ دونوں ھی علامات ہے آئندہ 
کا حکم نکالے کے معنوں میں آئے ہیں اگرحہ ان 
کے احکام میں قدرے تضاد پایا جاتا ے ۔ حضور 
نی زیر سل لته عليه و سلم فال کا لفظ نیک شگون 
ھی کے لے استعمال کرتے تھے اور اس کا مطلب یھ 
ارشاد فرماتے تھے کھ فال وه احها کامه ےے جو اتفاقیه 
طور پر کانوں میں پڑے (''الکلمة الصالحة یسمعھا 
احمد کم“ دیکھےالقسطلانی)؟ للہا اسے قبول کر لینا 
جاھیے ۔ طیرہ ( پرندوں سے شگون لینا) کو آپ پسند 
نھ فرماتے تھے (' يكره الطبره““ > القسطاآنی )؛ اس لے 
کھ یھ مشرکانھ رسوم میں داخل تھا ۔ اس کا نتیجه یھ 
ہے کہ طمرة تو شرعا ممنوع و منکر ے)ء لیکن فال 
کی جستجو اور قبول دونوں مسلمانوں کے لے جائز 
ھیں ۔ لامحاله فال کے متعلقات حسن اور حسین 
اشیا هیں؛ خواہ ان سے بدشگونی ھی کیوں نھ 
مستنبط هو ۔ اس کے مقابلے میں طیرہ ھر حال میں 
قبح ےے (لسانء م :ےم ببعد؛ تھانوی : کشاف 
اصطلاحات الفنون؛ ص ے.۹)ء لیکن آج کل فال 
سے مراد کہیں لچھ ے اور کہیں کچھ ؛ چنانجه 
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علم (نال) ce.‏ علم (مقامة) 
١".99.8ٴ9ٴ‏ سس تسس سمس۔س سس سس سس ہن ۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ ۔ _۔ ۔ ‏ ۔ ۔ یم ۰۰۰۰۰١۰١‏ 


Festschr if) Marçais‏ ومامل/۷8(؛ ؛ ٭ +پم) تر ليەه میں 
اس کا استعمال بشارت آمیز پیشگوئی کے لے بتاتا ے | قصص و حکایات 
اور Morgenl. Ges.) Wetztein‏ زم +7 ‘Leftchr,. d.‏ 


مہ( کے بیان کے سطابق مبحراے شام کے حکاية : رك بآ , 8 
باشندے اور (4rabie-English Lexicoı:) Spiro‏ & قصه : رل بآں. ® 
رو سے مصری اس کے بالکل سخااف معنی بتاتے ھیں۔ مقامة : عربی نثر کی ایک نہایت پر تکلف اور ٭ 
ہزیدہراں فال کا لفظ ابنے ابت ی مصنوعی نوع . 

کر سے سم یا کرتے کرتے مقام قدیم زبان میں قبیلے کی مجلس کو کہتے 


اب مختلف طریقتوں سے فال نکالنے کے لیے بھی استعمال | تھے اور یه نادی کا مرادف تھا (مثلا لبید : ٭ دیوانء عدد 
ھوتا ے ‏ اب تو بعض سسلمان بھی فال کے اس زی ٦م‏ ص__٠١٠:‏ سلامة بن سل - دیوان» * س 
طریقے کو جائز قرار دیتے یں کہ آنکھیں بند لر۔ے المتشاات: بح ‘Thortecke‏ عدد .ج ص .مہو 
طبع ا(وپ؛ شمارہ م ,»> ص ؛ الحماسة» ص هو 
صع<ے گن ہت اور پھر جس آیت پر پہلے کا 2 وغہره ٠‏ مز الھمذانی : مقامات ١‏ ؛ ٦۰‏ 
| لذا بعد میں یه لفظاان مجالس کے لے 
‘of Persia‏ مہقدسه: Nights : LlagGe‏ اساٰ۶۳٤۸4)‏ ٰ استعمال ھونے لک جن میں جو ابی اور بنو عباں کے 
ایتدائی حلفا پارسا لو گوں کو دعوت دیا ذرتے تھے 
لے دیوان حافظ کو بھی استعمال لیا حاتا ے ۔ | تاکھ ان کی نصیحت آمیز کفتگو سن سکیںء جیسے کھ 
جند باقاعدہ جداول بھی تیار کر لی گئی ہیں جن | ہشام نے خالد بن سنوان دو مدعو کیا تھا ( ثتاب 
ہے آئندہ کا حال جانۓے کی کوشثی ىی جاتی ہے | الاغانی» ۽ ۳٥‏ و جأ ہم س ےم بعل)۔ 
اوراسے بھی فال نکالنا کہنے ہیں ۔ اس قم کی | این قتیبه: عیون الاخبار (مخطوطه کوپرولو 
جداول هر جنتری کے آخر مس بطور ضمیمه لکا ! عدد ممم م» ورف ۲ تا ەم با :- 
دی جاتی هس ۔ ایک تتاب قرعة الطیورو ديفيات الزهد» باب مقامات الز داع عتدالملوك والخلفاء“ 
استخراج الفال سٹھا (طبع سنگی» قاھرہ) سس طبرہہ فال ا (مختلف عنوانوں میں مغامات کا واحد مقام بھی آیا 
اور ورعد ٹو معترادف قاردے در با حم للها ملا ' ھ) ہیں اس مجلس کا حال مل ٹور عغء جس سے 
کر دیا گیا هھ در سس یرد ٰ این عبد ریه نے العقد انفرید (قاهره پر رص ھ2 ۹ ؛ 


قرآن مجید کھولا جائے اور پیچھے کی طرف سے سات 
پڑے اس سے حک م نکل ليا جاتے Sketches: MalccIm)‏ 


باب رء حاشيه ہ م) ۔ ایرانیوں میں اسی مقصد کے 


معنوں میں استعمال لیا ے؛ حنانحد وہ احیاء ری ىر ببعد) اور ااطرطوشی نے سراج الملوك (بولاق 
آخری باب» بعنوان رحمت باری ال کی ابا سی ا پورمرھف ص ہم ببعد) میں استفادہ کیا ے ۔اس 

۱ کے بعد اس لفظ کا استعمال درس کے وسیع تر معنوں سی 

امید سے کیا حاتا ھے که يهھ ان تعالں ؟ جات سے ۱ ھونے لگا مغ المسعودی : سروح الذهب بوه 

ھماری زندگی ے حسن خاتمه کے لے نیک فال ہو . ۱ برس٥؛‏ ہ٠‏ : ہم ہم س ہ) میں اور شاید الجاحظ : کتاب 

D. B. MACDONAL.D)‏ [تلخیص از ادارہ)] البخلا. (ص ١ؤح)‏ س٣۳‏ ۹ میں به٦ی؛‏ جہاں اے شعر و 

شاعریء امثال اور ایام العرب کے ساتھ عربوں ی 


www.besturdubooks.wordpress.com 


رقمطراز هس که اس لتاب کا احتتام اس پاج پر اس 


علم (مقائة). -.- علم (مقامة) 


تعلیم کا اهم جزو قرار دیا گیا ے؟ تاہم تیسری صدی 
هھجری میں یہ لفظ اپنے اس برتر مقام ہے گرنے لک 
اور اس کا استعمال گداگر کی اس صدا'' کے لے 
ھونے گیا جے بڑی احتیاط ہے منتخب الفاظ می 
پیش کرنا پڑتا تھاء اس لے اور بھی که ادیب کی 
ادہی تربیت؛ جو لبھی صرف دریاری حلقوں سے 
مخصوص تھی؛ ل وگوں میں عام طور پر رائج هو گنی 

۔ اس قسم کی گدایانہ ””صداؤں'' کی ایک مثال 
کس نے البیہقی کی دتاب المحاسن و المساوی؛ 
طبع 3۷ء ص ۳ج ببعل؛ ے دی ے ۔- 
گداگروں کی ان ”صداؤں'' نے ھی بظاھر ایک 
خاص ادیی طرز کی راء ھموار کر دی (دیکھے Mz‏ .۸ 
ابو القاسمء ص زززیںڈ۔ہزںر) ۔ اس طرز کا بانی الھمدانی 
[رك بآں] تھا - اس نے ادبی لا ابا ی پن ک٤‏ جر حعد 
اس میں بھی پایا جاتا تھاء ایک خاص سای نسائندہ 
تخلیق لاء جس نے الحطیله کی طرح کے ابتدانی 
زمانةہ اسلام کے ھجو گو شعرا کی میراث سنبھال لی ۔ 
اس کے بطل افسانه ابوالفتح الاسکندری ے دانمی طور 
پر متلون کردار ڈو نايت ظریغانه پیرایے میں پیش 
ٹرنا اور اسلوب انشا کے نقطہ نکاہ ہے مقفی و مسجم 
عبارت کا اپنے قصے کے لے اختیار کرنا (جس کا 
رسائل کے اچھے نمونوں میں پہلے سے ھی بکثرت 
استعمال ھونے لکا تھا)ء الھمذانی کی طرز نگارش کے 
دو امتیازی وصف ہیں۔ خود بطل اسانه ی حیتہت 
دو نمایاں کرنے کے لے اس نے ایک راوی عبیسی بن 
۱ ہشام کو رکھا ے؛ جو بعض اوقات بجانے 
خود ایک شاطر کا کردارادا نرتا ے؛ جیسے مشلا 
مقامه ۲ میں اور اسی طرح مقامه ے میں ؛ جر با 
اس کے 7ہ ین مقامات میں سے ےے۔ ا میں وہ ایک 
شخص عصمة بن ہدر الفزاری ي الفرزدق سے اپنی 
ملاقات کا ذ کر کرتا ےء جس میں ذوالرمة کے لے 
دوٹی باعث فخر بات نہیں نکلتی اور بطل 


سے٘ٛٛدڑد-۔ ہے وحص-س-سسصٌصج-.د سسسھسد سے تتھ- ”واج وسے چیسد ہٗد 


'دوئی کردار ادا نہیں اس - ان میںان ہے چھے 
افساۂ نے تو محض اپنے مربی خف بن احمد؛ حا ,کم 
سجستان؛ کی عظمت ببان کرنے کے لے لکھے گئے ھیں؛ 
جس کے نام سے بقول مرجلایوثٹ Margolionth‏ یه پورا 
بعد بی گیا گا يا( به الھمذانی] ۔ کبھی 
بھی الھمدانی مقاسه ذو بعض ادہی مسائل پر اپنی 
رانے کے اظہار ہے ہے سر در لیتا ھےء مثلا پہلے 
مقاے [المقامة سی میں ؛ جہاں قدیم بر 


مقاسھ سم ہیں؛ جہاں استادان نثر الحاحظ اور 
أبن المقفع پر رائے زنی ک گئی ے ۔ مقامه ہم میں › 
جہاں معتز الاسکندری کا کوئی ذ کر نہیں ۔ الھمذانی 

معتزلھ کے خلاف اپنے استدلالات دو ایک دیوانے کی 
زبانی پیش درتاے ۔ وه الاسکندری لو ھمیشه ایک 
عیار کی شکل ھی میں پیش نہیں 'لرتاء بلکه 
مقاسه ہم میں الاسکندری دنیا کے متعلق ایسی 
معلوسات کا انلہار کرتا ے جن میں مکاری اور 
شطا ری کی لوي دخل نہیں۔ مقامه ہم (الثامیه» جو 
یروت کے مطبوعه نسخۓ میں نہیں پایا جاتا) اور 
مقامه ,س (الرصافىء جو بیروت کے نسحے میں 
ناسکمل ھے) ہیں مخصوص عاشقانه بول اور 
عالماه زباںن کے نمونے پار جاتے ھی ۔ متاه 
ےم ہیی محض لغوی بحت دل جسپ ے 
)| ٺے Ahlwardt‏ نے Chal fal- Ahmar‏ ص ro.‏ بعك 
میں طبع لیا ےے اور اس ی تسریح بھی ک ے) ۔ 
اس میں اس مقابلے کا ذاکر ے جو سیف الدوله نے 
گیوڑے کی بہترین تعریف کرنے کے متعلق کرای 
تھا ۔ احری 0 بعروت کا شمارہ )٣‏ بالکل 
مختاف نوعیت کا هھ اور اس میں صرف اس تسم کی 
مقفی غبارت سے حو قامات میں پائی جانی ہے ۔ اسی 
وجه ہے طب ا یں اس کا شمار نو اور 


س 


افسانول سمیت ماح [اعلا نف و ظطراتف] میں ٹیا گیا 
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علم (متا۔ة) 


علم (مقامة) 


ےہ جو ایک ضمیے میں شاسل کر دیے گئے ھیں. 
هم وثوق سے نہیں کہ سکتے که الحصرِی 
کا يه مذ کورہ بالا يان (بذيل ماده الهمذانی) که 
الھمذانی نے مقامات کا تخیل این ذرید ی کاب 
آربعین ے لیا تھا کہاں تک درست ےہ؛ کیونکھ 
اب یھ ثتاب ناپید هو جکی ھے ۔ بہر حال ایک نئی 
ادیی صنف ایجاد کرنے کا سہرا الھمدانی ھی کے سر 
باندھنا چاھےء جو ممکن تھا که عربی ادب میں٤‏ 
حہاں زیادہ اسالیب نہیں پاے جاتے؛ یہت بار اور 
ثابت ھوتا ۔ اگر ھم اس روایت کو مان لیں که جو 
| کیاون مقامے شم تک پہنچے ہیں اور بظاھر جن کا 
علم صرف الحریری کو تھا وه اس ک 2 کتاب کا 
آٹھواں حصهہ ہیں تو شاید الھمذانی کی قابلیت کا 
پورے طور پر اندازہ لکنا ممکن هو جاتا ے ۔ 
الھمدانی کے معاصرین اور بعد ۓ آنے والے اس بے 
بتاۓے ھوئے راستے پر ده چل سکے ۔ اس _کے معاصرین 
میں صرف سیف الدولد کے درباری شاعر ابو نصر 
عبدالعزیز بن عمر السعدى )م (qrq / e.e‏ 5 
ایک مقامه هم تک پہنحا کے Verz. der : Ahlwardt)‏ 
19 وآ »ar.‏ برلنء شمارہ مە م) - الھمدانی 0 
پوری ایک صدی بعد ابن ناقیه اور الحریری نے پھر اس 
اسلوب کو اپنایا جو اس نے ایجاد کیا تھا۔ اول الذ کر 
(ابو القاسم عمدالتہ یا عبدالباتی سی بن حسین ) 
ولادت م , ذوالقعده و ھ/م | مارج . ۳ ,٢ع‏ بمقام 
بغداد: وفات م محرم هړم ۵ / هم فروری ٣و‏ . عا 
جس کی کوئی اور منظوم یا لسانیاتی تصنیف هم تک 
نہیں پہنچی؛ ان نو مقاموں میں جو استانبول کے 
مخطوطہه ( فاتحء عدد ےو , م؟ 0 ءے : ۲ور ) میں 
محفوظ ھیں؛ الھمدانی کی ایجاد درده طرز پر قائم 
نہیں رھتاء کیونکھ اس نے شروع ہے آخر تک ایک 
ھی شخص کو بطور بطل افسانہ کے نہیں ر لھا اور 
بطور راوی بھی متعدد اشخاص لو پیش کیا ےے ۔ 


سب سے اهم اس کی وه شسته و شگفته طرز تحریر شے 
جس میں اس نے ایسے قصے یان کے ین جو 
کسی اور اعتبار سے چنداں اهم نہیں (دیکھیےۓے 
Nagiva : Cl, Huart‏ جبط]ال «Les seances‏ 
سلسله .۔م؛ مم (ہ.۹رع) 


‘FA 
S9 ror تا‎ wero + 
Beitraûge zur Magqamen در‎ <O. Rescher طبع‎ 
استانبول مرو عه م : سمم تا‎ ء٤۶۶۳‎ 
۔ الحریری [راه باں] ھی ی وجه سے مقاے‎ ) ہ٣‎ 
کو اس کی کلاسیکی شکل حاصل ھوئیء تاھم‎ 
اس نے سقامے کے موضوع کو بڑی حد تک‎ 
محدود بنا ديیساء کونکه وه راوی الحارث بن‎ 
همام کی بیان کردہ حکایات کو ایک هی بطل افسانه‎ 
ابوزید السرقیبی پر مرتکز کرتا ے اوراس عیار کے‎ 
کارناموں کو جس کا دماغ هر وقت حاضر رھتا ھے‎ 
اور جو ھر قسم کی سشکلات کا سامنا کرنے کے قابل‎ 
ھےء وہ ایک ایسے اس اسلوب میں بیان کرتا ے جو‎ 
سراسر ظرافت سے پر اور زبان دانی کے تمام شعبدوں ہے‎ 
بھرپور ھے ۔ ممکن ےہ که یھ روایت که الحریری تی‎ 
ایک حقیقی عیار ے ملاقات اس کتاب کے لکھنے ک‎ 
محر کے ن هوی محض ایک افسانه هو ۔ السبکی‎ 
طبقات الشافعيه» ر .) اور ابن‎ ( 
تغری بردی (م ہي س ےء ببعد) کہتے ہیں‎ 
کہ یھ شخص العطہر (ابن تغری بردی کے ہاں‎ 
: ٥. المظقر) بن سلارالبصری تھا (دیکھے ففمساط‎ 
‘Le héros des maqamaı de Hariri, Abou Zeid de Ser duj 
یھ روایت بالکل درست ھوسکتی‎ - ), ٩, الجزائر ے‎ 
ھے که مقامه حراميه؛ جس کے متعلق کہا جاتا ے‎ 
کہ الحریری نے اس ملاقات ہے متاأثر هو کر لکھا‎ 
تھاء اس کا تحریر کردہ پہلا مقامه هو ۔ الحریری کے‎ 
فصاحت و بلاغت کے شعبدے (تجزیے کے لے دیکھے‎ 


Etudes Sur les séances de Hariri‏ پەر 


۾ ۹۹ج س 


: Crussard 


م م و ع) بعد میں آنے وا ی نسلوں کی نگاء میں اس کے 
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عام (مقامة) 


موضوع پر اس قدر غالب آ گۓ تھے کہ آئندہ کے لیے یھ 


قسم کے سوضوع اس لباس میں پیش کے جانے لگے ۔ 


الغزالى (م ١ | x0.‏ ںع) اور عبدالکرہ اس کا 
(م لمجا وع) نے اپنی کتابوں مقامات العلماء 


mm e r‏ سوتھھ ہہ ے7۴کھ9ت۱ ۔حسسسصحتسسحتستسعسسستسعع تہمے 


e E 


بین یدی ہے والامراء Verz. : Ahiwardt)‏ 
‘Aor Hss.‏ 1( اور مقاسات العلماء 
بين ٠‏ و الامراء(حاجى حلیفهء شمارہ ج . ے )٠‏ 
ہیں مقالے کی قدیم تر کل کی طرف لوئتےکی دو شش یىی 
ے؛ لیکن اندلسی مصتف ايو الطاهر ب بن یوسف 
الاشتر الکوفیُ(مہ ٥+‏ ھ/ م٢‏ ١ء‏ در قرطبه)ء اپنی کتاب 


مہ مض ت 
المقامات السرقسطية (استائبولء لالە ی؛: شمارہ م ۹۲و 


٣و‏ میں الحریری کے بہت قریب نظر آتا ے ۔ 
اس نے پجاس یق کلاسیی تعداد کو بھی قائم ر دیا 
گے اس کے برعکس الزمخشری (م مھ | (Err‏ 
کسی ایسی مشابہت سے بالکل انکار کرتا عے ۔ اس کے 
مقامات میں محض = ا ھیں اور اس سم 
کی دوسری کتابوں ا بغ الكلم ا الذهب 
تی طرح فصاحت و بلاغت کی ۔وجهھه سے ھی 
اپ تی قدر ی جاتی ے (دیکھیے ان کے 
ایڈیٹن مطبوعة قاهره» م ر م ,۵ ٥٣م‏ هھ و مترجمة 
۲+ در ¢Bitrog’ Zur Maqamen-Lileratur‏ ج 4‘ 
غِر یقیی 
ے که آیا شہاب شہاب الدین ری (م ۵۸٩‏ | 
۱ء) کی مقامات | الصوفیےە؛ جس میں صوفیمه کی 
اصطلاحات بیان کی گئی ھیں (دیکھے فہردت 
مخطوطات موزه بریطانیهء شماره و مم ,» م ۲) اس صنف 
تحریر میں شمار کی جا سکتی ہے یا نہیں _۔ برعکس 
اس کے مقامات الجوزية فی المعانی ابو عظيه (لائیڈن: 
شماره ب م کیمبرح» شماره ړو . ,؛ ایسکوریال: 
عDérenbou›‏ شمارہ مہ )ء جس کے الفاظ کی ريح 
حود اس کے مصنف ابن الجوزی (م ے۹٥٠‏ | 


Greifswald‏ ب۹ ۱ع( - حد اسر 


(Ej. 


علم (مقامة) 


نے کردی ےء یقینی طور پر الحریڑیے مقامات 
کی طرز پر لکھی گئی ے - عیسائی طبیب ابؤالعباس 
بحیی بن سعید بن ماری (م و م ٥/٣و‏ , ,ع دیکهیا 
ابن القفطیء ص )۱١‏ سا ۴) کی المقامات المسيحية 
میں واضح طور پر یھ دعوی کیا گیا ہے کہ یہی 
ایک کتاب ے جو الحریری کی طرز میں لکھی گئی ۔ 
ان مقامات می ایک بطل افسانه ے اور ایک راوی, 
لیکن موضوعات ؛ جو بیشتر علمی اور اصطلاحی نوعیت 
ے ھهیں؛ مختلف ھی (دیکھے Verz. der : Flügel‏ 
۴ .7155ء عدد ج ۸م) ۔ ابوالعلاء احمد بن ابی بکر 
أبن احمد الراڑی اس جس کے اس ظامات ی کر 
القضاة محى الدين ابو حامد بسا بن محمد 
بن القا سم الشہرزوری ہے منتسب کے (یھ وه شہرزوری 
نہیں جس کا ذ کر ابن خلکان» بولاق ۵۲۹۹ ,۰ 
ے۰۹ میں آیا ے ) بظاھر چھٹی صدی ھجری کے 
اواخر کا آدمی تھا کیونکھ اس کے ہاں شیروان کے 
خاقان 6 ذ اکر ملتاعے(ص | ٥س‏ ے) اور یه لقب [خاقان] 
سب ہے پیا ایبد ثانی نے ری ہہ شحجری میں 
احتیار کیا تھا (م : مہرم) ۔ ابو العلاہ الرازی 
کا مقصد الھمدانی اور الحریری کا آسان تر زبان میں 
اتباع ے ۔ ان دونوں ک طرح وہ بھی بطل افسانه اور 
راوی دو لاتا ے۔ اے لمے اور تفصیلی بیانات کا بڑا 
شوق ے۔ جوا کثر فحش گوئی کی حد تک جا پہنچتے 
ھیں › متعدد مقامات جوڑے کی صورت مس هی اور 
ایک مقامه دوسرے کی تکمیل کرتا ے (دیکھے 
Litteratur : O, Rescher‏ ہہہبرمومبر ‘Beitrage zur‏ 
م : و تا ٥ر‏ إ) ۔ ساتویں صدی ھجری کی صرف ایک 
کتاب کا ذ کر کرنا ضروری م؛ جو الحریری کے 
مقامات کے تتبع میں لکھی گئی ۔ اس لتاب میں 
ساس تاس ھی جو ری خاندانن ے مسب می 
( دیکھے علاءالدین جوینی : تاریخ جہانگشایء طبع 
میرزا محمد [قزوینی]ء لله یادگار گب؛ نی 
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علم (مقامة) 


حاشیه م) ۔ اسے شس الدین 
نصر اللہ بن الصیقل نے ے٦‏ ۵/ ٣ے‏ ٣۱ء‏ میں لکھها نها 
(دیکمے_ سس سس شار ٩‏ ا تاب 


چھ 


شماره ۰۹۹“ ٣‏ 7۰ استانبول» شما 
(rr 4r‏ شعاد مصری تشاعر محمد بن عقیف الدین 
التلمسانی الشاب الظرية ف ( ۸۸٦ھ‏ / ٤٣٣۸۹‏ نے اس 
طرز کو عشقيه شاعری میں اور بعض اوقات شہوت انگیز 
سمضامعن کے سات استعمال کا اب ساس سے 
چر سی نت شمارہ ےم ٣‏ افصاحة السہوق فی مارحه 
المعشوق اور المقامة الهيتيه 7 0+ ۰۷۲ : 

7 ۳ برلن› شماره مپیر؛ س م و‎ Ver. HSS 


اُٹھٰویں صدی ہیں اس قسم کے چرہوں 


زیادہ ھو جاتی ے ۔ ۶ Cal‏ 
محمد بن المعظم الرازی نے المقامات الائناعشرة 


8٣ےھ‏ مع میں احمد بن 


©» 


| Les douze stances du Cheikh لکنی } نونس ج ,ج رھ‎ 


Mouddhem-اa‏ 6.70 ,4ء نتر سلیمال الحریری؛ پرس 


نحریر سے مضامین - سے فی ا 


5 (E ہ۰٥‎ | ھ٣۶‎ 


ہے ھام مع )نے التامات الع فی | نی 
آنحضرت اب الله عله و اله 9 ر 


ی تعریف میں لکھے 0 Rosen‏ : ۸۷0۸۱۱۲۷ 


) +077116۱۳۲۲۰ des ut Musée Asiatique 


0 
طرح شمس الدین محمد بن ابراھیم الڈمشقی (ے ہے ۸ / 
(Err‏ ے العقامات: الل وال حعات: الصونيةء 


(i1 r 


تصوف کے مدوضوع پر ہیں ۔ رین‌الدین عمر ابن الوردی 


JS, OUT. 


سیذت پیٹرز برگ ۱ع شمارہ ۳3‘ 


جو تعداد میں پچاس ہیں ( لیمبرح؛ شمارہ 


نے و مےھ | ماع سیں عبرت و تبیه کے 
سوضوع پر ایک مقاله الباعن الوب لكها 


«Ahlwardt )}‏ برلیؾیە عدد ,وممںد' ج غالہا 


س .س ل ma‏ نے 0 - 


۲ 
ٰ 
ٰ 


علم (مقاة) 


سعد (محمد) | ده وهی مقامه عے جے السیوطیٰ )نے اپنی 


لتاب میں جو اس نے طاعون کے متعلق لکھی تھے 
درح کیا ے) ۔ یھ مقامه طاعون کے بارے سس ہھے؛ 
جس ہے مصنف خود بھی ا سی سال مر گیا گیا ۔ علی ابن 

ناصر الححاری المک نے المقامة الغورية و التحفة 
المکیة میں ؛ چو اس فر مسٹر تر مطان قائیں الشوری 
(۹.۹*/ د یکھے 
Ferz der Hss. Gotha : Pertch‏ ‘ شما ره Lar‏ ۳ 1ج تان 
میں لکھا تھاء مقامے ٹکو سدح کے نے اختیار کیا 
ے ۔ نویں صدی کے عظرم قاموس نہار السیوطی نے اس 
صنف کو نظر انداز نہیں نا بلکهہ اس نے اس کے 
روایتی استعمال کو یکسر ٹھیکراتے عوے اسے علم ی 
مختلاف شاخوں کے لیے؛ حواہ وہ مدھیی ھوں حواء 
دنیوی؛ ایتعتال کا کے لا اس مئل کے لے 
و سد اما ات عامه واله ۳م 
کا دوسری دنیا میں لیا حشر ھوک یا مختلف 


4o...‏ نا Ar‏ /ہ+رم اعت 


8 والدین 


قسم کی خوشبروں پھولوں اور پھلوں وغیرہ تی حوبراں 
دیا ہیں ۔ اس نے اس صنف دو فحشیات کے لیے 
استعمال کرنے ہے گریز کیا (رك به السموطی؛ 
د 
ے) ۔ جنوبی عرب کے زبردی ابراھیم بن محمد 
الہادوی بن الوزیر (م f۸ - ٩1۳‏ نے؛ جو 

ری کا همعصر تھا؛ المقامة e‏ كهة 
الخبرية (لائیٹنء شماب پرحےم: ‘Brill-Houtsma‏ 
شمارہ ےہ) میں مقاے نو دینی تعلیم کے لے 
استعمال کیا ھے ۔ السیوطی کے حریف احمد ا 
القسطلانی (م م ۹۳ھ / ےہ کے مقامات العارفین 
(استانبولء کوپرولو؛ شمارہ مہے) میں یہی صورت 
نظر آتی ے ۔ گیارھویں اور بارھویں صدی میں 
بھی جب له تصنیف و تالیف اخ معیار بہت پست 
هو گیا تھا ء مقامے کو مختاف مقاصد کے لیے استعمال 
دیا جاتا رها - ۸ے ٢.‏ ۵/ے ٦٦ء‏ میں حمال الدین 


حال ان لتابوں کے مطہ۔وعه سجوں : 
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ليا( انلا 


: ابوالفتح بن علوان القبائی نے اس جنگ کے متعای ایک 
مقامه لکھا جو اس وقت بصرے کے امیروں حسین پاشا 


اور عبی پاشا افراسیاب اور اہراھیم پاشا £ زیر قیادت 
ترک فوج کے درسیان هو رهی تھی ۔ اس کی تشریح 
کے RE‏ 


اس نے اپنی شرح زادالسہافر میں ؟ 
مو ۾¿ بریطانید» شمارہ م .م ہ.م۱: ! 
جسے R. Mignon‏ ے اپنی اتاب History of Modern‏ 
بإ ۶ں یوق ص ٹم ا ہرم میں استعمال کیا 


Four Centuries of : St. H. Longrigg ےےء دیکھے‎ 


O: 


علم (مقامة) 


جس میں حرف س (وووعنع) ہین نہ تھا 
WilamowItz‏ ۷. 


کیت لکھا 


د یکھے ۰ Gegenwart‏ .ا «Kultur‏ 

١م:‏ ۹م) الحنفی کے مغامات می بھی اسی قسم کی 
لنظی شعیده بازی پائی جاتی ہے ۔ عبداوتم 7 عبدالته 
الادکاوی (م AYA‏ غ نے المقامة الاسکندریه 

وااسة لكهاء جس میں ایسے دو دو الفاظ یکحا 
استعمال لیے گئے ہیں جن میں محض جرکات و اعراب 
کا فرق ے (دیکھے 70071 : erz Hs. Berlin‏ › شمارہ 
(AA!‏ ۔ عتماں بن على العمری ی الموصلى (م ۔ ای ۱ 


و7 0-20 او کسفنڑڈ (rr J Eo‏ - 
اس کے هم وطن عید الہ بن الحسین بن ماری 
الیغدادی السویدی (م ہے ۱ ١‏ ۵/. ۹ے اوراس کے 
پیٹ ابوالحر 017 (م î (fran air...‏ 
قديم وحدید امثال لو ایک ظر یفانه 7 می 
منسلک درنے بھ 7 اس طرز سے م لیا 
(مقامات الامثال | السائرة؛ قاھرہ م م +ھ اوراس ١ے‏ 


بیٹے کی المقامة مقامة حامعة الامثال عزيزه الامثال [ کذا؟ 
عزیزۃ الال ؟] بران عدد )۸٥ ۸٣-۸٥۸۲‏ ۔ الحریری 
کے مقامات کی ایک نقلء جس میں ان پحاس واقعات 
کا ذ کر ے جو ابو الظفر الہندی السیاح إ[بطل افسانھ] 
دو پیش آنے اور جن کک پس منظر مندوستان اور راوی 
الناصر بن الفتاح ۓء ابوبکر بن محسن باعبود العاوی 
نے ۲۸ ھا١‏ ۱ے:ء میں مکەل کی (طبع سنگی د در 
مطبعة العلوم؛ م م | ه» بعنوان المقامات انهندية: 
دیکھے ھدایت ù>‏ ; ما Catalcgue raisonné of‏ 
"٠ o۹ ¢; r ‘Bahar Libraray‏ ۱ 
الحریری نے حود بھی اپنے فن کو محض لفظی 
شعہدہ بازی ہے مبتذل کر دیا جب اس نے الرسانل 
السينية و الشينية مس › جو مقامات میں شامل نہیں 
ھیں) محض ایسے الفاظ استعمال کے جن میں س 
اور ش آتے ہیں (بعینه جس طرح کہ سمونیدس 
Simonides‏ کے ایک هم عصر نے ایک یونانی سی ' 
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.۔ےےع) کے المقامة الدجيلية والمقالة العمرية کا 
نمایاں پہلو علم و فضل کی برجا نمائش ے»› جس کا 
موضوع مسلمانوں ‏ کے مختلف مدھبی فرقوں کی فہرست 
اور اں ی مختصر سی خصوصیات کا بیان ے (طبع 


q , +r ‘Beitrage zur Maqgamenlir. j3 Rescher‏ تاور ۔ 
جہاں اس نن کی اور متأحر مثالیں بھی دی گئی ھیں). 
عربی زبان کا ایک موضوع ء جو ابتدا ھی ہے مقبول 

حا | رھا تھاء مناظرہ ھے (دیکھے Steinschneider‏ : 


‘S. B. Ak. Wien <Rangstreitliteratur 


r ٥ 
<Melanges Derenbourg در‎ Brockêlmann *£ 1۰۸ 
2 ۽ : +م)۔اس ہے ےل‎ «Asia Major. ‘r r ص ڊ‎ 
۹ے ے‎ ١ یوسف بن سالم الحفنى (م ہے‎ 
Verz. : Ahlwardt) المحاٴ کمة بین المدام و الزهور‎ 
شما ره م۸۸ می مقامے ھی ی طرز میں لکھا‎ Ber 
ھے ۔ اسی یوسف الحفنی نے مقامے کو المقامة الحئنیة‎ 
؛؛ ) میں مدح کے لیے‎ . ٠ سور بریطانیهء شمارہ‎ ( 
بھی استعمال کیا غ ۔ اقریطش کے ایک ترک‎ 
lar 4۹ ہاشندے احمد بن ابراھیم اس (م‎ 
نے بھی اس انداز بیان کو اپنے در نا‎ )۶۱ ے۳٣‎ 
ال لالیة البشاریة میں جے المرادی نے سلک الدر‎ 
ہے ببعد) میں درج کیا ے؛ اختیار کیا.‎ : 7 
آخر میں ھم یه بھی بتا دیں که انیسویں‎ 


علم (مقامة) 


صدی کے مصنفین نے اس طرز کے احیا ی 
کوشش کی ے؛ چنانچه بیروت کے ایک عیسائی 
ناصیف الیازجی (م ہے۸ ۱ع) نے مجمع البحرین میں ؛ 
جس میں ساٹھ مقانے ہیں اور جس ت اس نے شرح بھی 
لکھی ے ( بیروت 8ص ۱ع؛ ۲٢۱۸ء‏ 
مو ر ع)ء الحریری کا یہت کامیابی سے ت8بع 
کیا ے ۔ شہاب الدین محمود الالوسی (م .ے۱۲ھ/ 
ہم ) نے جو مقامات ے۱۲۳ھ ا میں لکھے 
اور .ےہ /۱۸۰۳ء میں شائم کے (چاپ سنگی) 
بغداد ہے ٣+ھ)‏ وہ اتنے کامیاب نہیں رے۔ مصری 
مصنف عبدالقہ پاشا ا الفکری (م ے ۱۳۰ھ/.۹ہ۱ع) ے 
مجموعۂ تصانیف الائثار الفکریة(بولاق ۱۳۱۰ع) میں 
بہت سے مقاہے ھیں ء جن میں ہے ایک السقامة الفکریا 
فى المملكة الباطنية بس بھی 


CEY ص۸۸۰‎ 


(قاهره ۲۸۹ ۵). 

اس انداز تحریر کاء جو عربی میں اس قدر مقبول 
تھاء دوسری زبانوں کی ادیبات میں بھی تتبع کیا گیا - 
ایرائیوں کے ھاں قاضی حمیدالدین ابویکر بن عمر بن 
محمود البلٰخی(م و oo‏ ھ/ہوس ١عاے‏ مقامات (المقامات 
حلیفه شمارہ ٦‏ ۱ے ۲ ) میں لکھے؛ء 
خاص طور پر قدر کی نگاہ سے دیکھے جاتے ھیں ۔ 
[نظامی] عروضی نے اپنے چہار مقاله (طبع میرزا محمد 
[تزوینی] صض م۳( س ٣١٣‏ ومترحمة براؤن Brown‏ < 
ص ہم) میں ان مقامات کا مقابله الہمذانی اور 
الحریری کے مقامات سے کیا مے ۔ یه مقامات 
متعدد مناظروں پر ستتمل هیں ؛ مثلا جوانی اور بڑھاپے 
کے سابین ؛ ایک سنی اور ایک شیعی کے ما بین ء ایک 


طبیب اور ایک نجومی کے مایین؛ نیز ان میں بہار و 
حہزاں؛ 


٦۱ء‏ (حاجی 


عشق و جنون اور شریعت و تصوف کے 
سسائل پر بحث کی گئی ے؛ لیکن یہاں بھی موضوع 
اور نفس مضمون انداز بیان کے مقابلر میں انوی 


ےم ٭ 


علم (مقامة) 


حیثیت رکھتا ے ۔ موزه بریطانيه کے مخطوطل(ںه:R‏ : 
›Ca. Pers. Mss.‏ شمارہ ےم ے) کے تئیس یا جوبیس مقاماتِ 
کی ترتیب اور نام تہران او رکانپور ک سنگی طباعتوں 
ک دی ھهوٹی ترتیب اور ناموں سے بہت مختلف ھیں 
(دیکھے Lit. Hist. of Persia : Browoe‏ ھ؛ ‏ :ےمم)۔ 
معلوم حوتا عے که حمیدالدین کی مثال کی پروی 
زیادہ لوگوں نے نہیں کی؛ صرف ایک صحافی 
ادیب العمالک(م ۰ فروری ے۹ رء) نے بموجب 
ایک مخطوطے کے؛ جو براؤن کے پاس تھا (دیکھے 
Lit. Hit.‏ ج : ۹م )»قامات کا ایک محموعه 

ھسپانیه میں یہودی ربی یہودہ بن شلومو 
حریزی نے جو تیرھویں صدی ھجری ی ابتدا میں هوا 
ے › مقامات الحریری کا ترجمه عبرانی زیان میں کیا 
اور پجاس مقامے اسی طرز میں لکھے؛ جن کا نام اس نے 
سفر تحکمونی رکھا ۔ ان میں اس نے بڑی مہارت سے 
الحریری کے انداز تحریر کا تتبع کیا ے اور جا یجا 
کتاب مقدس ہے اقتباسات دے ھہیں ( دیکھے 
‘Iludae Harizii Macamac‏ طبع <P. de Lagarde‏ 
گوٹنگن ۸۱ هینوور م ٣و‏ ر ع). 

آخر میں نصییبن کے اسقف اعظم عبد یشوع 
Ebedyeshu‏ )۾ ır‏ ®( نے .۱۹۰۔۹۱ ۱ھمیں 
الحریری کی طرز میں سریانی زبان میں مدھبی اور 
اخلاقی موضوعات پر پجاس نظمیں لکھیں؛ جو دو 
حصوں میں مقسم هیں اور حضرت ادریس" )۴۸٥1(‏ 
اور حضرت الیاس" (وھنا٤)‏ کے نام سے منتسب ھیں- اس 
نے ان نظموں کی مصنوعی زبان کی تشریح ۹٠٣ھ‏ 
میں خود ایک شرح لکھ کر کی (پہلا حصه : ه۴۲ 
dha Edhen seu Paradisus Eden Carmina auctore‏ 
‘Mar Ebediso Sobenst,‏ طبع ‘Gabriel Cardahi‏ 


بروت ۹ ع. 


www.besturdubooks.wordpress.com 


علم (مقامة) 
مآخذ : متن مقاله میں مد کور یں , 

(C:BROCKEL MANN) 
محاضرات :(ع) واحد محاضرہ : ھی ان‎ 8 
يجيب الانسان ای ہما بحضره من اجا پتهء‎ 
یغنی (,) مخاطب کے سوال کا جواب دینا (محمد فرید‎ 
وجدى ء داثرة المعارف القرآن الراہم عشر عشرء ہذیل‎ 
المحاضرة )؟ (م) سوال و جواب کردن باهم (فرهنگ‎ 
آنند راج › بذیل ماد)؛ (م) مجالس میں ہونے وال‎ 
گنتگو (المعجم الوسيط بذيل ماده)؛ (م)‎ 
مجلس کی کارروائی؛ روداد» سرکاری رپورٹ‎ 
علما‎ {A4 Dictionary of Modern Arabic : Hans Wehr) 
کی مجالس اور خلفاء امرا و وزراء کے ایوانوں میں‎ 
ارباب علم و فضل علمی» ادبی اور تاریخی موضوعات‎ 
پر اظہار خیال لیا کرتے تھے ۔ کبھی نحو کے کسی‎ 
مسثلے پر بحث چھڑ جاتی تھی بھی کوئی شعر‎ 
موضوع سحن بن جاتا تھاء لذبھی کوئی ندرت آمیز‎ 
تاریخی واقعه بیان کیا جاتا تھا اور کبھی مل وک‎ 
عربء شاهان عجم اور خلفاے اسلام کا تذ کرہ‎ 
ھوتا ۔ کبھی کبھی دو عالموں کے درمیان کسی‎ 
موضوع پر مناظرہ بھی هو جاتا تھا اور سوال و جواب‎ 
اور رد و قدح کا سلسله چھڑ جاتا ۔ بعض اوقات ان‎ 
علمی مجالس کے مدا کرات و مکالمات "کو ابی‎ 
صورت میں جمع کر لیا جاتا تھا ۔ یه کتابیں‎ 
کتپ مجالس یا کتب محاضرات کہلاتی ہیں ۔ ان میں‎ 
سے چیدہ چیدہ کتابوں کا یہاں ذ کر کیا جاتا ےے :۔‎ 
اس موضوع پر قدیم ترین کتاب ابو عبیدہ‎ 
معمربن المثنى (م ۰ء ۶۸۲ع)ک کتاب المحاضرات‎ 
والمحاورات ہے - ابوعبیدہ دوسری صدی هجری کے‎ 
ممتاز عالم اور مفسر قرآن تھے ۔ اس کتاب کا مخطوطه‎ 
کتاب خانه شيخ‎ 
: ے (براکلمان (تعریب) > م : سو قاھرہ ووو ېع)‎ 
cr.ol سم‎ r: : احمد امین : ضحی الاسلام » ۽‎ (r) 


الاسلام مد يله ہہ میں محفوظ 


۹م ٭" 


علم (محاضرات) 
TTT‏ 

علب (م ۹.۳/۹۱ نےء جو تیسری صلای 
هجری کا ممتاز عالمء ادیب اور نحوی تھاء مجالس ثعلب 
(قاھرہ ہم ۱ع) میں قرآن مجید سجید؛ حدیث اور قدیم اشعار 
کے بعض مشکل الفاظ کی تشریح کلام عرب کی روشنی 
میں کی ہے ۔ اس کتاب میں بعض دلچسپ تاریخی 
واقعات بھی مد کور ھی , 

ابوالقاسم عبدالرحمن اسحق الزجاجی (م.ممھ/ 
۹۰۱ع) چوتھی صدی شجری کا سرب رآوردہ نحوی اور 
ادیب تھا۔ مجالس العلماء ( کویت۱۹۰۰ع) میں اس نے 
مختلف نحوی مسائل پر ثعلب؛ این السکیت؛ المازنی 
اور الزجاح کے مناقشات و مذاکرات جمع کر دیے ھیں۔ 
ان میں سیبویھ اور الکسائی کا مشہور مناظرہ بھی 
شاسل عے › جو ھارون الرشید کے دربار میں هوا تھا 
(مجالس العلماء ص ۸)۔ اس کتاب میں بعض دلجسپ 
قصص بھی شاسل ہیں . 

ابوعلی الحسن التوشی (م مہم د'م و ۹ع) عالم؛ 
ادیب شاعر اور ظریف تھا ۔ اس کی تصنیفات میں ہے 
() کتاب الفرج بعدالشدة (مطبوعۂ قاھرم) میں تنگی 
کے بعد فراحی اور مصیبت کے بعد راحت کے دلحجسپ 
واقعات ملتے ھیں؟ (م) المستجاد من فعلات الاجواد 
(دمشق ٦‏ ہ۹ ع) میں اهل بیت کرام ء خلفا ء وزرا 
مرا بالخصوص برامکه کی سخاوت اور دریا دلی ہے دل کے 

سبق آموز واقعات مد کور ھیں٭ (م) نشوا ر ألمحاضرہ و 

اجار المذاکره» طبع مرجلیوث» قاهره ٣ور‏ 
(ایک جلد) و دمشق ہے و ,ع (ہ جلدیں)ء؛ تیسری اور 
چوتھی صدی شجری کے وررا اور ان کے عروج و زوال 
کی افسانوی داستان ے ۔ اس میں بہت سی حکایات 
ایسی بھی ہیں جو عوام کی عادات و اطواراور آل ے 
احوال و مشاغل کی ترجمان ہیں ۔ انداز بیان سادہ اور 
رواںء دلجسپ اور مؤثر ےے (یاقوت : معجم الادباء 


ی ا ا رن لا ہے ہو تاہر). 
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غلم (محاضرات) 


ابو حیان الترحیدی (مم-.۰ھ/. 
صدی ھجری کی ناد رڈ میں ےھ ۔ وہ علم و 
فضل اوز ذ ھانت و ذکاوت می ا امام البلغاء ؛ 
رئيس المتکلمین اور شيخ المتصوفين تھا (ياقوت : 
معجم الادباء: "i‏ م تا .ہ) ۔ تلاش معاش می اس 
نے بیشتر الک اسلاميه ی خاک جھانی تھی؛ لیکن 
گوهر مقصود حاصل رر می ناکام رها - وه عمر 
بھر محرومی قسمت کا شای رھا ۔ ابو حیان التوحیدی 
کی بیشتر کتابیں دستبرد زمانہ کی نذر ہو گئیں ۔ 
ادب اور محاضرات پر جو لتابیں !چ گئی ہیں »› وہ یه 
ہیں : (م) الامتاع والمؤانسة (م جلدیں؛ قاھرہ 
و إع): التوحیدی کے علمی و ادیی محاضرات کا 
محموعه ے؛ جس میں اس نے وزیر ابن عارش کے 
سوالات کے جوابات دیے ھی 
ایک راتوں پر مشتمل ہے اور الامتاع صرف چالیس 
راتوں پر ۔ الف لیلة میں افسانوی واقعات ھیں جبکه 
الامتاع کے مباحث؛ء عقلی اور حکممانه ھی ۔ 
لامتاء سے عہد بویہی فی کی علمی اور عملی سر گرمیوں 
کا بھی پتا چلتا ے ۔ اس میں اس مناظرے ی 
دلحسپ روداد بھی ملتی عے جو یونای 
نحو کے بارے میں متی بن یونس اور ابو سعید 
السیرافی کے درمیان ھوا تھا (الامتاع؛ رو :ہ.رتا 


۴ 7 ۴ 3-1 6 
The discussion : Margoliouth مترحمه مرجلیوث‎ ۱ 


اور عربی 


between Abu Bishr rnalia and Abu Said Al Sirafi on 
‘GRAS Jy3 ‘the Merits of logic and grammar 
ص ۹ے تا وم )۔ ایک دوسرے مناظرے میں‎ ٤ع‎ ۹.٥ 
حکمت یونان اور شریعت اسلاميه کے درمیاں دلجسپ‎ 
موازنھ کیا گیا ہے (الاستاع؛ م : و تا مم مطبوعۂ‎ 
وزير اعظم این‎ : ), ٩ قاھر)؛ (م) المقابسات (و‎ 
کے مکان پر ایک دلچسپ علمی‎ ) ۳۸٥١ عارض (م‎ 
نشست هوا کرتی تھی؛ جس میں ھر مذھب و ملت‎ 


فلسفی؛ یي 


_ الف لیلة ایک هزار 


ریاضی داں: اد یسے اور 


علم (محاضرات) 


۰١ع)‏ چوتھی | متکلم شریک ھوتے تھے ۔ ان سجالس می ادب» فلسقه 


اور تصوف پر بحثیں ھوتی تھیں - المقابساتان 
مجالس کی روداد ھے ۔ اس کے بیشتر سباحث نہایت 
دقیقء مبہم اور غامض ہیں ۔ اس میں کسی قسم کی 
تبویب و ترتیب نہیں ۔ التوحیدی ق نثر سلاست زیاں 
اور رنگینی بیان کا عمدم استزاج اورئثر مزدوج کا 
بہترین نمونه ہے (ابراهیم کیلانی : 
التوحیدی؛ ص ےہ تا ہے؛ قاھرہ ے٥۹‏ ۱ع). 
ابو منصور الثعالبی (م ۵٣۹‏ مشہور ہانه 
مصنف» شاعر اور نثر نکار تھا (وفیات الاعيان» ١‏ 


ابو حیان 


١ه‏ › قاھرہ و ھ) ۔ الثعالبی کی نثر میں سجم کا 
تم پا يا حاتا _ غاد ) جو تکلف اور ابہام سے حا ی سس 


اس کی تصنیفات میں سے لم ) المؤنس الوحید ة فی 


eet‏ (وی انا ۹ جرع (م) تاب التمثيل 


والمحاضرہ (قاهره ر بو رء) اور(م) حلية المحاضرہ و 
عنوان المذا کرہ و میدان المسامرہ (مخطوطة پيرس» 
عرہے)؛ عدذ م وه تا رروم؛: برا کلماں» تکمله؛ 
۱: ۱,م) قایل ذکر ھیں . 

ابن عبدالر القرطبی (س مھ رے . ١‏ اندلس کے 
سشہور محدث؛ مورخ اور ادیب تھے (ابن بشکوال : 
الصلةء عدد پر ہم ء مطبوعه میڈرڈ) - بہجة المجالس 


و انس المجالس (قاھرہ ہے۹ ١ع)‏ محاضرات پر مشتمل 


ۓ؛ جس میں اکابر اسلام کے اقوال؛ دلحسپ 
حکایات اور تاریخی واقعات یں . 

حسین بن محمدالراغب الاصفمهانی( ٢‏ جەھلہ. E11‏ 
لغت» عربیت)؛ شعر؛ اخلاق اور حکمت کے امام تھے ۔ 
آمفردات فی غریب القرآن ان کی یادگار زمانه تصنیف 
ھے۔ دوسری اھ م کتاب الذريعه الى مکارم الشريعة ے؛ 
جسے امام غزالی“ سفر و حضر میں اپنے ساتھ ر کھے 
تھے ادب مس قابل ذکر کتاب محاضرات ت الادیاء و 
محاولات محاولات الشعراء و البلغاء (مطبوعة قاهره و بروت)ے؛ 
جو ادب؛ شعر حکیمانه اقوالء دلحپ واقعات اور 
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امال کا خزلفہ ہے ۔ اس میں اخلاقی موضوعات: مشلا 
علمء دس سیت اتصاف؛ ظلم؛ بخلء کرم؛ 
اور تقوی وغیرہ مضامین ہے بحث کی گئی ہے۔ درمیان 
میں موزوں اشعار بھی مذ کور ھیں (محمد کرد عل : 
کنوز الاجدادء ص ہوم تا ےم»› دەشق ۰۰ ۹ إغ). 

محمود بن عمر الزمخشری (م ر+ءھ / ۳م۱۱ع) 
تفسیر لغت اور ادب کے ماھر تھے ۔ تفسیر میں الکشاف 


رهد 


ان کی لازوال تصنیف ے (جرجی زیدان : تاریخ آداب 
الدعه انعربیهہ؛ س :ےم تا وم مطبوعة بروت) : 
رسع الابرار فیما یسر الخواطر والا فکار (مطبوعۂ قاعرہ) 
محاضرات پر ے؛ جو عام قاری کی تفریح طیحع کے لے 
لکھی گئی ے . 

محی الدین ابن عربی (م ۳۸ /. م۱۲ع) اکابر 
صوفيه میں ھیں ۔ محاضرات !لابرار و مسامرة الاخیارفی 
الادییات و النوادر و الاخبار (قاهره .۹ ,ع) تراسی 
کتب ادب و تاریخ اور محاضرات ہے مأاخوذے ۔ 
اس میں سواعظ امثال؛ ناد ر حکایات اور خلفاے اسلام 
کے واقعات ھی . ۱ 

موجودہ زمانے میں محاضرات کا اطلاق خطبات 
اور علمی تقاریر پر ھونے لک «A‏ مثلا Ignaz Guidi‏ ۰ 


محاضرات ادییات الحغرافيه و التا روخ واللغة عند العرب | 


(قاهره' 


العرييه وغيره. 
ان کے علاوہ عیون الاخبار (این قتیبه)؟ (م) 
كتاب المحاسن والمساویٰ (ابراهيم البيهقى)؛ (م) 
العقد الفريد (ابن عبد ربه): (م) لتاب المكافئة (ابن 
دایه)؛ (ء) تاب الأغانی (ابوالفرج الاصبہانی)؛ (ہ) 
البصائر و الذخائر (ابو حيان التوحیدی) وغيره 
بھی محاضرات کا پہلو لے هوئے یں لیکن ہم نے 
اس قسم گی کتابوں دو نظر انداز کر ديا ہے ٹیونکه 
یه ھماری ییاں کردہ تعریف ہے ذرا ھٹی ھرئی ھیں. 


ٰ 


. (م) محمد الحضری : محاضرات‎ rrr. 


| 


علم (محاضرات) 
ماحل : متن میں مذ کورہ کتابوں گاعلاوہ دیکھے 
)١(‏ برا مان : تکملهء ج , تا مء مطبرعۀ لائیڈن؟ر,(م 
ياقوت ٠‏ معجم الا دیايء؛ قا تعره £۳۸ (r)‏ ابن حلکان ٠‏ 
وفیات الاغیان بروت سے 8 دے ۴ ے۹ ۶۱ع 


(م) ابن 
العماد > شذرات ت الذهب»ء قا هره ۱۳۰ھ۶؛:(م) زک مہا رک: 
النٹرالفنی فی قرن الرابعء قاهره م ٩‏ ١ع‏ :)محمد تمد کرد علی: 


امرالبیاں؛ قاعغره ےس و ,ع٤‏ ےھ دغی ممصا ٠‏ کنوزالاحداد 


دمّشی qe‏ در )ہہ حاجی خلیفه ۵ : كشف | الظنون» 
ے 8۳ ۶۱ 9 (١‏ ری ممحجم سا ron‏ 


سطبوعة قاهره؛ 9 ٢‏ الزرلی . الاعلام» قا حره ۱۹ U‏ 
)١ ۲) £110۹‏ جرجی ریداں : تاریخ أداب اللغة العربيهء 
بجروا ے۹ ۹ ,ع 


(ندیر حمین) 
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علم (بحریات) 


e‏ علم (الفروسيه) 


9 بحر بات : 8 به این ماجد؛ بار بروسه. 
سلیمان المہری . 
2 علم حربیات : 7( پپج- و ا 
اہ عليه و سلم ( بذیل غزوات) . 

علم (فن) المروسيه : (ع) شہسواری 
( نظری و عمل ) کی حملهھ e e‏ جس میں 
اسپ شناسی کے اصول (خا ى الخیل)؛ گھوڑوں کی 
نگہداشت اور بیطاری اور سیاسة الخیل شامل ہیں . 

جو لوگ عربوں کے ہاں فن شہسواری ک 
مطالعه کرنا جاہتے ہیں ان کے لیے لغت.کی کتابیں 
زیادہ دلحسپی کا موجب نه ھوں گی کیوتکه په 
کتاہیں لغویوں کی تصنیف لردہ ہیں؛ اسپ سواروں 
کی لکھی ھوئی نہیں (چناچد ان کی نوعیت نی نہیں: 
ادبی ے)۔اس اسا × میں قدیم ترین 
الاصعمى : + كتاب الخیل (طبم :1185ء ویانا 
٥ے‏ ء) ےھ ۔ اس کے علاوہ هشام الکلبی اور 
این الاعرابی کی کتابیں بھی قابل ذکر ہیں؛ 
جن کے بعض اجزا کو Levi Della Vida‏ .6 نز 
مرتب کرکے شائم کیا سے (لائیٹن ہ۰وںءع)۔ 


ن 


کتاب _الفہرست > میں ابوعبیدہ کی تین کتاہوں 
کتاب السرج» کتاب الخیل اور کتاب اللجام ک 
ذ کر آیا ے ۔ ان کے بعض اجزا الدمیاطی نے اپنی | 
اور وی ا وا دیے 

۔ الجاحظ یق کتاب الان بین بعض سفقود 
ہم کے اقتباسات ملتے ہیں ۔ شہسواری کے 
باررے میں قیمتی معلومات رډاده تر ایسی کتاہوں 
میں ملتی ہیں جن کا گھوڑوں کے سوضوع ہے 
براه راست کوئی تعلق نہیں؛ بثلا الحاحظ٠‏ 
رسالة فی مناقب ‏ الاتراک. 


ادب عربی میں فروسیھ کے متعلق فنی رسائل 
بعد کے دور میں لکھے گے ۔ ان رسائل کے مصنفین 
شہسوار سلوتری اور اسپ سوار ھوتے تھے ۹ اپنر 
علم و فضل کے اظہار کے لے لغت کی کتابوں سے 
عبارتوں کی عبارتیں یا ان کے بعض ٹکڑے اپنے رسائل 
میں نقل کر لیا کرتے تھے ۔ خوش قسمتی سے وہ 
چند صفحات شہپسواری کے بارے میں بھی لکھ دیتے 
تھے؛ جن میں شپسواری کے ترییت کا بیان ھوتا تھا یا 
نو عمر شہسواروں کے لے چند اصول قلمبند کر دیے 
جاتے تھے . 
سسلم ممالک میں شہسواری کی دو قسمیں راج 
تھیں اور ان میں بنیادی فرق ملحوظ رکھنا چاہہیے ۔ 
ایک تو وه اسپ سواری تھی جس ی مشق عرب 
صحرا میں کیا کرتے تھے اور دوسری وہ گھڑ سواری 
جو اعلیٰ تعلیم و تربیت کا نتیجه ھوتی تھی ۔ 
| اول الد کر کے بارے میں ھمارے پاس بعض دہتاویزات 
موجود ھیں › جن کی مدد ہے ھم اس کا تفصیلىی نقشهہ 
پیش کر سکتر ہیں ۔ بنیادی طور پر یه دو صورتوں 
ہیں سامۓے آتی ے؛ یعنی جنگ اور گھژدوڑ ۔ قبائلی 
جنگ جووں کی شہسواری کا مدار حمل اور فرار 
ا(الکر و الفر) کی جنگی حکمت عملی پر تھا۔ 
وہ جھوٹے چھوٹے دستے بنا کر اس کی مشق کیا کرتے 
تھے ۔ ان جنگی مشقوں میں وہ تلوار اور نیزے کے 
| استعمال کو کمان پر ترجیح دیتے تھے ۔ الجاحظ کا 
خیال تھا کے عرب کمان کو بھدے طریقے سے 
گرفت میں لیتے تھے ۔ اس کا یه بھی بیان ھے که 
ایک خارجی قریب سے لڑتا هوا زیادہ تر نیزے پر 
انحصار رکھتا ے اور خارجی اور بدو دونوں گھوڑے 
پر سوار هو کر نامور تیر انداز نہیں ھو سکتے“' ۔ 
اس عہد میں ساز کا سوال بھی عقدۂ لاینحل رهتا 
عے ۔ عربی اشعار کی مدد سے هم یہ بھی فیصله 


نہیں کر سکتے کہ قبائلی شہسوار کس قسم ق 
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علم (القروسيه ) ا o1‏ علم (الفروسيه) 

رن استعمال کرتے تھے س گھوڑے اعلی قدر کا رکرد گی کا انعاماٹ خاصل کرتے 
اب لکام کا بھی سوال پیدا ھوتا ے.۔انیسویں | جبکھ آٹھواں گھوڑا انعام سے محروم رھتا تھا تہ 

صدی عیسوی کے سیاحوں کے ییانات ہے پتا جلتاے اس کا داحله بھی ایک قسم کا اعزاز ھوتا تھا ۔ حر 

که سمشرق می عرب شہسواروں نے فولادی لکام وال گھوڑوں کے نام باعتبار کا ر کرد گی نرتیب 7 

ٹازو نادر ھی استعمال کی تھی وہ اس کو فولادی a r‏ 


سے + سے 


والے کا ۳ بی دوسرے کا سیر تیسرے 
کا مجلی؛ > چوتھے کا مصلیء > پانچویں کا مسل 
چھے کا تال ی اور ساتویں کا رك ھوتا تھا ۔ 
الثعالبی نے الجاحظ کی پیروی کرتے ھوے مختلف 
نام دیے ھیں؛ء جس ہی تسرے کو یا 
اور پانچویں کو عاطف لکھا گیا ے ۔ دونوں روایات 
میں نویں کو لطیم (= جسے دھکے مار کر احاطر 
سے باھر نکال دیا ھو) اور دسویں کو سکمت 
(= جو مقابلے کے خاتمه پر شرم کے مارے خاموش 
ھو گیا ھو) کہا گیا ھےہ. 

ااسیوہ مل ال مد و لسوت ر ایز 
کی ممانعت نہیں فرمالیء اس لے کہ اس سے پالئے 
والوں میں مسابقت اور گھوڑوں کے تحفظ اور ان کی 
افزائش نسل کا جذبه پیدا ھوتا تھاء جو جنگوں 
کے باعث روز بروز گھٹۓے جا رے تھے ۔ آپ' 
نے گھڑدوڑ کے ضوابط بھی وضع کے تھے اور آپ” 
ھی کے مشورے سے کھلے مقابلوں کا آغاز هوا تھا ۔ 

اسلام کی امد ہے قبل عرب میں مختلف اس سلسلے میں آپ” نے میدان کی حدود میں یکسانی 
237 کے گھوڑوں میں دوڑنے 6 مقابله هوتا ١‏ اور گھڈدوڑ میں شریک گھوڑوں کی عمروں _کے 
۔ ان گھڑ دوڑوں کا فاصله طویل اور راستہ ا اعتبار سے فاصلوں کا تعین فرمایا تھا ۔ احادیث: میں 
خی مب می آیا ۓے کہ آپ” نے مدینۂ منورہ میں گھڑ دوڑوں کا 
جنگوں کا پیش خیمہ ین جاتے تھے (رل به فرس) ۔ انتظام فرماي ‏ تھا اور پختہ عمر کے گھوڑوں کے لے 
گھڑ دوڑ (حلبه) میں دس گھوڑے جحصہ لیتے تھے ۔ حضية ہے ّیة الوداع ٦ی‏ غاوات اور نو سر 
سب سے آگے آنے والے آٹھ گھوڑے دوڑ ختم ھونے | گھوڑوں کے واسطے ثنیة الوداع سے بنو زریق 
پر میدان کے جس احاطے میں داخل ھوتے تھے وہاں | (, , علوات) کا فاصله تجویز فرمایا تھا۔ 
نیزوں پر سات نشانات ھوتے تھے ۔ ان میں ہے سات | گھڑدوڑوں کے لے آپ؟ گراں قدر انعام بھی 


+066 لجام کا لفظ لوے کی زنجیر 
وا می لکام کے لے آیا ے؟ شاید اس کا استعمال حمل 
کے وقت هوتا تھا تا که گھوڑے یکایک 
ٹھیر سکیں یا تیزی ہے آدھا جکر کاٹ سکی ۔ 
گھڑ دوڑ (سبق؛ سباق) کے بارے میں ھمارے 
پاس دستاویزی شہادتیں سوجود ہیں ۔ اگرحه 
ان میں بعض تفصیلات کے بارے میں اختلاف بھی 
پایا جاتا ے؛ لیکن ان ے مصنفین نے گھوڑوں کے 
ترییت (تضمیرء اضمار) . کے بارے میں شرائط بھی 
بیان ی ھیں ۔ گھوڑوں کی تربیت میں جالیس ہے 
ساٹھ دن تک صرف ہو تھے اور مناسب حورا ک 
دینے سے ان کی حالت عمدہ هو جاتی تھی ۔ ان کا 
مٹاپا دور کرنے کے لے ان پر "کمبل ڈال دیے جاتے 

تھے ۔ اس طرح ر پسینه حارج هو کر وه چھریرے بدن 
کے نکل آتے تھے ۔ ایسے ھلکے پھلکے گھوڑے حناد 
کہلاتے تھے اور خارج شدہ پسینھ سراح کے نام سے 
موسوم هونا تھا. 
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علم (القروسيه) 


دیتے تھے 
فرمایا کرتے تھے. 
خلفاے راشدین کے زمانے میں جنگی فتوحات 


نے عربوں کو شہسواری کی بیرونی روایات ہے واقف 


کرایا:۔ ان سے شناسا ھو کر وه گھوڑے پر سوار 


هو کر جنگ کرنے کی نئی نئی تدبیریں منظم ک نے 
بے - یه روایات ایرانیء ترق اور یونانی تھیں ۔ 
فروسیھ پر رسائل لکھنے والوں نے ایرانی اور ترک 
شپسواروں کے عربی نام دیے ہیں ۔اس سے ظاھر 
هوتا ے کہ غیر عربوں نے شہسواری کے نے فن 
کے فروغ مس جصه لیا ھوگا۔ یه اثر ایتدائی زسانے 
ہے محسوس هون لہا تھا ۔ پہلی صدی ھجری میں 
حضرت عا ۳ کچ آزاد کردہ غلام چ فتی تھا ہ 
روایت ھے کہ اس نے حخرت E‏ کک آنک 
سنەزورگھوڑے کو سدھایا تھا (دیکھیے تاج العروس؛ 
(o.‏ 
اس فن کا تاریخی مطالعه لسی قسم یک 
دلجسیی کا موجب نه ھو گا ۔ دراصل گھڑ سواری 
میں دو عناصر طبعی ارتقا کا موجب ھونے ہیں 
زیر استعمال گھوڑے کی قسم اور نئے اسلحہ کا 
استعمال ۔ ان میں پہلا عنصر تو خارح از بحت ے؛ 
ری قود مالک سس غریں گیرڑین کو 
مقامی گھوڑوں ہے ملا کر مخلوط نسل کے گھوڑے 
پیدا کیے جاتے ہیں (رك به فرس)؛ جو مشرقی 
سس ہے عق رد ہے ھورے خی نے 
جس کا قریبی رشتد فنون جنگ سے ے؛ دوسری صدی 
ھجری / آٹھویں صدی عیسوی میں ظہور پدیر ھونے 
والے اسلامی فن شہسواری پر فیصله کن اثر ڈالا تھا 
اور جس کے عروح و ترقی کا زمانھ اندلس اور مصر میں 


پر ہے 


عام (القروسيه) 


اور اپنے گھوڑوں کو بھی شریک ۱ گھڑ سواری کے لئے بچھیروں کی ترییت: تین سال کی 


عمر میں شروع ھوتی تھی ۔ ان کی تربیت ا پڑ جو 
رسالے لکھے گے ہیں ان پر موجودہ شہسواری 
کی چھاپ لگی ھوئی معلوم ھوتی ے › لیکن ان کک 
باقاعدہ ترییت کے قواعد و ضوابط کے نقوش کجھ 
دھندلے سے معلوم ھوتے ہیں ۔ ان قواعد کی مصطلحات 
زیادہ تر ترک اور ایرانی ھیں ۔ ”'میدان'' کی اصطلاح 
گھڑدوز کے لے سستعمل تھی اور ناوردقازاں 
ہے وہ مگرمراد تھا اف گھرڑے کو مدان ہاتا 
تھا (استخراج الخپل فی الناورد) ۔ ترتیب المیدان کی 
اصطلاح گھڑ سواروں کی منظم حرکات کا مظہر تھی؛ 
جسے همارے زمانے میں نمادٴشی فوجی نقل وحرکت 
”کہا جاتا عے ۔ا کے اور پیچھے میں توازن (تعدیل) 
اور لتام میں لک (علق الالجام و لوک اللحام) 
بھی شہسواری میں شامل تھی شوقین شہسواروں 
کو جو مشورہ دیا جاتا تھا وہ ےحد آسان تھاء یعنی 
شہسواری کا راز نشست کے جماؤ (ثبات) اور لکموں 
کی برابری (تسویة العنان) میں مضمر ے ۔نشست 
میں استواری گھوڑے کی ننگی پیٹ پر چڑھنے ہے 
آتی ے ۔ سوار اپنی رانوں کو اچھی طرح جما کر 
ھی گھوڑے پر ٹھیر سکتاے ۔ نوخیز شہسوار کو 
تھوڑا سا تجربد حاصل هو جاتا ےے تو وہ زین اور 
دو شاخی کاٹھی استعمال کرنے لگتا ے ۔ ھم دیکھتے 
هس له آج کل شمالی اریت ہیں گیڑ سواری 
مشق کے جو طریقے سروح میں وہ اندلس کے 
طور طریقوں ہے کتۓ محتاف ھیں ۔ گھڑ سواری 
کے ان مختلف طریقوں کی تاریخ بیان کرنی مشکل 
ہے لیکن فولادی کمان اور بندوق کی ایحاد ہے 
ان میں بلا شبہه تبدیلیاں ظہور میں آئیں - مصنفین 


جھٹی صدی ھجری / بارھویں صدی عیسوی اور نے گھوڑوں ک جن پیدانشی اور غیر پیدانشی جرابیوں 


ساتویں صدی ھجری / تیرھویں صدی عیسوی ‏ . 


نہسواری یی تربیت کا اصول : 


| کی نشاندہی کی عے ان کی فہرست کافی لمبی ے ۔ 
اں مس ہے بعض یه عیں : ٠‏ ھارون وہ گھوڑا ہے جو آگے 
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عم (افرییم 


پڑھنے سے انکار ۳ کر دے؛ شرسیلے کھوڑے کا نام 
رواغ ے٠‏ جموع منەزور گھوڑے کو کہہتے ھیں ؛ 

منازع وہ جو (کام کو دانتوں میں دبا کر چباتا ے 
اورسر بھی جھٹکتا _ے : اگل پاؤں مارنے والا گھوڑا 
جج کہلاتا ے؟ زیر تربیت کھوڑے کو شبوب 
کہتے هیں؛ شموس وہ گھوڑا ہے جو اپنے اوپر سواری 
نه کرنے دے. قالوق وہ ے جس کے مزاح کا 
پتا تھ چل سکے؟ شرمیلے اور ڈ کمگانے والے گھوڑے 
"کو نفوز ”نہر نمیں؟ ؛ طموع وہ گھوڑا ےہ جس پر 
سوار هونا ناممکن ھوتا ے ۔ مصنفین نے سر اور شانے . 
ق وضع قطع ے پیدا ھونے والے بعض نقائص کا بھی 
ذ کر کیا ے ۔سر کی خراب وضع قطع رکھے والا 
گھوڑا سنقص دہلاتا ہے ۔ ان نقائص کے ازالے کے 


جج 


لے بعض علاج بھی تجریز کے جاتے ہیں ء لیکن وہ | 


| کشر اوقات ظالمانه اور بعض صورتوں میں بعید از 
حقیقت عوتے ھیں. 
رسائل فروسیة میں ساز (لجام) کی اصطلاحات 
کا صحیح بیان آیا ے ۔ ان میں عنان (باگ)ء ازا 
(آھنی رکاب) اور عصاب (پیشانی کی پٹی) بھی شامل 
ہیں ۔ اس زمانے میں تین قسم کی لکاہیں استعمال 
ھوبی تھیں : ایوان سیدھی لکام تھی فک بےکانٹوں 
کی ا کہری لکام غوی تھی اور نازر موجودہ زنانے 
کی لکام کے ہم معنی تھی؛ جو سپاھیوں کے استعمال 
میں رھتی تھی ۔ لکام لوے کے ٹکڑے (شاکمہ)؛ 
دھن گیرء خمدار دھانے (فكس) اور لوے کی زنجیر 
(حکمه) پر مشتمل ھوتی تھی _ ان دنوں عام طور 
پر حواررمی کاٹھیاں استعمال ہهوتی تھیں › جو 
هموار اور چوڑی ھونی نھیں اور ان کا قربوس 
(اگلا حصہ) اور مؤحرہ (پجھلا حصه) ابھرا هوتا تھا ۔ 
کاٹھی ایک گدی (مزشحه ) پر رکھی رھتی تھی 
جے دو تنگ (جزام) اور سین ند (لبب ) تھامے 
رھتے تھے ۔ گھوڑے کے ھار (قلادہ) اور جاہے 


: 


فی مواد متا ےہ 


علم (الفروسيه) 


ر تھے ا اور شلیل کہلائن تھے _ 
نشاهر اور جلے اصطبلی کپڑے ھوتے تھے ۔ جنک 
گھوڑے کو براسم ( ٹھہرے) اور براقع (خود) بھی 
پہناتے تھے . 

چھٹی ۔ساتویں صدی ھجری / بارھریں _ 
نیرھویں صدی عیسوی میں فن شہسواری ہے متعلق 
تمام کھیلوں کی باقاعدہ مشقیں آھوا کرتی تھیں ۔ 
شهسوار جرید اور برجاس میں حصھ لیا کرتے 
تھے؛ جو ایک قسم کی نیزہ ٭ باری تھی - وه پولو 
( رك به چوکان)» صید افگنی (طرد) اور گھیرا بنا کر 
شکار ٹھیلا کرتے تھے ۔ شکار کی مؤخرالذ کر قسم 
ممالیک کا دل پسند دھیل تھا ۔ ان کھیلوں سے 
مردوں اور گھوڑوں کو جہاد کی عمدہ ترییت حاصل 
| ہوتی بھی ۔ محتلف رسائل؛ جن میں نیزہ بازی اور 
تیغ رنی کے طور طریقے مذکور ہیں؛ بے شمار 
تشریحات سے بھرے بڑے ہیں ان میں حمله کرنے 
اور وار رو کے (البنود والتبطيل) کا تفصیلی ببان 
بھی موجود ے۔ اس کے علاوہ چھوے سے (کبق) 
یا لی کمان (ندال) سے تیر اندازی ی مشق کا ذکر 
سلتا ہے _ استداد رسانه _کے ساتھ ان سب جنگی کھیلوں 
کا رواح ختم ھو گیا ۔ اب مسلم ممالک میں گھڑ دوڑ 
کے مغربی قواعد و ضوابط مروح ہیں اور صرف خیا لی 
جنگ (لعب البارودہ لعب الخیل) گذشتہ زان کے 
فنوں شہسواری کی آخری نشانی رہ گئی ےھ ۔ 

ماحذ :رک به فرس 

(G. DOUILLET) 

ملکت ممالیک میں: عہد ممالیک کی 
تاریخوں میں گھڑ دوڑ کی مشتوں کے بارے میں 
۔ ان ہیں اهم ترین مأخذ 
ابو المجاسن یوسف بن تغری بردی ( ,4 بآن) ے ج وکه 
ایک بلند مرتبه مسملو ک امیر کا فرزند اور اپنے 
زمانے کے ماھرین فروسپھ ہے قریبی روابط رکھتا تھا ۔ 
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علم (الفروسیه) 


°۹۱ ٦ 


عام (الفروسیه) 


بهر حال یہاں ف ہے یت e‏ ٰ اصطلاح شاذ و نادر ھی استعمال ھونی ے اور زیادہ تر 


زیادہ کے ۓ مطالعے کے بعد ھی تاریحی ساخد 2 
مواد ہے فائدہ اٹھایا جا سکتا ے . 


شحاعت اور جانیازی (الشجاعة والاقدام) ہے مختلف تے 
تھی؛ اس لے کہ ایک بہادر اپنے مدمقابل کو صرف 
بہادری سے زیر کرتا ےے [یعنی اس میں قن کو کم 
دخل هھوتا ے]ء لیکن شہسوار (فارس الخیل) وہ ے 
جو [بہادری کے علاوہ] فن اور هنر ہے حریف کو 
مغلوب کرتا ے ۔ وہ حملے (کر) اور فرار (فر) کے 

وقت اپے گھوڑے کو اچھی طرح قابو میں رکھتا 
ھےء اہے اسپ شناسی ہے کماحقه آکاھی ہوتی ےھ 


۱ وا نے 
اور وه معاشرین حنگ کے سانے ھوے قواعد کے مطابق ۱ 


ہے سے س س س س 


“ (النجوم الزاھرہ؛ 
7 فروسیه ۓ امطلاحی 


اسلحه کو استعمال کر سکتا ھے' 


: ¬ ‘Popper طہع‎ 


مغنوں کو دیکھتہ ھوئے ینہ تعریف بلا شبہه | 


نہایت موزوں سے ۔ اس کے بعد روزەرہ ہے 
استعمال میں فروسيه اور شجاعة (یا اقدام) کے درمیاں 
فرق دهندلا پڑتا جار گیا اور عہد ممالیک کے 
مؤرخین ان کو گڈ سڈ کرنے لگے ۔فروسيه کا 
کبھی کپھار استعمال جوانمردی اور شہسواری ہے 
معنوں میں بھی ھوتا تھا . 

پیشتر حالات میں فروسیه کی اصطلاح | کملی 
نہیں آتی بلکھ دوسرے لفظ کے ساتھ سل کر استعمال 
ھوتی. ے ۔ زیادہ عام ت رکیہیں اس الفروسيه اور 
انواع الفروسیه» یعنی جنگی مشقوں کی قسمیں اور 
ان کے فنون ھی ۔ .بعض اوقات فنون کا لفظ فنون 
الفروسیه: کے معنوں میں آتا ے ۔اسی مفہوم میں 
فنون الاتراک کی تر الیب بہت کم استعمال ھوتی 
ھے۔ اور فن الفروسیه (واحد ) کا پیرایهة بیان بھی زیادہ 


عام نہیں: عے ۔ تاریخی مصادر میں علم الفروسيه ق ID‏ 


| جاتی تھیں ۔ 


جنگی فتون کے رسائل ھی میں نظر آتی ےن۔ 


| انواع الفروسیة کے مفہوم میں انواع الملاعب ی 
| تر کیب عام طور پر مستعمل ے ۔ ممل وک شہسوار 
اہن تغری بردی کے بیان کے مطابق ''فروسیھ 


کے لے شہسواری کی مشقوں میں مہارت شرط اولیں 
تھی ۔ سہارت ی یھ مشقیں (اعلی استعداد پیدا کر 
کے لیے ) کمالات یا فضائل کہلاتی تھیں. 

گھڑ دوڑ کی تربیت کے مطالے کے لیے گھڑ دوڑ 
کے میدانوں (میادین؛ واحد : میدان) کی طرف حصوصی 
توجھ میڈول کی جاتی تھی ۔ اکھڑےء ناھموار 
میدانوں میں شہسواری کی تربیت کسی وقت بھی 
سمکن نھ تھی ۔ ان میدانوں کی عمدگی کے معیار کا 
ان کی تعداد اور ان کی مرمت اور نگہداشت ہے پتا چلتا 
تھا ۔ بحری معالیک کے عہد میں‌(ہمھ/ ۱ء تا 
بہرے (ETAT‏ میں قاھرہ اور اس کے نواح میں 
گھڑ دو کے بہت ہے میدان تھے جہاں باقاعد گی 
اور بڑے جوش و خروش ہے شہسواری کی مشقیں ق 
یھ سرگرمیاں سلطان بییرس (ہ۹۰۸ء/ 
.ع تا پےٹٰھاےےضع) کے عہد میں بہت 
بڑھ گئی تھیں اور سلطان قلاون (ہے۹ھ/۹ے۱۲ء 
نا ۹ ۹۸ھ/.۳۹,ء) اور سلطان الناصر محمد 
Err. [sar ULE, ۲۹۳/۵۹۳ (‏ ے زماتوں 
می وقفوں کے ساتھ کسی نه نه کسی شکل 
مس جاری رھیں ۔ سلطان الناصر محمد ی 
ونات کے بعد قلاڈونی خاندان کا شیرازہ بکھرنا شروع 
هو گیا ۔معلوم هوتا ے کہ اس افراتفری کی بنا پر 
ہونے والی شورشوں نے مملوکوں کی شہسواری ی 
CEE‏ پر برا اثر ڈالا ۔ سلطان الاشرف شعبان (م ہے ھ/ : 
سس رع تا ہےےھ | (Era‏ ر- شہسواری ی 
تربیت کے گرتے هھوے معیار کو سنبھالۓ کی کوشش 
ک» لیکن وه کامیاب نه هوسک ۔ سلطان قانصوه الغوری 
اّہاع ero laqrr Û‏ لے عہد 
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إ 


علم ) القروسیه) 


میں مختصر سے وقق ےکو چھوڑ کر چراکسه کے زمانے 


LAr)‏ */ ۲رمع تا +۳ Erol‏ تک فن 


شہسواری پر بڑی تیزی ہے ضعف و انحطاط آتا گیا . 

شہسواری ی تربیت کے سعیار کا گھڑ دوڑ کے 
میدانوں کی حالت سے پتا حلتا ے ۔ممالیک کے 
زسانے ہیں گھڑ دوڑ کے لے مندرجۂ ذیل میدان 
تھے؛ جن ہیں ہے اکثر خا یل رعتے تھے :۔ 
(الف) میدان الصالحی : یه سیدان بحری جیش کے 
بانی سلطان الصالح نجم الدین ایوب نے ہرمہھ/ 
ہم ٢١ء‏ میں بندوایا تھاء (ب) سلطان بیہرس کا تعمیر 
کردہ میدان الظاھری؛ (ج) میدان القالق بھی اسی 
سلطان نے مہم /ےہ+رعء میں بنوایا تھا؟ٴ (د) 
ميدان ب ركة الفیل؛ سلطان العادل کكتبغا ( م ه/ 
Eq”‏ تا ۹۹/۵۹٦‏ ۱ء) نے تعمیر کرایا: (٠)‏ 
الميدان الناصری؛ يا ميدان الکبیر الناصری؛ جو سلطان 
الناصر محمد .- ,ےھ /| ٢م‏ تا FFI‏ ہیکت 
بنوایا تھا٠‏ (و) میدان سریاقس : م ہے ھ/ ج مم ,ع تا 
٥ے‏ ۵ / ٥ج‏ ؛ء میں سلطان مد کور کا تعمیر کردہ 
میدان؟ (ز) میدان المهاری :یه میدان سلطان مذ کور 
نے .م ےھ / . ۱ء میں قائم کیا تھا, ۱ 

سلطان الناصر محمد کی حکومت کے خاتے سے 


لے کر سلطان قانصوہ الغوری کے زمانے تک کسی 


فرمانروا نے بھی گھڑدوڑ کا میدان تعمیر نہیں کرایا ۔ 
رھے سہے مدان جراکسهہ کے عہد حکومت میں 
اجر گے ۔ نویں صدی ھجری/ پندرھویں صدی عیسوی 
میں شہسواری ی سشقیں محدود پیمانے پر شاھی قلعے 
کے میدان (الحوش السلطانى) میں ہونے لگیں ۔ 
تاریخی مآخذ میں ان کا وقتا فوقتا ذکر ب رکة الحبش 
کے متصل ملتا ہے› کسی مآخذ میں گھڑ دوڑ کے 
میدانوں کی موجود گی کا پتا نہیں چلتا, 

جر کسی سلاطین میں صرف قانصوہ الغوری 
نے (۹۰۹٭/ ۰۳ء میں) ایک گھڑ دوڑ کا ایک 


o£ 


ادرومی بالنشاب)ء ۰(ح) شمشیر 


علم (الفروسيه) 


میدان مصر میں تعمیر کرایا تھا ۔ شستواری کی 
مشقوں کی تجدید کی کوشش بہت تاحیر ہے لل 
میں آئی کیونکھ جب ممالیک کی روایتی فوجی 
سشقیں رو بہ زوال ھونیں تو اس وقت آنشیں اسلحه 
کا اهسته آ هته مگر مسلسل ظہور هو رها تھا ۔ اس 
کی وجه ہے جنگی فئون اور ان کی تربیت میں انتلاں ` 
آ گیا (شہسواری کے اس پہلو پر بحث کے لیے دیکھے 
مقاله نکار کا کتایحه بعنراں Gunpowder and firearıs‏ 
the Mumluk Kingdom‏ زء لنڈن ۹۹ع ص ہم تا 
م۶۳ نیز رلك به بارود) . 

فروسیه میں شہسواری یق سرت دیل روع 
شامل تھیں: : (الف) یزہ بازی (لعب الرسح؛ ثقافة 
الرمح ٠‏ ثقافہ يا تقاف): ربا چوکان کا کھیل لعب 
الکرہ؛ الضرب بالکرہ؛ اہب ال لحان؛ (ج) قبق 
(تونے کا کھیل)؟ (د) تیر بر انداڑی (ربی النشاب؛ 
با زی (الضرب بالسیف 
يا ضرب السيف)؛ (د) برا کا کھیل (سوق 
البرجاس)؛ (ز) گرز بازی (فن الدبوس)؛ (ح) کشتی 
(صراع)؛ (ط) محمل .کے ھمراہ ھوے والے کھیل 
( سوق المحمِل)؟ (ی) شکار (صید)؛ (ک) بندوق 
کے ساتھ نشانے بازی (الرمی بالبندوق) ضف گھڑ دوڑ 
(سباق الخیل) . 

ان میں سے پہلی تین فروع؛ یز محمل 
کے ھمراہ ھونے والے کھیلوں کے بارے میں ھمیں 
وافر معلومات ملتی هیں ۔ کتابوں میں گرز بازی 
کا ذکر شاذو نادر ھی آتا ہے ۔فنون الفروسیہ میں 
شمشیر کا اکثر تذکرہ ھوتا ے؛ لیکن بطور علحدہ 
فن کے نہیں ۔ برجاس کے کھیل کا ذ کر بار بار 
آنا ے؛ لیکن تفصیلات سے خالی ۔ ماخد میں 
فن تیراندازی کے بارے میں مفصل بیان نہیں متا ۔ 
يه آسر حاص طور پر مایوس کن ے کیونکھ 
کمان ممالیک کا اهم ترین ھتیار تھی اور نیزے ق 


WWW. besturdubooks. ۷۷۵۲66 ,.7 


ملم (الفروسيه) 


0۹۸ 


علم (الحمال) 


6 یییپیییکیمےےتثےے_۔ے ےجو چ eek‏ 


به نسبت جنگ میں زیادہ اهمیت ی حامل تھی ۔ 
ممالیک میں شطراج کے کھیل کا عام رواج تھا ۔ 
| گرحه اس لفظ کے اصطلاحی سعنوں کے پیش نظر 
شطرنح کے کھیل کو فنون فروسيه ہیں شامل نہیں 
کیا جا سکتاء لیکن اس کھیل میں مہارت بھی ایک 
هنر سمجهھا جانا نیاء حوعہد ممایک کے کمالات 
فروسیه کے پہلو به پہلو تابل ذ کر ھے . 

فروسیه کا استاد معسلم کہلاتا تھا ۔ اگر وہ 
نیزہ بازی کا ساھر ھوتا تو اسے مصلح الرسح 
(یارماح) کہتے تھے اورتیر و کمان کا ماھر 
معلم النشاب کہلاتا تھاء وغیرہ وغیرہ ۔ استاذ 
کا ذ کر عہد ممالیک کی تاریحی کتابوں میں بار 
ہار آتا ہے اور فنون جنگ ہے متعلقهہ کتب میں تو 
اس کا بیان بہت زیاده ملا ۓے ۔ هم | یس اساتدہ 
کے ناموں ہے بالحصوص جن کا تعلق جرا کسه ے 
رما سے سے باحبر ھیں. 

Notes on the Fursiiyya : D. Ayalon : ماحد‎ 
experience and games in fhe mamluk sultanate 

ذ Hiereselymitana j‏ د اما ءػگ؛ ج Studies in) q‏ 
›)[slamic History and Civilization"‏ یروشلم وو ء 
ص رح تا مہہ ( نیز وہ کتابی حن کا اس میں ذکر 
آیا ے) . 


( D. ۸۷۸۱۱۷ ) 


علم الجمال : (حسن شناسی) : عربی زبان و 
ادب کے سرمائے میں علم الجمال کے نظرنے اور اس کی 
اصطلاحات کی ٹھیک ٹھیک تعریف کا فقدان نظر آتاے؛ 
تاهم بعض خصوصرات کا پتا جلایا جا سکنا ے) جو 
جمالیاتی احساس اور اس کے ظاھری اظہار ہیں قدر 
مشت رک کا درجھ رکھنی ھیں۔ شاعری؛ جو عربوں 
کے علوم وفنون کا منتہاے کمال ھےء اپے الفاظ اور 
معائی کے اعتیار ہے ایک خاص معیار ی حامل ے ۔ 
یه زمانڈ جاھلیت کی عربی شاعری ھے؛ جس ہیں 
شاعر غزل کے پیرائم میں مثائی حسن کے بارے میں 
اپنے محسوسات کا اظہار کرتا ے ۔ عورتوں کی 
ایسی یکساں صفات بیان کی جاتی ھیں جن سے یھ پا 
نہیں حلتا که ممدوح حقیقی انسان ھے یه افسانوی 
مخلوق (امراؤ القیس : دیوان: فاهره رہ وع س ١‏ م٤‏ 


۳٦ء‏ ے١‏ ۲۹ ۾ م طرفهء دیوان : بیروت :وو رع 
کں روہ النابغه : دیواں؛ يیروت .ہو ۱ءء 
ل 
سے وم تا س الاعشی : دیواں؛ بوتا .۳۳۹۹ء 
۹ 
مس مم ےم | عبداق بن عجلان؛ در شرح 
دیواں الحماسه؛ قا هره o & “1o۲‏ علد E‏ 


٤ 
وہ‎ 


یھ تعریفیں صرف جسمانی خوبصورتی تک محدود هیں؛ 
تام ان میں کبھی کبھی روحانی اور احلاقی 
تلمیحات بھی ملتی ہیں (الشنفری؛ در الاغانیء 


7 - گا ےر ہت 
بروتہ ر و۹ رع ۳ ۹. م بیت ے تا . ,۰ عنتره) 


تس ا رر ا ا 
در شعراء النصراليه قبل الاسلام؛ بروت ے۹۹ ۶ 


:۹ہ الاعشى» در کتاب مذکور؛ ے : ۱٥٣۳‏ 
النابغه» در کتاب مذ کور» ‏ : وم قيس بن الخطیمء 
در الاغانی: TTT‏ بیت م» و؛ . ) ۔ ان تفاصیل 
ہے عربوں کے علم الجمال کے بعض اجزاے تر کسی کا 
پتا حلتاے؛ مثا جسم کے دونوں حصول میں تناسب 
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علم (الچمال) 


o۱۹ 


علم (الجمال) 


اعضا؛ جو پتلی کمر سے بیدا ھوتا ے؟ شکل و صورت سے سر ین کیا حاتا تھا ) Arab : ۰ Ettinghausen‏ 


اور رنگوں کا تضاد› یعنی سیاہ بال اور سفید چہرہ سرخ 
ھونٹ اور سفید دانت؛ آنکھ کی سیاہ پتلی؛ سفید انگلیاں 
اور حنانی ناحن ۔ حوبصورتی کا یھ معیار سطحی نہیں 
بلکھ عربوں کی روح کا مظہر ھے؛ جس کی ترجمانی 
معلقات ہے ھوتی ے ‏ جسم انسانی کے مختاف اعضا 
کے بیان میں عرب شاعر جو دلچسپی لیۓ ہیں اس کا 
نتیچھ وہ احتیاط عے جس سلحوظ رکھتے ھوے وہ 
قصیدے کی ھر بیت کو ایک مکمل وحدت کی صورت 
عطا کرتے یں ۔ یھ قصائد مختلف وحدتوں (ابیات) کا 
مجموعه ھوتے ھیں؛ جن میں ھر بیت مستقل بالذات 
اور مسلسل ہوتی ہے ۔ اہے ایک ھی قافيه سربوط 
رکھتا ے اور اس میں ایک ھی جذبه کار فرما ھوتا 
سے ۔قصیدے کی تر کیب کے يه اصول اسلامی فنون 
ہیں نظر آتے میں اور ایک خاص مشہوم کے تحت 
عربی گل کاری کے ابتدائی تصور کا درجهە رکھۓے 
هی . 
اسلام نے اپنے پبرووں کو آفاقی حسن پر غورو 
فکر کرنے کی دعوت دے کر جمالیات کے تصور می 
مزید وسعت عطا ی › تاهم اہک ر۔ہی معیار جلا 
آرھا تھا جس کے علمہر دار شعراے متقدمین تھے ۔ اس 
کے برعکس معاشرتی ارتقا کے تحت اخلاقی اور علمی 
انکار کا ظہور ھواء جو اس عہد کی غزل کا بڑا موضوع 
بن گے Les Principaux thèmes de :R. Blachére)‏ 
cla poèsie êrotique au Siecle des Umayyades de‏ 
Damas‏ 2ر :(srqrı [/ ı4۳4) o ‘AIEo Alger‏ 
٣‏ تا ۲۸ ٍ) - فنون لطیفه پر سذهب کا اثر 
محدود سا رها کیونکه فن اور اخلاقیات دو مختاف 
میدان ھیں۔ یہی وجه ے کہ ابن ربیعه کی شاعری 
کو حسن و عشق کے مضامین کے باوجود پسند کیا 
جاتا تھا (الاغانی» , : م ) اور اسوی دور کے 
تلعوں کو ننگی تصویروں اور برہنة مجسموں 


و و r r e e nang‏ 
سسادص 0ا ک ڑچ "ھکسکستح-ستو-تے-و‫س-سصح س س ت 


: DOSchiumberger عً١‎ ٣ کں ,ج حینوا‎ ‘ Painting 
عربی ترجمهء بوروت‎ » Kara ا۔88٣‎ al-Gharbi 
ع لوحه م ,) - یه جاننا دلچسپی کا موجب‎ ٥ 
ھوگا که وحدت اور تسلسل کا ظہور مساجد کے قطار‎ 
در قطار ستونوں کی صورت میں هوا ہے اورحسن‎ 
تناسب قبة الصخرہ اور فصر الطوبی کی عمارتوں اور‎ 
ایوان بات یق روکاروں کی آرائش و یائشن ہے‎ 
عیاں ہے ۔ ان کے علاوہ قصر الحیرالغربی کے دیواری‎ 
نقش و نگارہی گہرے اور ھلکے رنگوں کا تفاوت‎ 
4 Short Account : Creswell) A بھی قابل توجه‎ 
اع ص مہ‎ qo, ‘CF Early Muslim Architecture 
']ا؛ پرس‎ art de °" [slam : D. T. Rice ٠ بہعد‎ 
ص ر م ببعد),‎ ءء٦‎ 
عباسی عہد میں نظریۂ جمال میں بہت سی‎ 
تہدیلیاں ھونیں۔ اس عہد کی نمایاں خصوصیت اعتدال‎ 
و توازن ی طرف رجحان اور روحانی حسن اور جسم‎ 
انسانی کے تناسب اعضا کی اھمیت ے (صلاح الدین‎ 
المنجد : جمال المراة عند العرب» بروت رمو‎ 
ص وم تا. م) ۔علم ادب کا محبوب موضوع حسن بھی‎ 
رھا عے ۔ ا کرحہ حسن کا تذ کرہ علم الجمال نہیں‎ 
کہلا سکتاء تاھم اس میں تھوڑی سی علمی گہرائی‎ 
ضرور ہہ کیونکهہ اس سے البصر بالجواری کی‎ 
اصطلاح ماخوذ ے۔ حسن انسانی کے علم کے ارتقا نے‎ 
ادبی تنقید کو یہاں تک متائر کیا ہے کھ ابن رشیق‎ 
نے زحاف کی مخفف قسم کا مقابله جاریه (باندی) کے‎ 
ان نقائص ہے کیا ہے جن کی تعریف و توصیف کی‎ 
ریےے|)۔‎ e جا تی (كتاب العمدة؛ قاهره م م و‎ 
فنی تنقید کے فقدان کے سہب‎ 
خصوصیات کی مظہر ہے جو عام طور پر زل اور فنون‎ 
میں پائی جاتی ھیں‌۔ یه انتقاد رسمی قسم کا ےے؛ جسن‎ 
کا اظہار ٹھوس اصطلا۔ات ی صورت ہی هوتاعےے‎ 


اد بی تنقید ان 
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علم (الجمال) 


اور ان کا اطلاق کبھی تو ایک انسان اور کبھی 
عبارت پر ھوتا ے (العسکری : کتاب الصناعتین › 
استانبول ,مھ ص ۳إ ابن رشیق : 
کتاب مذکوں , : . ہ) اور کبھی به ناقدین ادب 
تناسب (توازن» توازی) اور تضاد (تکافؤ طباق) پر 
رور دیتے ھیں ۔ ان کا یه تجزبه جزوی سا ےھ 
کیونکه اس کے تحت نظم کے بحا ے الفاظ؛ 
ایبات یا فقروں کو موضوع بحث پنایا جاتا ھے 
المثل السائر قاشرہ +۱رح۱رٹ۵ :١‏ 
مم ۸م الجرجانی : دلائل الاعحازن قاهره 
رمم رھ ص ہم ببعد) ۔ فن اور دین میں تفریق؛ 
جو اموی عہد ھی سے عام ہو گئی تھی؛ عباسی 
عہد کے نقد الادب میں صاف طور پر نظر اتی 
ے (ابن فد الععراء تاه رورغ 
ص م ٠,‏ عبدالعزيز الجرجانی : الو ساط :چودا 
۳۳ر ص ےےی؛ ۸ہ) ۔ ان خصوصیات کا 
جلوہ عربوں کے فن گلکاری (ارابینک) میں دکھائی 
دیتا ے؛ جس میں ایک هی آرائشی طرز کی مسلسل 
تکرار قصیدے کی بہت با مسجد کے ستون کے 
مماثل نظر آتی ہے ۔ اس میں تجریدیت عربوں کی 
عینیت کی محض ایک شکل _ے ۔ یہاں قن برائے فن 
کے طور پر کارفرما ہے اور اس کی وحدت کل 
ناقدین ادب کی فکری وحدت سے موافقت رکھتی 
ے را لائر ٠‏ الشل السائر» قاهره ۱مھ 
ص ہ۸ ٠‏ ابن طباطبا : عیار الشعر» قاھرہ ہو رع 
ا ےا )ا 


(اين الاير 


قدامه ۰ ٭ تقد 


ان فنی حقائق اور تنقیدی حقائق کی صدائے 
بازگشت اصولیوں کی کتابوں میں سنائی دیتی ھے ۔ 
این سینا نے حسین اشیا کے حسی پہلوؤں پر گفتگو 
کی ہے اور خیر اور نافع کے فن میں خط امتیاز قائم 
کیا ہے ۔(دیکھیے اسمعیل : اسس الجمالیه فی النقد 
الادبی بارثانی؛ قاهره روه ص .مم بعد)۔ 


OF ہ‎ 


علم (الجمال) 


ابو حیان التوحیدی نے حسن کا حکم لکائے کے لے 

اضافیت کا تصور پپش کیا ے اور حسن وقح جائچتے 

کے پانچ اصول بتلائے ہیں : فطرت انسانیء؛ عرف 

(عادت)ء فقه» استدلال اور جدبه (الامتناع والموانسه؛ 

ح۰٥)‏ - ۔ الغزا ی“ نے کسی 
خوبصورت شے کی طرف کشش کی يه توجبیه 
پیش کی ے که اس کے دیکھنے ہے ایک سم کې 
مسرت حاصل ھوتی ھے اور بدصورتی سے نفرت اور 
دکھ کا احساس هوتا ےے ۔ اگرچھ الغزا ی“ نے حواس 
کو جمالیاتی حس کی بنیاد قرار دیا ے؛ لیکن انھوں 
نے اپنے فکر کے دینی اور فلسفی پہلووں کو بھی 
اجا گر کیا ے؛ اس لیے کہ ''استدلال ہے جو روحانی 
حسن حاصل هوتا ے؛ وہ بصارت ہے نظر آنے والے 
تمثالی حسن سے بدتر ھوتا ے 


قاهره وع :١‏ 


- جب وه يه دعوی 
کرتے ہیں کہ کسی شے کے حسن کا مدار اس کے 
تلازنے اور اس کا تصور کرنے والے انسان پر ے اور 
وہ حسن کے عناصر کے بجائے همدردی کو قابل اعتنا 
سمجھتے ہیںء تو وہ معاملے کی تھ تک پہنچ جاے 
ھی (احياء علوم الدين› مطوعة 
قاغرم) . 

زان ما بعد میں حسن کا ذ کر انسانی 
خوبصورتی کے حوالے سے ایک مخصوص علم بن جاتا 
ے۔ این ابی حجلة المغربی نے اس علم کی بعض 
اصطلاحات؛ مثلا جمیل؛ حسن اور ملیح ى تشریح 
کی کوٹش کی ھے اور مثا یل حسن کا ایک معیار مقرر 
کیا ےۓء جو جار چار اصناف کی اٹھ قسموں 
پر مشتمل ے۔ ان میں ے ایک قسم کا تعلق اخلاق 
سے ے (دیوان الصبابه» ص ؛س؛ ہسم؛ قاھرہ 
9۹م ع؟ كتاب خانة می؛ پرس» بخطوطه» عدد 


۸م۳۳ وری یا - 


مم ۲۹۹ بعد 


مشرق ہیں الغزولی نے چار 
اصناف پر مشتمل بیس اقسام کا ایک معیار قائم کیا 
ام ار وو chs f‏ ا 
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اس سس وچ ہے ے۔× رے سس و 


علم الحمال o1‏ علما 
سات اقسام دواصناف میں مشت رک ہیں ۔ اگرجہ ان 
میں حفیف سا اختلاف ے؛ تاهم اس سے علم علماء : رك به المتعلم و السلم . 
تصور متائثر نہیں هونا - بہرحال په بتانا ضروری 
ےھ کہ یھ دونوں معیار؛ جن میں ہے ایک مغربی ےھ 
اور دوسرا مشرقی؛ اس حسن و جمال کے تصور کے 
اعتبار ہے ایک جیسے ہیں جس کے گیت دس صدی 
پیشتر عرب شعراے متقدمین نے گائے ہیں رے 

ماحل : مقالے میں مذکور ھیں ؛ نیز رک به فن , 

(S. 7۴۰۸۶۷ (ان۸‎ 


9 (علم) تعليم و تعلم: رك به المتعلم و 
لمعلم . 
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عنوان 
علم : 
١‏ ۔ علوم دپنيه 
علوم القرآن 
علوم الحديث 
علوم الفقه 
علم الميراث 
علم العقائد 
علم کلام 
علم تصوف 
علم الاخلاق 
علم النفس 
۽ - دیگر علوم 
(,) سوانحی اور تاریځی ادب 
سوانحی ادب 
(الف) دینی سوانحی ادب 
سيره 
رجال 
طبقات 


ب عام (غبر دینی) سوانحی أدب رم 


فہرست عنوانات 
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! کے‎ 
١ ۰ے‎ 
ے٣‎ 
ا‎ ے٣‎ 
J A® 


IA? 


عنوان 
تاریحی ادب : ره به تاریخ 
دائع وقالع 
تاریحی قصص و حکایت 
() جغرافيه 
علم جغرافيه : رلك به جغرافیه 
علم العجائب 
(+) علوم الادب واللسان 
علم الصرف 
علم نحو 
علم الاشتقاق 
علم اللغة 
انشا: رك بآں 
بلاغت ٠‏ رك باں 
معانی و بیان : رل به بیان معانی 
فنون شعر : رل به فن؛ شعر و 
شاعری؟ شاعر ` 
محاسن ادب و نقد ادب ۽ رلك به 
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عنوان 

جدید نظم 
(الف) عربی : رلك به العربيه 
(ب ) فارسی : رك به ایران 


(ج)اردو : رل بآں؟ نیز رك به 


پا کستان 
( د ) ترق 
جدید نثر : رك به انشا 
= علوم حکمیهة 
الهيات 
ریاضیات 
علم الحساب 
عله الہنلسه 
علم المساحة 


علم الجبر و المقابله : رلك باں 
علم هيت 


٠ ٠ ۱‏ 
زیچ و دفوم , رك به تاریخ : رماں ٣.٣‏ 


عل المثلثات 
علم جمل : رك به جل 


علم نجوم 
علم جفر: رلك به جفر 
علم الحروف 


عام سیمیاء 


علم رمل 
علم موسیقی : رلك به فنء موسیقی 
عام حساب العقد ٠‏ رك به 
حساب العقد 
علم حساب الغبار: رك به 
حساب الغبار 
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علم طبیعیات 
علم الكيمياء 
علم المعاوں 
علم طب 
و علوم حکمت عملی 
علم سیاسیات رلك به سیاست 
علم معاشیات 
علم عمرانیات 
ہ۔ طلسم و نیرنجات 
علم تعبیر حُواب : رك به الروياء 
علم فال 
ے۔ قصص و حکایة 
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محاضرات 
پر۔ صناعات 
بحریات : رلك به ابن ماجذ؟ باربروسه؛ 
سليمان المہری 


حربیات : 51 ر۸ محمد صلی ننه عليه 
و آله وسلم؛ بذیل غزوات 
الفروسيهة 
۽ متفرقات 
عام جمال 


تعليم و تعلم : رل به المتعلم ؤ المعلم 


علماء ٠‏ رل به المتعلم و المعلم 


www.besturdubooks.wordpress.com 


rrr 


o1 


er 


عم 


oY | 


سال طباعت : ..م,+ھ/.ہ۱۹ء 


: مسٹر عبدالقادر قریشیء رجسٹرار » دانش کاو پنجاب» لاهور 
شاعت : لاھور 


: پنجاب یونیورسٹی پریس؛ لاھور 


۷۷۷۷۷۷ .065.101086 UDG 715.۸۷۷۲۵0185. 


Urdu 


Encyclopaedia of Islam 


Under the Auspices 


1400 / 1980 
www.besturdubooks.wordpress.coOm 


